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KATA ALU-ALUAN

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam ke atas
junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat. Ucapan terima
kasih di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku digital
ini bagi mewakili pihak pengurusan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI).

Ucapan syabas dan tahniah kepada Pengarah dan Ahli Jawatankuasa Penganjur International
Conference on Islamic Civilizational Studies (1ConICS 2022) yang terus berusaha dengan sepenuh jiwa
mendokong Fakulti dan KUIS meneruskan program pengembangan akademik dan keilmuan serta
jthad pendidikan bagi melaksanakan tanggungjawab memartabatkan ummah. Tahniah juga kerana
berjaya menerbitkan buku Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah bersempena
dengan penganjuran International Conference on Islamic Civilisational Studies (1ConlCS 2022) oleh
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
pada tahun 2022. Saya juga ingin mengucapkan syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat
dengan penerbitan buku digital ini, sama ada sebagai penerbit, penyunting dan penyumbang artikel.

Seperti yang kita maklumi, Islam merupakan agama yang mengatur kehidupan manusia
(way of life) dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman. Islam menjadi instrumen yang
amat penting dalam pembangunan ummah dan pendidikan pasca pandemik Covid 19. Islam yang
bersifat dengan kesempurnaan dan kesejagatan sangat relevan dalam mendepani situasi ini.

Terdapat pelbagai isu kontemporari dalam aspek penguasaan dan penghayatan ilmu dalam
dunia masa kini khususnya pasca pandemik ini. Dalam mendepani situasi ini, kaedah dan
pendekatan terkini dalam penyampaian dan penerapan ilmu kepada pelajar sangat penting. Selain
itu, isu-isu lain seperti pemisahan antara ilmu aqli dan naqli, proses pengajaran yang berkonsep
knowledge transfer tanpa elemen pendidikan (farbiyah) dan lain-lain juga perlu diberikan perhatian
serius.

Diharapkan dengan penerbitan buku digital ini dapat menjadi satu wadah diskusi yang
sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan kefahaman masyarakat terhadap isu-isu
kontemporari dalam bidang pengajian Islam. Semoga usaha ini akan menjadi peneraju tradisi ilmu
dalam usaha memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha pembudayaan ilmu
dan dakwah di jalan Allah SWT.

Sekian, Salam hormat.

DR. MD. NOOR HUSSIN

Dekan,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI)

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
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SEULAS BICARA

Alhamdulillah, segala puji dan syukur kita panjatkan ke hadrat Allah SWT. Selawat dan salam ke
atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, penghulu segala nabi dan rasul, pemimpin umat ke
jalan kebenaran.

Buku digital ini adalah hasil daripada 3rd International Conference On Islamic Civilisation
Studies 2022 (IConICS 2022). Seminar ini bertujuan untuk memberikan pendedahan isu-isu
semasa dalam Pengajian Islam. Justeru, tema utama seminar kali ini ialah “Pengajian Islam dan
Peradaban Islam Fasa Endemik”. Tema ini dibahagikan kepada beberapa subtema yang berkaitan
dengan Pengajian Islam dengan harapan ia dapat melestarikan pengajian ilmu-ilmu Islam dan
peradabannya dalam menghadapi fasa endemik.

Saya dengan rendah hati mengambil kesempatan untuk mengucapkan setinggi-tingei
penghargaan kepada para ilmuwan dan pengkaji yang berkongsi ilmu dan hasil penyelidikan dalam
bentuk penulisan buku digital ini. Buku digital ini merupakan kesinambungan daripada siri buku
digital sebelum ini dan bertujuan sebagai wadah perkongsian ilmu, pengalaman, dapatan baru
dalam bidang Pengajian Islam.

Akhirnya, ucapan tahniah dan terima kasih yang tidak terhingga kepada semua yang terlibat
dalam penerbitan buku digital ini yang terdiri daripada para pensyarah Fakulti Pengajian Peradaban
Islam (FPPI) KUIS. Ucapan terima kasih juga kepada Universiti Fatoni, Thailand dan Universitas
Muhammadiyah Sumatera Utara, Indonesia sebagai penganjur bersama seminar IConICS 2022 ini.
Mudah-mudahan usaha kita semua dinilai sebagai amal soleh di sisi Allah SWT. Semoga
perkongsian ilmu ini memberikan manfaat sertai kemaslahatan kepada insan lain. Sekian, terima
kasih.

ABDUL HADI AWANG
Pengarah IConICS 2022
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PRAKATA
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Alhamdulillah, setinggi-tinggi kesyukuran kami panjatkan ke hadrat Allah SWT kerana dengan
limpah kurniaNya buku digital ini dapat diterbitkan dengan sempurna. Buku digital ini
memfokuskan kepada perbincangan berkaitan isu-isu kontemporari dalam pengajian al-Quran dan
al-Sunnah. Buku digital ini sarat dengan hasil penyelidikan terkini sama ada kajian yang berbentuk
teori mahupun yang berbentuk lapangan. Penghasilan buku digital ini merupakan usaha
pengembangan ilmu yang berterusan.

Bidang pengajian al-Quran dan al-Sunnah diyakini akan terus relevan dalam mendepani
isu-isu kontemporari khususnya saat dunia masih lagi mengharungi fasa endemik, Covid 19 dan
isu-isu terkait terus melatari kehidupan. Justeru penguasaan dan penghayatan ilmu amat penting
bagi memastikan kesiapsiagaan ummah dalam mengharung setiap cabaran. Meski pelbagai isu
mendatang, pasti dapat ditangani dengan berkesan.

Jarasan apresiasi kami rakamkan kepada para penyumbang artikel atas usaha murni dalam
meneruskan legasi penerbitan buku digital Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran & Al-
Sunnah terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa
Selangor (KUIS) pada tahun ini. Naskah ilmiah ini menyaksikan kesungguhan semua dalam
memastikan rangkuman nilai ilmu yang dibincangkan dapat dikongsi dan disebarluas.

Adalah diharapkan dengan penerbitan buku digital ini para pembaca dan pengkaji dalam
bidang al-Quran dan al-Sunnah khususnya dan bidang pengajian Islam umumnya dapat
menjadikannya sebagai bahan bacaan dan rujukan bagi kajian-kajian yang akan dijalankan. Mudah-
mudahan hasil perkongsian para ahli akademik ini memberi sumbangan yang besar dalam bidang
keilmuan.

Sekian, selamat membaca.

KHAIRUNNISA ISMAIL

FARHAH ZAIDAR MOHAMED RAMLI
ABDUL MUKTI BAHARUDIN
Penyunting
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PENDAHULUAN

Kemajuan dalam Era globalisasi memperlihatkan ledakan teknologi maklumat dan
perkembangan ilmu yang begitu pantas dan memberi kesan secara langsung atau tidak langsung
dalam kehidupan komuniti dunia. Perkembangan ini membawa bersama isu dan cabaran terhadap
bidang pengajian Islam secara umum dan al-Quran dan al-Sunnah khususnya.

Buku digital Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah merupakan
himpunan kertas kerja ilmiah dalam Islamic Conference on Islamic Civilisation Studies IConICS
2022) Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
(KUIS) yang diadakan secara dalam talian pada tarikh 20 Oktober 2022. Tema utama seminar kali
ini ialah Pengajian Islam dan Peradaban Islam Fasa Endemik. Tema ini dibahagikan kepada beberapa
subtema yang berkaitan dengan Pengajian Islam antaranya tema pengajian al-Quran dan al-Sunnah.

Buku digital ini merupakan himpunan artikel ilmiah yang diketengahkan untuk merungkai
pelbagai isu dan cabaran yang dihadapi oleh para ilmuwan dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah
sebagai usaha memartabatkan ilmu dan pengetahuan umat dengan harapan ia dapat melestarikan
pengajian ilmu-ilmu Islam dan peradabannya dalam menghadapi fasa endemik.

Buku digital ini memuatkan lima belas bab meliputi aspek pendidikan, pengajaran dan
pembelajaran serta isu-isu masyarakat terkait pengajian al-Quran dan al-Sunnah. Semoga dengan
penerbitan buku digital ni dapat memberi manfaat yang besar kepada pembaca dan pengkaji
bidang al-Quran dan al-Sunnah.
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BAB 1

STRATEGI MENDEPANI CABARAN KEHIDUPAN FASA
ENDEMIK BERASASKAN PARADIGMA ISLAM

Mariam Abd Majid," Abu Zaki Ismail,' Nooraini Sulaiman,” & Aisyah Humairak binti Abdul
Rahman,’

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
2 Universiti Teknikal Malaysia Melaka

Pengenalan

Pandemik Covid-19, juga dikenali sebagai pandemik koronavirus 2019—2020 ialah wabak
penyakit koronavirus 2019 yang berterusan secara global berpunca daripada koronavirus sindrom
pernafasan akut teruk 2 (SARS-CoV-2). Wabak ini mula dikesan pada pertengahan Disember 2019
di bandaraya Wuhan, Hubei China dan telah diiktiraf sebagai pandemik oleh Pertubuhan Kesihatan
Sedunia (WHO) pada 11 Mac 2020 (Azman et at. 2021). Fenomena penularan wabak Covid-19
yang berlaku ini turut dialami di Malaysia schingga menimbulkan pelbagai keresahan dalam
kalangan masyarakat dan kewaspadaan di pihak kerajaan.

Implikasi penularan wabak Covid 19 ini meletakkan semua negara di dunia berhadapan
dengan cabaran kritikal ekoran jangkitannya memberi impak terhadap nyawa individu dan survival
negara. Para pimpinan negara terpaksa menumpukan perhatian serius bagi mengekang penularan
wabak ini dengan memperkukuhkan pengurusan kesihatan dan menguatkuasakan beberapa
peraturan yang mesti dipatuhi oleh rakyat antaranya ialah pelaksanaan Perintah Kawalan
Pergerakan (PKP). Implikasi penguatkuasaan PKP memberi kesan serius khususnya dalam aspek
kesihatan, ekonomi, pendidikan dan sosial. Fenomena berlaku ini adalah situasi baharu yang tidak
pernah dialami sebelum ini apabila norma dan budaya masyarakat mengalami perubahan yang
drastik serta perlu diadaptasi dalam tempoh waktu yang singkat (Haslinda Husaini, 2020).

Fasa pandemik berlaku selama dua tahun lebih berakhir apabila Perdana Menteri Malaysia,
Datuk Ismail Sabri mengistiharkan Malaysia memasuki ke fasa peralihan endemik bermula pada 1
April 2022. Wabak COVID-19 yang melanda Malaysia telah memberi kesan yang sangat besar
kepada sistem politik, ekonomi, sosial, kesihatan dan pendidikan negara. Bahkan impaknya juga
turut melibatkan institusi keluarga schinggalah kepada aspek dalaman psikologi dan
kesejahteraan diri manusia (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor, N., & Ab Razak, N. (2020). Kesan
dialami mengakibatkan berlaku perubahan dalam sebahagian besar lanskap kehidupan individu,
komuniti, masyarakat dan Negara melibatkan semua lapisan golongan ke peringkat dunia tanpa
mengira suku, agama atau strata sosial (Hadarah, 2020).

Sebahagian perubahan yang berlaku dalam fasa pandemik lalu meninggalkan beberapa
cabaran kekal dalam kehidupan individu sehingga ke fasa endemik hari ini.

Cabaran Kehidupan Fasa Endemik

Pandemik Covid 19 yang berlaku memberi cabaran dalam kehidupan seharian individu,
keluarga, masyarakat dan negara pada hari ini. Implikasinya terus dialami dalam kehidupan scharian
dalam fasa endemik hari ini iaitu kehidupan dalam norma baharu.

Setiap orang berisiko mendapat jangkitan wabak Covid 19. Penularan wabak COVID-19
ini mencetuskan perasaan seperti takut, cemas, bimbang dan tertekan (Jianbo Lai, 2020). Pihak
kerajaaan menguatkuasa beberapa prosedur antaranya penjarakkan sosial dan pemakaian pelitup
muka bagi mengurangkan risiko jangkitan Covid 19. Penjarakkan sosial dan pemakaian pelitup
muka merupakan antara norma baharu yang masih dikekalkan dalam fasa endemik dalam beberapa
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situasi dan lokasi. Penjarakkan sosial (social distancing) adalah antara kesan pandemik Covid 19 yang
mencabar bagi semua orang dalam komunikasi sosial (Zhang et.al, 2020). Operasi dan aktiviti
kehidupan seharian manusia dalam norma baru dilaksanakan mengikut prosedur yang ditetapkan.
Pematuhan terhadap prosedur dalam kehidupan norma baharu ini memerlukan komitmen dan
disiplin semua pihak.

Fenomena pandemik Covid 19 memberi kesan serius terhadap pelbagai sektor antaranya
sektor pekerjaan. Ramai dalam kalangan pekerja yang kehilangan pekerjaan dan sebahagian yang
mengalami potongan gaji. Kekurangan sumber kewangan adalah situasi kritikal dialami ekoran
pandamik Covid 19 terutama bagi menyara ahli dan tanggungan keluarga, membiayai bayaran
ansuran kereta dan rumah, perubatan serta pelbagai keperluan asas. Survei Khas Kesan Covid-19
kepada Ekonomi dan Individu yang telah dilaksanakan secara atas talian oleh Jabatan Perangkaan
Malaysia bagi tempoh 23 — 31 Mac 2020 terhadap seramai 168,182 responden yang berumur 15
tahun dan ke atas mendapati pandemik Covid 19 ini memberi kesan terhadap aspek ekonomi,
pekerjaan dan pola perbelanjaan. Hasil survei menunjukkan terdapat kajian pengurangan
pendapatan bagi mereka yang bekerja sendiri iaitu sebanyak 35.5% dan pihak majikan adalah
sebanyak 28.3%. Pendapatan bulanan yang diterima berkurang sehingga pengurangannya melebihi
90 peratus (Jabatan Perangkaan Malaysia, 2020). Tahap pendapatan isi rumah yang rendah
memberi tekanan terhadap sesebuah keluarga (Zarinah et al., 2018). Situasi keadaan ini kekal
dialami oleh sebahagian besar pekerja sehingga terdapat pekerja yang terlibat mengalami tekanan.

Stres atau tekanan adalah tindak balas antara seseorang individu dengan sebarang
rangsangan yang dianggap merbahaya dan boleh mengancam kehidupan individu tersebut (Sapora
et.al. 2013). Tekanan ini juga boleh menjadi beban dari sudut psikologi, kognitif dan ketenteraman
jiwa. Jika beban ini berlarutan, ianya menjejaskan cara kehidupan seseorang mengalami tekanan
psikologikal (psychological distress) iaitu satu perasaan dan emosi yang tidak menyenangkan. Teori
Sindrom Adaptasi Am (General Adaptation Syndrome Theory) Hans Salye (1993) menjelaskan tekanan
atau stres ialah satu perubahan yang berlaku kepada diri seseorang sama ada ke atas fizikal atau
mental disebabkan sesuatu tekanan atau paksaan. Keadaan ini memberi pengaruh terhadap cara
pemikiran, tingkahlaku, aktiviti harian dan kefungsian hidup seseorang individu. Tekanan
psikologikal boleh mengakibatkan seseorang individu itu mempunyai pandangan negatif terhadap
diri sendiri, orang lain atau pun persekitaran mereka. Kemurungan, kegelisahan, kegagalan
memberikan tumpuan, kesukaran untuk tidur tidak selera makan, tidak berminat untuk melakukan
aktiviti biasa yang sering dilakukan (dikenali sebagai anhedonia) dan dalam keadaan yang paling
ekstrem sekali ialah keinginan membunuh diri adalah merupakan antara akibat dari tekanan
psikologikal. (Hashim, 2020).

Menurut Asmawati dan Siva (2002) dari aspek psikologi, seseorang yang mengalami
tekanan akan berada dalam kebimbangan, daya tumpuan rendah, bingung dan cepat marah
manakala daripada segi fisiologi, individu akan mengalami ketegangan otot, sakit kepala, sakit
belakang, insomnia, serangan jantung dan tekanan darah tinggi. Dalam keadaan yang lebih serius
dan berlanjutan, tekanan mampu merosakkan gaya hidup serta kesihatan seseorang individu
(Maarof & Hazlinda, 2008). Tekanan menyebabkan seseorang mengalami kesan dari pelbagai aspek
antaranya aspek psikologi dan fisiologi.

Selain itu, kajian mendapati bahawa wabak atau pandemik Covid 19 memberi kesan
terhadap aspek kesihatan mental. Laporan kajian diterbitkan oleh International Journal of Research
and Public Health baru-baru ini melaporkan bahawa terdapat 53.8 peratus responden melaporkan
impak psikologi yang sederhana sehingga teruk. Daripada jumlah ini, 16.5 peratus melaporkan
gejala kemurungan, 28.8 peratus melaporkan gejala gemuruh (anxiety) dan 8.1 peratus melaporkan
gejala stres. Kajian ini melibatkan 1,210 responden dari 194 bandar di China mengenai impak
psikologi akibat wabak COVID-19. Kebanyakan responden mengatakan bahawa mereka tinggal
di rumah selama 20 sehingga 24 jam setiap hari (84.7 peratus) serta risau tentang ahli keluarga lain
mengalami wabak (75.2 peratus). Kajian ini turut mendapati bahawa wanita, pelajar serta gejala
fizikal yang spesifik dikaitkan dengan impak psikologi yang lebih tinggi (Zhang & Ma, 2020).
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Peningkatan kes penagihan alkohol, penyalahgunaan dadah, ‘mental breakdown’, masalah rumah
tangga didapati berlaku ekoran perubahan sosial pasca Covid 19 ini. Keadaan ini boleh
menyebabkan tekanan mental, keadaan kemurungan (depression) dan juga kebimbangan (anxiety)
dalam kalangan anggota masyarakat (Intan Ruhaila et.al, 2011).

Data laporan tahunan Kementerian Kesihatan (KKM) pada 2020 merekodkan 465 kes
cubaan bunuh diri antara Januari sehingea Jun 2020. Amir & Haziq (2020) menyatakan bahawa
terdapat 11,791 panggilan telefon yang diterima oleh Unit talian bantuan sokongan psikososial
setakat Oktober 2020 dengan 50 peratus panggilan adalah berhadapan dengan tekanan emosi.
Selain tekanan emosi, panggilan individu adalah berkaitan masalah pendapatan dan kewangan serta
perselisihan dengan keluarga (Parzi., 2020). Sebahagian besar impak fenomena ini menjadi cabaran
mendepani kehidupan dalam fasa endemik

Setiap individu perlu kuat dalam mendepani cabaran-cabaran dalam kehidupan fasa
endemik. Kaedah yang berkesan bagi mengembalikan dan meningkatkan kekuatan diri adalah
dengan mengembalikan diri kepada penghayatan agama yang sebenar berdasarkan asas-asas
pendidikan al-Quran dan al-Sunnah (Zakaria Stapa et al., 2012). Oleh itu, artikel ini bertujuan
mengemukakan strategi-strategi mendepani cabaran kehidupan fasa endemik berasaskan
paradigma Islam.

Metodologi

Kajian kualitatif ini menggunakan kaedah kajian perpustakaan untuk mencari maklumat
sekunder berkaitan strategi mendepani kehidupan fasa endemik COVID-19 berasaskan paradigma
Islam. Maklumat-maklumat yang diperolehi adalah daripada pelbagai sumber seperti buku, jurnal
dan majalah. Maklumat ini dikumpul dan disaring serta dianalisis menggunakan teknik analisis
kandungan.

Strategi Mendepani Cabaran Kehidupan Fasa Endemik Berasas Padigma
Islam

Sebahagian besar cabaran kehidupan ekoran pandemik Covid 19 kekal dialami sehingga ke
fasa endemik hari ini. Keupayaan mengurus cabaran dihadapi penting bagi menjamin kesejahteraan
kehidupan individu, sebaliknya cabaran yang gagal diuruskan menyumbang berlakunya impak-
impak negatif terhadap diri antaranya kemurungan, gangguan jiwa dan tekanan (Ahmad & Ahad,
2021). Menurut Sayle (1993), tekanan yang diurus mendorong tingkah laku positif iaitu eustress
(rangsangan), sebaliknya tekanan melampau yang tidak dapat diurus memberi kesan negatif iaitu
distress (tekanan) (Salye, H. 1993; Maarof dan Hazlinda, 2008). Tekanan bukan hanya memberikan
impak yang negatif dalam kehidupan tetapi turut menjadi sumber penggerak kepada tingkah laku
yang lebih aktif dan produktif apabila unsur-unsur tekanan dapat diurus. Terdapat pelbagai bentuk
strategi daya tindak yang boleh dilakukan sewaktu berhadapan dengan wabak COVID-19 semasa
pandemik mahupun endemik (Abdul Rashid, 2020). Dalam Islam, tekanan merupakan penyakit
jiwa yang perlu diubati dengan pendekatan yang disebutkan dalam al-Quran dan hadis
(Nurmilayanti, 2016).

Islam memberi panduan asas dalam mendepani cabaran-cabaran dalam kehidupan fasa
endemik iaitu keimanan terhadap qada dan qadar Allah SWT serta keyakinan segala yang berlaku
dalam hikmah Allah SWT.

Keimanan Terhadap Qada Dan Qadar Allah SWT

Setiap kejadian serta peristiwa yang berlaku merupakan aturan dan ketentuan Allah SWT.
Fenomena pandemik yang berlaku dalam dunia dan Negara pada hari ini adalah salah satu
fenomena yang terjadi dengan kuasa Allah SWT. Keyakinan bahawa pandemik yang berlaku ini
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termasuk dalam ruang lingkup kehendak dan kuasa Allah SWT dalam menjadikan sesuatu
sebagaimana firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah, ayat 51:
o) uj;y\dsygamgsjmyﬁm AT G V) G o U8

Maksudnya:
Katakanlah (wabai Mubanmad): Tidak sekali-kali akan menimpa kami sesuatu pun melainkan apa yang telah
ditetapkan Allah bagi kani. Dialab Pelindung yang menyelamatkan kami dan (dengan kepercayaan itn) maka
kepada Allah jualah hendaknya orang-orang yang beriman bertawakal.

Ayat ini menerangkan bahawa apa sahaja musibah yang terjadi adalah termaktub dalam
Luh Mahfuz. Kita tertakluk kepada kehendak dan ketentuan Allah SWT (Wahbah, 1418H). Dialah
yang menjadikan segala sesuatu dengan kuasa-Nya. Keyakinan yang tinggi terhadap kuasa dan
kehendak Allah SWT membuahkan rasa keredaan dalam diri seseorang manusia ketika berhadapan
dengan sebarang ujian dan cabaran. Menurut al-Ghazali (2000), reda bererti berlapang dada
terhadap ketetapan Allah SWT dengan berlapang dada. Sabda Rasulullah SAW:

53331@\& @UJ Jsﬁ)é ’dgua\ub ”“\‘:Jmmd
Maksudnya

Dari Abn Hurairab telah berkata Rasulullah SAW telah bersabda: ... dan apabila kamu tertimpa suatu
kemalangan, maka janganlah kamu mengatakan: “Kalanlah tadi saya berbuat begini dan begitu, nescaya akan
Jadi begini dan begitu. Tetapi katakanlab: “Ini sudab takdir Allah dan apa yang dikebendaki-Nya pasti akan
dilaksanakan-INya”, kerana sesunggubnya ungkapan “kalan” akan membuka jalan bagi godaan syaitan.

Keyakinan Segala Yang Berlaku Dalam Hikmah Allah SWT

Keimanan dan keyakinan yang tidak berbelah bahagi terhadap Allah SWT menjadikan
manusia reda menerima ketetapan dalam Qada’ Allah SWT. Ini disebabkan manusia tidak mampu
menjangkau hikmah di sebalik sesuatu peristiwa atau kejadian yang berlaku ekoran ceteknya
pemlklran serta pengetahuan manusia. Ini dl]elaskan dalam surah al- Baqarah ayat 210:

‘é’eubeluéﬂbeﬁwﬁjm‘wdewjeﬁﬁﬁjm‘ﬁ)s-'u‘u-wj
O salsd

Maksudnya:

“Bolel jadi kamu membenci sesuatu, padabal ia amat baik bagimn, dan boleh jadi (pula) kamu

menynkai sesuatn, padabal ia amat burnk bagimu; Allah mengetahui, sedang kamu tidak

mengetahni”.

Ayat ini menerangkan bahawa sesuatu yang dilihat buruk pada mata manusia ada
kemungkinan yang terbaik untuk manusia sebaliknya sesuatu yang dilihat tidak baik dari kaca mata
manusia itu adalah baik kepada manusia. Boleh jadi sesuatu perkara itu menyakitkan pada masa
sekarang, tetapi merupakan sebab munculnya pelbagai manfaat pada masa depan (al-Khazin,
1415H). Ini bermakna sesuatu yang dilihat baik atau buruk dari kaca mata manusia hanyalah dalam
pengetahuan manusia yang terhad. Hanya Allah yang tahu kerana Dia lah Yang Maha Sempurna
ilmunya. Oleh itu, setiap hamba hendaklah memiliki perasaan dan sangkaan yang baik kepada Allah
SWT. Sabda Rasulullah SAW:

L;g.xf:é]alxgd’i\d@d@’&/ /}“\z;mau\d}/aigd_}@‘siéé
Maksudnya:

Dari Abu Hurairah bahawa Rasulullah SAW bersabda: Allah berfirman: “Afku berada dalam
prasangka hambaKu terbadapKu”.
Ia bermaksud, Allah SWT bertindak berdasarkan sangkaan hamba-Nya kepada-Nya. Allah
SWT merealisasikan apa yang dijangka oleh hamba-Nya sama ada baik atau buruk (al-Mubarakfuri,



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

t.t.). Penjelasan berkaitan penularan sesuatu wabak berlaku mempunyai hikmah disebut dalam
sabda Rasulullah SAW:

J s’ ull.uulla °”‘\UJ..4U_‘J\CJJL@LMG¢_)MLE;&E:

U fa e d aas a_ﬂ.\c m\@};uw;wu; exujq_u’; “\Ujmm

\}Lmodhc_g&_ﬁmaujcu\éah\wwum}dém_):dﬁ“\ub

g 3] e AT (8 V) A S e ) A Y 431 a3 it

Maksudnya

Daripada ‘Aishah RA isteri Nabi SAW berkata: “Aku telah bertanya kepada Rasulullah S AW
tentang wabak tann. Laln Rasulullah SAW memberitabuku bahawa ia adalah azab yang
dintuskan oleh Allah SW'T kepada sesiapa yang Dia kebendaki dan Allah SWT menjadikannya
sebagai rahmat buat orang-orang yang beriman. Tidak ada seorang pun yang ditimpa wabak Taun
ini sedang dia duduk di dalam negeri tempatnya dengan pennub kesabaran dan bermubasababh, dan
dia fabam bahawa tiada sesuatu yang menimpanya melainkan semmuanya telah ditentukan oleh
Allah SWT, melainkan dia akan mendapat pahala seperti pabala syabid.”

Hadis di atas menjelaskan bahawa penularan sesuatu wabak penyakit merupakan azab bagi
segolongan manusia dan rahmat bagi segolongan yang lain. Hadis ini memberi panduan bahawa
sebagai hamba yang beriman bahawa pandemik yang berlaku hari ini hendaklah dilihat dari kaca
mata rahmat yang wujud disebaliknya. Ini kerana orang yang menghadapi wabak dengan tiga situasi
iaitu dia tetap duduk di negerinya, dia bersabar, dia mengharap ganjaran dari Allah dan dia juga
sedar tentang ketentuan takdir (tiada apa akan menimpanya selain apa yang ditentukan Allah ke

atasnya), maka ia akan memperoleh ganjaran syahid walaupun dia tidak mati kerana wabak itu (Ibn
Hajar, 1379H).

Tawakal Kepada Allah SWT

Sikap tawakal yang dimiliki oleh seseorang individu melahirkan jiwa yang kuat ekoran
keyakinan bahawa kehendak Allah SWT sentiasa memberi bantuan dan petunjuk terhadap semua
tingkah lakunya. Ia juga menyumbang kepada sifat daya tahan yang tingei dalam menghadapi
cabaran dalam kehidupan (Usman, Stapa, & Abdullah, 2020). Firman Allah SWT berfirman dalam
surah al- Talaq, ayat 2-3: .

A o 0835 " ¥ 858 03y e Al da 5 5
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Maksudnya:

Dan sesiapa yang bertaqwa kepada Allah (dengan mengerjakan surnban-Nya dan meninggalkan

larangan-Nya), nescaya Allab akan mengadakan baginya jalan kelnar (dari segala perkara yang

menyusabkannya). Serta memberinya rexeki dari jalan yang tidak terlintas di hatinya. Dan

(Ingatlah), sesiapa berserah diri bulat-bulat kepada Allah, maka Allabh cukuplah baginya (untuk

menolong dan menyelamat-kannya). Sesunggubnya Allab tetap melakukan segala perkara yang

dikehendakiNya. Allah telahpun menentu-kan kadar dan masa bagi berlakunya tiap-tiap sesuatu.

Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT menunjukkan jalan keluar bagi hamba-hamba-

Nya yang bertakwa dan meletakkan pergantungan kepada Allah SWT secara total. Hadis berikut
pula menjelaskan tentang kepentingan sifat tawakal kepada Allah SWT terutama ketika dalam
kesusahan dan kepayahan. Sabda Rasulullah SAW:

‘:A‘:Al\uneM\é\ﬂée&\ \L@Ju{dsg\(,;g;zmui;;}wu;w‘“
SKEEFU PSRN P ISTRNE AP S S

OS5l Az "\l_]ih’;\jllé l_ml.glem\_)a
Maksudnya:
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“Dari Ibnu "Abbas: LS5 435 &) GLs adalah doa yang dincapkan oleh Ibrabim AS semasa
dimasnkkan ke dalam api. lanya juga adalab doa yang dincapkan oleh Nabi SAW ketika orang-
orang kafir mengatakan; Sesunggubnya manusia telah mengumpulkean pasukan untuk menyerang
kamu, kerana itn takutlah kepada mereka, maka perkataan itu menambal keimanan mereka dan
mereka menjawab: Cukuplah Allah SWT sebagai Penolong dan Allab SWT adalah sebaik-baik
Pelindung”.

Dalam hadis tersebut, erti tawakal terkandung dalam doa S5l ais Y Ungkapan ini
bermaksud: “Cukuplah Allah bagi kami, Dia-lah sebaik-baik sandaran.” Doa ini merealisasikan sifat
ketakwaan. Tkutan bertawakal kepada Allah SWT apabila berhadapan dengan ujian dan cabaran
boleh dicontohi oleh seluruh manusia khususnya ketika berhadapan dengan cabaran pasca
pandemik yang dilalui dalam kehidupan.

Pemantapan Ikatan Hubungan Vertikal dan Horizontal

Strategi bagi mendepani cabaran kehidupan fasa endemik berasas paradigm Islam ialah
menerusi strategi yang diprogramkan dalam dua dimensi ikatan hubungan akrab secara vertikal dan
horizontal. Akrab bermaksud keadaan hubungan erat, sangat mesra dan rapat atau kukuh meskipun
menghadapi masalah dari masa ke semasa. Memiliki ikatan hubungan vertikal dan horizontal yang
akrab menjadikan setiap individu berada dalam keadaan stabil aspek mental dan fizikal walau pun
berhadapan dengan pelbagai cabaran dalam kehidupan.

Dimensi hubungan vertikal ialah hubungan dengan Allah SWT. Sarjana Islam
mengemukakan bahawa segala cabaran dan permasalahan jiwa seperti tekanan atau stres berpunca
daripada tahap kualiti hubungan seseorang individu dengan Tuhannya dan sesama manusia. Stres
boleh diatasi dengan memperbaiki hubungan dengan Tuhan di samping menjaga hubungan baik
sesama manusia (Izzati et.al., 2019). Menurut kajian Fariza (2016) pengharapan yang tinggi kepada
Allah SWT berjaya menghilangkan segala kesedihan dan kesusahan yang dialami. Seseorang yang
mengalami keadaan stres memerlukan ketenangan hati dan kelapangan fikiran untuk
menyelesaikan sesuatu masalah yang sedang dialami (Mohd Taib & Hamdan 2000).

Cabaran yang dilalui implikasi pandemik yang melanda perlu ditangani dengan sabar kerana
ianya merupakan sebahagian kecil daripada ujian dari Allah SWT (Hestina, 2020). Al-Quran
menjelaskan panduan ini menerusi ﬁrman Allah SWT dalam Surah al-Bagarah: 153:

u.i).ha”tn&.\\ u\ ‘)lfal\j)l:a]h \}wu.u\ \}m\; u.m]\l.@_'\_a

Maksudnya:

“Wabai orang-orang yang beriman, mintalah pertolongan (kepada Allah) dengan sabar dan

(mengerjakan) solat, sesunggubnya Allah beserta orang-orang yang sabar.”

Ayat ini menjelaskan bahawa manusia hendaklah memohon pertolongan daripada Allah
SWT dengan sabar dan melaksanakan sembahyang. Dua strategi ini boleh dilaksanakan apabila diri
berhadapan dengan sebarang cabaran ujian dan kerumitan. Ini bererti, semakin tinggi ujian dan
kerumitan yang dilalui semakin perlu seseorang manusia itu meningkatkan kesabaran dan semakin
kerap melakukan sembahyang. Cabaran dan kerumitan yang dihadapi khususnya dalam kehidupan
fasa endemik ini merupakan sebahagian daripada ujian Allah SWT terhadap para hamba yang
dikasihi. Firman Allah SWT menerusi surah al- Baqarah ayat 155: L

u—u—mj‘ iy ity LT ST G o=ty g 5Al15 ca3all Ga o S5NTS

Maksudnya

“Demi sesunggubnya! Kami akan menguji kamn dengan sedikit perasaan takut (kepada musub)

dan (dengan merasai) kelaparan, dan (dengan berlakunya) kekurangan dari barta benda dan jiva

serta hasil tanaman. Dan berilah khabar gembira kepada orang-orang yang sabar”.

Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT menyediakan ganjaran pahala bagi mereka yang
bersabar (al-Qurtubi, 20006). Ujian kegetiran mendepani pasca pandemik Covid 19 ini menyedarkan
kepada seluruh manusia terhadap kehebatan kuasa Allah SWT dan kelemahan diri manusia (Abur
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Hamdi Usman dan Azwar Iskandar, 2021). Seorang mukmin yang baik menzahirkan kesyukuran
apabila dikurniakan nikmat kesenangan dan bersabar apabila ditimpa kesusahan. Sabda Rasulullah
SAW:
e 4al & e 5all V) 22 3 Gy S AR A & bl 2y Lae
AR G i 2150 Al B)5 AT )54 GGG K0
Maksudnya:
“Sunggub menakjubkan keadaan seorang mukmin. Seluruh unrusannya itu baik, perkara ini
tidaklah didapati kecnali pada seorang mukmin. Jika mendapatkan kesenangan, dia bersyuknr,
maka itn baik untuknya. [ika mendapatkan kesusaban, dia bersabar, maka itupun baik
untuknya.”

Hadis Rasulullah SAW ini menjelaskan berkaitan sikap yang perlu ada pada diri seseorang
muslim ketika berada dalam kesenangan dan kesusahan. Seorang mukmin tahu bahawa segala
perkara tertakluk kepada qada’ dan qadar Allah. Inilah yang menyebabkan kejadian bunuh diri
sangat sedikit berlaku dalam kalangan kaum Muslimin, sebaliknya banyak berlaku dalam kalangan
non-Muslim. Mereka tidak beriman dengan qada’ dan qadar dari Allah. Bila ditimpa musibah sama
ada dalam perniagaan musibah atau pada anaknya, mereka tidak melihat jalan keluar selain ‘lari dari
dunia’. Sedangkan seorang mukmin tahu ia adalah ketentuan Allah SWT, lalu dia bersabar dan
mendapat ganjaran (‘Atiyyah, 1420H). Setiap orang wajib mengutamakan kebersihan dalam
kehidupan. Keprihatinan Islam terhadap aspek kebersihan boleh dilihat menerusi menerusi
penekanan terhadap amalan mandi, berwuduk, membersihkan diri daripada hadas, najis dan
seumpamanya. Kepentingan penjagaan kebersihan dijelaskan menerusi sabda Rasulullah SAW:

) il
Maksudnya:

“Bersuct itn adalah antara ciri-ciri keimanan.”

Hadis ini menyatakan bahawa kebersihan itu meruapakan antara ciri-ciri keimanan.
Kepentingan penjagaan kebersihan meliputi diri dan persekitaran yang melingkungi diri
terutamanya bagi golongan kanak-kanak dan warga tua kerana berisiko tinggi kepada penyakit
khususnya wabak dan virus (She, Liu, & Liu, 2020). Fenomena pandemik yang berlaku ini memberi
kesedaran kepada semua bahawa kebersihan perlu diutamakan dalam kehidupan sejajar dengan
anjuran Islam. Kehidupan norma baru memerlukan koitmen dan kerjasama semua pihak.

Usaha bagi mendepani cabaran pasca pandemik Covid 19 berupaya dihadapi menerusi
pengamalan doa dan zikir secara istiqamah. Terdapat beberapa cara untuk menangani tekanan
menurut pendekatan Islam (Nurmilayanti, 2016) antaranya menanamkan jiwa yang sabar, selalu
mensyukuri nikmat Allah SWT, menumbuhkan jiwa yang optimis, selalu berdoa kepada Allah
SWT. Memiliki ingatan berterusan terhadap Allah SWT merupakan strategi sangat efektif dalam
mendepani cabaran dalam kehidupan pasca JEaridemik. Firman Allah SWT:

2

Coslall Gpalad ) Ry Y
Maksudnya : /

“Ketahuilah dengan "Zikrullah" itu, tenang tenteramlab bhati manusia.”

Ayat ini menjelaskan kepada kita bahawa zikrullah atau mengingati Allah SWT menjadikan
hati tenang. Ingatan kepada Allah SWT itu menimbulkan perasaan tenteram dan dengan sendirinya
hilanglah segala kegelisahan, fikiran kusut, putus asa, ketakutan, kecemasan keraguan dan dukacita
(Abur Hamdi Usman dan Azwar Iskandar, 2021). Ketenteraman hati adalah faktor utama kesihatan
rohani dan jasmani sekali gus menyumbang terhadap kesihatan rohani dan jiwa (Rosni, 2020).
Portal MyHEALTH Kementerian Kesihatan Malaysia menyatakan kaedah mengurus stress adalah
menerusi kaedah mengekalkan ketenangan (Kementerian Kesihatan Malaysia, 2020). Ketenangan
setiap diri adalah indikator asas terhadap keupayaan dalam mendepani cabaran-cabaran dalam
kehidupan.

Dimensi hubungan horizontal pula ialah hubungan sesama manusia dan hubungan dengan
alam sekeliling atau persekitaran yang melingkungi kehidupan seharian manusia. Strategi
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pengukuhan ikatan hubungan kekeluargaan penting bagi mendepani cabaran-cabaran dalam
kehidupan fasa endemik. Keluarga adalah nukleus dalam masyarakat dan negara. Institusi keluarga
berperanan penting membantu setiap individu keluarga dalam segala aspek. Kestabilan institusi
keluarga penting dalam menjamin kesejahteraan setiap anggota keluarga, sebaliknya kepincangan
yang berlaku dalam institusi keluarga boleh menyumbang berlakunya tekanan atau stres yang
mengakibatkan perlakuan gejala negatif seperti membunuh diri, pergaduhan, perceraian, penagihan
dadah dan seumpamanya (Nor Ba’yah et.al., 2018). Menurut Hatta Sidi & Mohamed Hatta (2002),
tekanan bukanlah suatu perkara yang asing dalam kalangan individu dan anggota masyarakat.
Keluarga yang sejahtera terdiri daripada ahli yang memiliki kekuatan hubungan yang erat dengan
Allah SWT tanpa mengabaikan kekuatan hubungan sesama manusia (al-Ghazali, 1991; Al-Najati,
1992). Hubungan sesama manusia direalisasi menerusi peranan semua ahli keluarga dalam
mengukuhkan hubungan keakraban dengan Tuhan, hubungan keakraban antara suami dengan
isteri, keakraban hubungan ibu bapa dengan anak-anak serta keakraban hubungan sesama anak.

Usaha menjalinkan hubungan sosial merupakan fitrah manusia. Manusia memerlukan
nasihat, bimbingan serta dorongan motivasi daripada orang lain dalam kehidupan. Al-Quran
mengemukakan antara aplikasi interaksi sosial ialah nasihat menasihati dalam perkara kebaikan.
Firman Allah SWT dalam surah al-Nahl, ayat 125

A2fsh &) &) w\@@ue@hJM\myuwu%dm@\éj
Cpigally A2 5h 5 Al e e 0y
Maksud:
Serulah (manusia) kepada jalan Tubanmn dengan hikmab dan pelajaran yang baik dan bantablah
mereka dengan cara yang baik. Sesunggubnya Tubanmu Dilah yang lebih mengetahui tentang siapa
_yang tersesat dari jalan-INya dan Dialah yang lebil mengetabui orang yang mendapat petunjuk’.

Ayat ini menjelaskan bahawa usaha menyeru kepada kebaikan dilaksanakan secara
pendekatan hikmah, pengajaran yang baik mahu pun diskusi secara kaedah terbaik. Usaha ini
menjadi alternatif sistem sokongan sosial untuk mendepani cabaran. Menurut Lasimon (2008),
sokongan sosial adalah satu keperluan yang penting. Sokongan sosial terdiri daripada orang yang
penting dalam hidup seseorang seperti anggota keluarga dan rakan sebaya. Kekurangan sokongan
sosial menyukarkan usaha membina keyakinan diri. Sokongan sosial penting untuk menjadikan
individu mempercayai bahawa dirinya dihargai, dihormati dan disayangi. Kajian Faizah et.al (2018)
mendapati terdapat hubungan yang signifikan antara sokongan sosial rapat dengan kemurungan.
Dalam proses sosialisasi, sokongan sosial berperanan sebagai aset kepada psikososial bagi
perkembangan sihat individu. Sokongan sosial dapat membantu seseorang untuk berdaya tindak
dengan kehidupan yang menekan dan pelbagai cabaran dalam kehidupan harian.

Komunikasi berkesan penting diaplikasi bagi membantu individu untuk mendepani segala
cabaran dan tekanan kehidupan pasca pandemik. Awerican Institute of Stress (2019) memperakukan
komunikasi dua hala mampu memberi manfaat kepada pembentukan psiko-emosi seseorang
seperti bersikap terbuka, positif, kasih sayang dan rasa cinta membentuk rasa tenang dan lebih
dihargai. Manusia secara fitrah perlu berkomunikasi dan berinteraksi terutama ketika berada dalam
keadaan tertekan. Apabila komunikasi dilakukan, keadaan tekanan yang dialami beransur menjadi
tenang. Komunikasi yang berkualiti adalah komunikasi yang berkesan terutama melibatkan dua
pihak iaitu merujuk kepada gaya komunikasi dua hala (Aziz, 2020). Setiap individu disarankan
agar berinteraksi dengan individu lain secara bersemuka atau dalam talian, memanfaatkan talian
khidmat sokongan seperti MyCare COVID-19, e-kaunseling dan seumpamanya dalam mengurus
cabaran dalam kehidupan endemik ini (Abdul Rashid, 2020).

Pembangunan Spiritual dan Fizikal Secara Seimbang
Manusia perlu memiliki kekuatan diri untuk mendepani cabaran pasca pandemik menerusi

pembangunan yang seimbang. Pembangunan diri berasaskan perspektif Islam merangkumi
pembangunan aspek fizikal dan spiritual (Ab Aziz Yusof & Mutiara Dwi Sari, 2017). Ini selari
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dengan fitrah tuntutan keinsanan yang meliputi keperluan jasmani dan rohani serta dorongan-
dorongan manusia untuk memenuhi keperluan jasmani dan rohani tersebut (Muhammad Utsman
Najati, 2007). Firman Allah SWT dalam surah al-Hijr ayat 29;

udmf\j\‘wcﬁj)w‘uﬂk_\;ﬂj@‘}u ‘JU
Maksudnya:
“‘Maka apabila Afku telah menyempurnakan kejadiannya dan Aku telah meniupkan ke dalamnya
rub (ciptaan) Ku, maka hendaklah kamn tunduk sujnd kepadanya.”

Ayat ini menjelaskan bahawa manusia diciptakan daripada unsur fizikal dan spiritual.
Kedua-dua unsur ciptaan manusia ini mesti disuburkan dengan keperluan fizikal dan keperluan
spiritual secara seimbang.Islam menjelaskan pelbagai panduan dalam pembangunan unsur fizikal
manusia antaranya pemilihan makanan untuk keperluan fizikal manusia menerusi firman-Nya
dalam surah al- Baqarah ayat ]168: | ) L ) /_

VA Gh She 28TAS) Sl el 1 5a 5 Uik SR a7 b e T (T AL
Maksudnya: /

“Wabai sekalian manusia! Makanlah dari apa yang ada di buni, yang halal Iagi baik dan
Janganiah kamun ikut jejak langkab syaitan, kerana sesunggubnya syaitan itu ialah niusub yang
terang nyata bagi kammu’”.

Ayat ini menerangkan bahawa manusia hendaklah memastikan makanan yang diambil
adalah halal dan baik untuk dimakan. Selain itu, corak pemakanan perlu seimbang dan makan pada
waktu yang ditetapkan. Tidak dinafikan bahawa makan beberapa jenis makanan adalah suatu
aktiviti yang boleh memberi kesan positif terhadap emosi dan psikologi seseorang (Abdul Aziz,
A., Mohd Sukor, N., & Ab Razak, N., 2020).

Selain penyuburan fizikal menerusi pemakanan, aktiviti berinteraksi dengan alam
persekitaran turut menyumbang dalam pembangunan fizikal manusia. Latihan fizikal seperti
senamrobik, berjoging, berbasikal, mendaki gunung dan sebagainya mampu melahirkan mood atau
emosi positif dan meningkatkan daya kognitif bagi orang dewasa (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor,
N., & Ab Razak, N.,; 2020). Menurut Salye (1993), seseorang yang mengalami tekanan atau stres
berusaha menggunakan pelbagai cara untuk menghilangkan atau mengurangkan tekanan yang
sedang dialaminya antaranya melakukan aktiviti-aktiviti fizikal seperti mendaki gunung, menyelam,
meredah hutan dan sebagainya.

Kesimpulan

Agama Islam memberikan beberapa panduan strategi untuk mendepani cabaran kehidupan
khususnya dalam fasa endemik. Strategi mendepani cabaran perlu didasari kepada paksi keimanan
terhadap qada dan qadar Allah SWT, keyakinan segala yang berlaku dalam hikmah Allah SWT serta
tawakal kepada Allah SWT sebagai asas paradigma. Strategi bagi mendepani cabaran kehidupan
fasa endemik menerusi padigma Islam mesti direalisasi menerusi pemantapan hubungan vertikal
dan horizontal iaitu pemantapan ikatan hubungan dengan Allah SWT dan pemantapan ikatan
hubungan sesama manusia serta pembangunan spiritual dan fizikal secara seimbang, Aplikasi
strategi pemantapan hubungan vertikal dilaksanakan dengan mengukuhkan keimanan dan tawakal
kepada Allah SWT, pengamalan ibadah dan sabar manakala pemantapan horizontal dilakukan
dengan mengeratkan keakraban hubungan institusi keluarga dan institusi sosial.

Selain itu, keseimbangan pembangunan spiritual dan fizikal turut menjadi neraca bagi
strategi yang dilakukan. Pelaksanaan strategi-strategi berasaskan paradigma Islam ini penting diberi
keutamaan oleh semua individu khususnya dan Negara amnya dalam mendepani cabaran
kehidupan fasa endemik. Keimaman penerimaan hamba kepada perlaksaan qada Allah SWT yang
diasaskan daripada keimanan yang jitu terhadap kuasa dan kehendak Allah SWT yang mengatasi
segala-galanya. Implikasi menyedari segala yang berlaku adalah dalam lingkungan hikmah Allah
SWT, seseorang hamba perlu berusaha melakukan perubahan-perubahan prilaku bagi mendepani
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cabaran fasa endemik. Keyakinan tawakal yang tinggi penting diterapkan dalam diri setiap umat
tanpa mengabaikan usaha ikhtiar yang mesti dilakukan sebagaimana dibincangkan dalam kertas ini.

Kestabilan mental dan fizikal diri penting berada dalam keseimbangan bagi mendepani
serta mengurus tekanan dalaman dan luaran yang dihadapi sebaliknya kelemahan aspek kestabilan
mental dan fizikal diri berupaya menjurus berlakunya pelbagai cabaran. Cabaran boleh wujud dalam
hubungan antara suami dan isteri, ibu bapa dengan anak-anak serta sesama anak-anak. Pengukuhan
hubungan dengan Allah SWT dan sesama manusia dan persekitaran menyumbang terhadap
kestabilan diri sekaligus berupaya mengurus sebarang cabaran secara mental dan fizikal dalam
kehidupan pasca pandemik.
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STRATEGI PEMBELAJARAN PELAJAR FAKULTI PENGAJIAN
PERADABAN ISLAM (FPPI) KUIS SEWAKTU
FASA ENDEMIK

Mohd Norzi bin Nasir, Abur Hamdi Usman, Mohd Ikram bin Mohd Nawi, Abdul Hadi bin
Awang

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Peralihan istilah pandemik kepada endemik seperti yang diisytiharkan oleh kerajaan
Malaysia pada 1 April 2022 setelah melalui sekatan dan prosedur operasi standard (SOP) sebelum
ini yang dikenakan untuk membanteras penularan COVID-19 telah dilonggarkan menyaksikan ia
turut membuka jalan bagi kebanyakan aktiviti termasuk pendidikan yang dilakukan seperti biasa.
Di peringkat pengajian tinggi pelbagai usaha di rancang dan diarahkan kepada pemerkasaan strategi
pembelajaran setiap pelajar. Menyusun strategi pembelajaran pula tidak mudah kerana ia berkait
rapat dengan beberapa komponen pembelajaran antaranya memberi penerangan secara umum.
menyampaikan informasi dan tindakbalas pelajar.

Maksud Strategi Pembelajaran

Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat (2010), strategi ditakrifkan sebagai rancangan yang
teratur (yang memperhitungkan pelbagai faktor) untuk mencapai matlamat atau kejayaan; - dua
(tiga) serampang strategi yang terdiri daripada dua (tiga) rancangan atau pendekatan yang utama
yang dilaksanakan secara sekali gus atau secara bersepadu.

Strategi juga dapat didefinisikan sebagai kebijaksanaan dalam memilih pendekatan, kaedah
dan juga teknik pengajaran berdasarkan objektif pengajaran. Strategi juga lebih mengambil kira
objektif jangka Panjang dan juga segala aspek pembelajaran termasuk pemilihan bahan masa dan
sebagainya.

Terdapat pelbagai strategi yang dapat dilaksanakan dalam proses pembelajaran. Strategi
yang baik membolehkan pelajar menguasai kemahiran belajar melalui pelbagai cara. Di samping
itu, penggunaan teknik yang bersesuaian mampu menarik minat serta menimbulkan keseronokan
dalam proses pembelajaran.

Menurut Nina (2020), Terdapat berbagai pendapat tentang strategi pembelajaran
diantaranya adalah:

Kozna (1989) secara umumnya menjelaskan bahawa strategi pembelajaran adalah sebagai
kegiatan yang dipilih, iaitu yang dapat memberikan bantuan kepada pelajar menuju pencapaian
tujuan pembelajaran tertentu dan ia menjadi faktor kepada keberkesanan dalam merancang
pembelajaran yang betul.

Gerlach dan Ely (1980) menjelaskan bahawa strategi pembelajaran merupakan cara-cara
yang dipilih untuk menyampaikan metod pembelajaran dalam lingkungan pembelajaran tertentu
meliputi sifat, persekitaran, dan perbuatan yang dapat memberikan pengalaman belajar kepada
pelajar.

Dick dan Carey (1990) menjelaskan bahawa strategi pembelajaran tergantung kepada
seluruh komponen pembelajaran dan prosedur atau bahan belajar yang digunakan oleh pendidik
dalam rangka membantu pelajar mencapai tujuan pembelajaran tertentu.
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Gropper (1990) mengatakan bahawa strategi pembelajaran merupakan pemilihan atas
berbagai jenis latihan tertentu yang sesuai dengan tujuan pembelajaran yang ingin dicapai.

Berdasarkan beberapa pengertian strategi pembelajaran di atas, dapat disimpulkan bahawa
strategi pembelajaran merupakan cara-cara yang akan dipilih dan digunakan untuk mempelajari
sesuatu perkara sehingga dapat memudahkan proses pembelajaran dan memahami pelajaran
schingga pada akhirnya tujuan pembelajaran dapat dicapai dengan jayanya.

Meskipun strategi pembelajaran adalah pendekatan, namun ia juga adalah cara-cara khusus
atau teknik yang lebih berkesan pada kemampuan dan boleh dilakukan ketika proses pembelajaran
sedang berlangsung. Justeru, pemahaman strategi pembelajaran dapat difahami dalam makna yang
luas dan menyeluruh. Padahal strategi pembelajaran boleh juga difahami secara khusus. Dalam
maknanya yang luas strategi berkait dengan seluruh masalah kegiatan pembelajaran. Strategi tidak
hanya ada dalam perancangan pembelajaran, juga ada dalam pelaksanaan pembelajaran dan
pengajaran seterusnya boleh dijadikan sebagai elemen penting dalam tahap perancangan
pembelajaran yang sesuai. Secara khusus, strategi boleh dilakukan oleh guru secara menyeluruh
dan efektif seperti memilih dan menetapkan prosedur, metod, dan teknik pembelajaran yang
dianggap paling tepat dan efektif sehingga dapat dijadikan pegangan oleh guru dalam sesi
pembelajaran dalam memastikan tahap kefahaman dapat dikuasai dengan baik.

Melihat pengertian strategi yang telah dihuraikan di atas, dapat dilihat bahawa strategi
terdiri dari metod dan teknik atau prosedur yang menjamin pelajar mencapai tujuan. Dari huraian
tersebut jelaslah bahawa strategi pembelajaran lebih luas daripada metod dan teknik pembelajaran.

Komponen Strategi Pembelajaran

Strategi pembelajaran boleh dikategori menjadi lima komponen iaitu:
1. Memberi penerangan secara umum.

Memperkenalkan pendahuluan sebagai bahagian dari suatu sistem pembelajaran kerana
secara keseluruhan hal ini adalah penting. Pada bahagian ini guru diharapkan dapat menarik minat
pelajar atas bahan pelajaran yang akan disampaikan dalam memberi sedikit pengenalan dan
pengetahuan. Secara spesifiknya, memberi pengenalan kepada pelajar dapat dilakukan dengan
teknik-teknik berikut.

a)  Menjelaskan tujuan pembelajaran yang diharapkan dapat dicapai oleh semua pelajar di akhir
pembelajaran

b)  Melakukan sedikit perbincangan, sebagai cara untuk menjelaskan antara pengetahuan lama
dengan pengetahuan baru yang akan dipelajari supaya memudahkan pelajar untuk
memahami kesinambungan topik / bab yang akan dipelajari.

2. Menyampaikan Informasi

Penyampaian informasi dianggap sebagai suatu kegiatan yang paling penting dalam proses
pembelajaran. Perkara ini merupakan salah satu komponen dari strategi pembelajaran. Tanpa
adanya pendahuluan yang menarik atau perkara yang dapat memotivasikan pelajar dalam
pembelajaran maka penyampaian informasi ini menjadi tidak menarik. Dalam hal ini, pelajar juga
harus memahami dengan baik situasi dan keadaan yang dihadapinya agar informasi yang
disampaikan dapat difahami dengan jelas. Ada beberapa hal yang harus diperhatikan dalam hal ini
seperti:

a)  Urutan Penyampaian

Urutan yang diberikan haruslah berdasarkan tahap berfikir dari hal-hal yang bersifat konkrit

ke hal-hal yang bersifat abstrak atau dari hal-hal yang sederhana atau mudah dilakukan ke

hal-hal yang lebih kompleks atau sulit dilakukan.
b)  Ruang lingkup perkara yang disampaikan

Hal yang perlu diperhatikan oleh pengajar dalam memperkirakan besar kecilnya

penyampaian adalah pendapat yang mengatakan bahawa bahagian-bahagian kecil merupakan

satu perkara yang bermakna apabila dipelajari secara keseluruhan, dan keseluruhan tidaklah
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bererti tanpa bahagian-bahagian kecil tadi. Atas dasar pendapat ini perlu dipertimbangkan

seperti apakah perkara yang akan disampaikan adalah dalam bentuk menyeluruh atau

bahagian yang sukar.
¢)  Bahan yang akan disampaikan

Menurut Merril (1977:37) membezakan isi pelajaran terdiri dari empat perkara, iaitu fakta,

konsep, prosedur, dan prinsip. Hal ini, memerlukan strategi penyampaian yang berbeza.

Oleh karena itu, dalam menentukan strategi pembelajaran, guru harus terlebih dahulu

memahami jenis metod pelajaran yang akan disampaikan agar strategi pembelajaran yang

sesuai diperoleh.
3. Tindak balas pelajar.

Berdasarkan prinsip student centered, pelajar merupakan pusat dari suatu kegiatan belajar
(student active training), yang maknanya adalah bahawa proses pembelajaran akan lebih berhasil
apabila pelajar aktif melakukan latihan secara langsung dan relevan dengan tujuan pembelajaran
yang sudah ditetapkan (Dick dan Carey, 1978:108). Terdapat beberapa hal penting yang
berhubungan dengan perkara ini, iaitu :

a)  Latihan atau pertanyaan seharusnya dilakukan setelah pelajar diberi informasi tentang suatu
pengetahuan, sikap, atau keterampilan tertentu.
b)  Tindak balas
Setelah pelajar menunjukkan tindak balas sebagai hasil belajarnya, maka guru memberikan
tindak balas (feedback) terhadap hasil belajar tersebut. Melalui tindak balas yang diberikan
oleh guru, pelajar akan mengetahui perkara yang mereka lakukan benar atau salah, atau ada
sesuatu yang perlu diperbaiki. Tindak balas ini dapat dinilai sebagai positif seperti baik, bagus,
tepat sekali, atau menjadi negative seperti kurang tepat, salah, perlu disempurnakan dan
sebagainya.
4. Latihan atau soal jawab
Perlaksanaan ini biasanya dilakukan di akhir pembelajaran setelah pelajar selesai melalui
proses pembelajaran. Hal ini juga dilakukan setelah pelajar mendapat informasi yang tepat
seterusnya menjadi penguat kepada perkara yang telah dipelajari.
5. Mengikuti perkembangan.
Suatu perkara yang dikenal dengan istilah fo/fow up dari suatu hasil penelitian, pembelajaran
atau sesuatu perkara yang telah dilakukan. Pelajar haruslah sentiasa bertanya atau mencari dan
menampah pengetahuan dalam sesuatu perkara.

Reka Bentuk Kajian

Dalam kajian ini, penulis memilih untuk menggunakan pendekatan kuantitatif dengan reka
bentuk kajian tinjauan (s#rvey), memandangkan masa diperuntukan sangat terhad, maka kajian
tinjauan dipilih kerana ia bertepatan dan senang untuk ditadbir ke atas sampel dalam masa yang
singkat (Mohd Qhairil Anwar Azhar, 2018).

Penulis menggunakan metode soal selidik untuk mengumpul data-data bagi mendapatkan
maklumat-maklumat yang diperlukan. Hal ini kerana menurut (Chua Yan Piaw, 2014) dalam
penyelidikan, hasil kajian boleh ditentukan oleh kaedah serta reka bentuk kajian. Manakala, reka
bentuk kajian pula ditentukan oleh tujuan kajian.

Dalam kajian ini soal selidik diedarkan kepada responden melalui aplikasi Google Form dan
semua data yang diterima melalui item-item soal selidi dianalisis berdasarkan objektif ketiga kajian.

Sampel Kajian

Mengikut Krejcie dan Morgan (1970) sebagi contoh penentuan saiz sampel populasi bagi
satu kajian yang mempunyai seramai 100 orang, bilangan sampel yang diperlukan sebaiknya adalah
80 orang sampel/responden.
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TABLE FOR DETERMINING SAMPLE SIZE FROM A GIVEN POPULATION
N S N S N S N S N S
10 | 10 | 100 | 8 | 280 | 162 800 260 | 2800 | 338
15 | 14 110 | 86 290 | 165 850 265 3000 | 341
20 19 120 92 300 169 900 269 3500 246
25 24 130 97 320 175 950 274 4000 351
30 | 28 | 140 | 103 | 340 | 181 1000 278 | 4500 | 351
38 | 32 150 | 108 360 | 186 1100 | 285 | 5000 | 357
40 36 160 113 380 181 1200 291 6000 361
a5 | 40 180 | 118 400 | 1% 1300 297 7000 | 364
50 a4 190 | 123 420 201 1400 302 8000 367
55 48 200 127 440 205 1500 306 9000 368
60 | 852 | 210 | 132 | 480 | 210 1600 310 | 10000 | 373
65 | 56 220 | 136 480 | 214 1700 313 15000 | 375
70 59 230 | 140 500 217 1800 317 | 20000 | 377
75 | 63 240 | 144 550 | 228 1900 320 | 30000 | 379
|80 66 250 | 148 600 234 2000 322 | 40000 | 380
85 70 260 152 650 242 2200 327 | 50000 | 381
%0 73 270 155 700 248 2400 331 75000 | 382
9% | 76 270 | 159 750 | 2% 2600 335 | 100000 | 384
Note: “N"is population size
*S"Is sample size

Jadual 3.1: Jadual Penentuan Saiz Sampel Krejcie dan Morgan (1970)

Kajian ini dilakukan bagi menganalisa strategi pembelajaran pelajar FPPI KUIS semasa
fasa endemik. Melalui populasi responden seramai 85 orang, maka jumlah sampel yang dianalisis
ialah seramai 70 orang responden. Borang soalan kaji selidik diedarkan dalam bentuk Google Form,
bagi memudahkan semua responden untuk menjawab. Tempoh yang diberikan oleh kepada
responden untuk membuka Znk dan menjawab setiap item soal selidik ialah selama 2 minggu.

Instrumen Kajian

Bagi pembentukan item di dalam instrumen soal selidik dalam fasa analisis keperluan, satu
set soal selidik disediakan bagi menjawab keperluan kajian tentang strategi pembelajaran pelajar.
Item-item soalan yang disediakan kepada pelajar FPPI adalah sama dan disesuaikan mengikut
responden yang akan menjawabnya. Set soal selidik pertama ditujukan kepada pelajar yang
mempelajari ilmu takhrij hadis Set soalan soal selidik yang diberikan kepada mahasiswa seperti
dalam (Lampiran A), ia mengandungi dua bahagian utama iaitu bahagian A dan B. Bahagian (A)
ialah berkaitan maklumat responden. Bahagian B pula melibatkan 3 bahagian iaitu Bahagian (B1)
Strategi Pembelajaran Sebelum Kelas (SK) Bahagian (B2) Strategi Pembelajaran Dalam Kelas (DK)
dan Bahagian (B3) dan Strategi Pembelajaran diluar Kelas (LK).

Pengumpulan dan Penganalisisan Data

Data-data awal yang diperolehi merupakan data-data berbentuk kontinum dan kategorikal.
Data -data tersebut akan dianalisis menggunakan program Statistical package for the Social Sciences
(SPSS), Version 22. Analisis statistik deskriptif seperti kekerapan, peratus, min dan sisihan piawai
digunakan bagi mendapat data-data berkaitan strategi pembelajaran pelajar FPPI KUIS sebelum,
ketika dan selepas mengikuti pembelajaran masing-masing.

Data-data yang diperolehi daripada semua bahagian akan dianalisis dengan menggunakan
skala likert. Menurut (Abu Bakar Nordin, 1995), skala Likert dipilih kerana nilai kebolehpercayaaan
yang tinggi serta memberi peluang kepada responden membuat pilihan yang lebih tepat
berdasarkan darjah penerimaan responden. Skala Likert satu aras yang terendah, manakala lima
merupakan skala yang tertinggi.
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1 2 3 4 5
SANGAT TIDAK SETUJU TIDAK SETUJU TIDAK PASTI SETUJU SANGAT SETUJU
(STS) (TS) (TP) (S) (ST)

Jadual 3.2: Jadual Skala Likert
Berikut merupakan procedur penganalisian data yang terdapat di dalam SPSS:

Data dikumpaul danpada responden

J

[ Data dunasukkan ke dakam SPSS Data Edstor

Data dsanahses menggunakan prosedur statstic tertentu

Hasil analssis dipamerkan dalam SPSS Output Navigator

Membuat kesumpulan dan nunusan data

Rajah 3.2: Prosedur Analisis menggunakan SPSS

Analisis dan Dapatan Kajian

Latar Belakang Responden Kajian
Dapatan profil responden diperolehi daripada soal selidik yang telah diedarkan kepada para
responden dalam kalangan pelajar dari semua jabatan di FPPI KUIS secara rawak bagi subjek

berbahasa Arab.

Demografi Responden (KUIS)

Seramai 71 pelajar dari KUIS yang terlibat sebagai responden soal selidik ini. Jadual 1.1
menunjukkan rumusan bagi bahagian A untuk demografik pelajar.

Pembelajaran

Responden Kategori Kekerapan / Peratus (%)
Jantina Lelaki 36 (50.7%)
Perempuan 35 (49.2%)
Umur 20-21 68 (95.7%)
22-23 3 (4.2%)
24 ke atas -
Kawasan Semasa Sesi | Asrama 71 (100%)

Rumah Keluarga

Rumah Sewa

Lain-lain

Demografi Responden KUIS

Jadual 1.1 menunjukkan respoden pelajar lelaki seramai 36 (50.7%) dan perempuan seramai
35 (49.2%). Oleh yang demikian seramai 71 orang responden yang telah terlibat di dalam kajian
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fasa analisis keperluan mengikut perkiraan oleh Krejie dan Morgan (1970). Responden yang
berumur sekitar 20-21 adalah seramai 68 orang (95.7%) dan 21-22 ke atas seramai 3 orang (4.2%).
Manakala kawasan semasa sesi pembelajaran bagi fasa endemik pelajar majoritinya di asrama pelajar
mewakili peratusan 100%.

Dapatan Kajian
Dapatan kuantitatif ini adalah dapatan kajian dari pelajar-pelajar FPPI KUIS. Kesemua
dapatan ini adalah menjawab merujuk kepada respon mereka terhadap pembelajaran yang
berlangsung ketika fasa endemik sesi 1 2022/2023 tentang bahagian 1 (B1) strategi pembelajaran
sebelum kelas (SK), bahagian 2 (B2) strategi pembelajaran dalam kelas (DK) dan Bahagian 3 (B3)
Strategi Pembelajaran diluar Kelas (LK).
A) Dapatan Strategi Pembelajaran Sebelum Kelas

Jadual 1. 2 B1: Strategi Pembelajaran Sebelum Kelas.

Bil Item Sangat Tidak Tidak Setuju Sangat Min | Interpretasi
Tidak Setuju Pasti Setuju
Setuju
1 Saya  sentfasa | 0 0 7 50 14 4.10 Tinggi
mengerti makna (9.9%) (70.4%) (19.7%)
kesabaran
2 Saya  berminat | 0 1 11 44 15 4.03 | Tinggi
untuk (1.5%) (15.5%) (62%) (21.1%)

mempelajari
kursus yang di

ambil

3 Saya  sentiasa | 0 0 17 46 8 3.87 Sederhana
membuat (23.9%) (64.8%) | (11.3%) Tinggi
persediaan
sebelum  kuliah
atau tutorial
bermula.

4 Saya tidak | 6 12 30 19 4 3.04 | Sederhana
bersedia untuk | (8.5%) (16.9%) | (42.3%) (26.9%) | (5.6%) Rendah

belajar  kerana
tidak menguasai

bahasa Arab
5 Saya sukar untuk | 9 20 30 30 12 3.63 Sederhana
memahami (12.7%) (28.2%) (42.3%) (42.3%) (16.9%) Tinggi
pernyataan yang
terkandung
dalam buku
silibus
Min 3.73 Sederhana
Keselu Tinggi

ruhan

Jadual 1.2 menunjukkan dapatan rumusan dari bahagian B1 iaitu dapatan strategi pembelajaran
sebelum kelas. Min keseluruhan bagi kesemua item bahagian ini adalah 3.73 yang berada pada tahap
interprestasi sederhana tinggi.
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Dua item mendapat interpretasi tinggi iaitu item “Saya sentiasa mengerti makna kesabaran”
dan “ Saya berminat untuk mempelajari kursus yang di ambil ““ dengan jumlah kekerapan masing-
masing setuju dan sangat setuju seramai 64 (90.1%) dan 59 (83.1%) melebihi separuh jumlah
majoriti. Manakala, dua item lagi mendapat interpretasi tahap sederhana tinggi iaitu “Saya sentiasa
membuat persediaan sebelum kuliah atau tutorial bermula.” Dan “Saya sukar untuk memahami
pernyataan yang terkandung dalam buku silibus” yang mana masing-masing mendapat jumlah
kekerapan setuju dan sangat setuju melebihi jumlah majoriti iaitu sebanyak 54 (79.7%) dan 42
(59.2%). Seterusnya satu item mendapat interpretasi sederhana rendah pada item negatif iaitu “Saya
tidak bersedia untuk belajar kerana tidak menguasai bahasa Arab” yang mana mendapat kekerapan
sangat tidak setuju, tidak setuju dan kurang setuju sebanyak 48 (67.7%). Maka ini menunjukkan
bahawa pelajar-pelajar KUIS bersedia dengan sesi pembelajaran.

B) Dapatan Strategi Pembelajaran di Dalam Kelas

Jadual 1. 3 B2: Strategi Pembelajaran di dalam Kelas.

Bil Item Sangat | Tidak | Tidak | Setuju | Sangat | Min | Interpretasi
Tidak | Setuju | Pasti Setuju
Setuju
1 Saya member | O 2 17 39 13 3.89 | Sederhana
ikan tumpuan (2.8%) | (239 | (54.9%) | 18.3%) Tinggi
sepenuhnya s %)

emasa memp
elajari kursus

2 Saya  mampu | 0 6 24 34 7 3.59 | Sederhana
memberikan (8.5%) | (33.8 | (47.9%) | (9.9%) Tinggi
fokus  dalam %)
pembelajaran.

3 Saya sentiasa | 0 0 8 43 20 417 | Tinggi
berusaha (11.3 | (60.6%) | (28.2%)
memahami %o)
kursus  yang
dipelajari

4 Saya 0 0 26 34 11 3.79 | Sederhana
melibatkan (36.6 | (47.9%) | (15.5%) Tinggi
diri secara %)

aktif semasa
mempelajari

kursus

5 Saya sukar | 0 13 23 31 4 3.37 | Sederhana
membuat (18.3%) | (32.4 | (43.7%) | (5.6%) Rendah
catatan %o)
maklumat
penting

semasa kuliah

6 Saya sukar | 0 14 32 21 4 3.21 | Sederhana
untuk (19.7%) | (45.1 | (29.6%) | (5.6%) Rendah
bertanya %o)

tentang suatu
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topik  dalam

tutorial

7 Saya mudah | 1 5 22 33 10 3.65 | Sederhana
memahami (1.4%) | (7%) (31%) | (46.5%) | (14.1%) Tinggi
penjelasan

pensyarah  di
dalam kuliah
dan tutorial

Min 3.67 | Sederhana
Kesel Tinggi
uruh

an

Jadual 1.3 menunjukkan dapatan rumusan dari bahagian B2 iaitu dapatan strategi pembelajaran di
dalam kelas. Min keseluruhan bagi kesemua item bahagian ini adalah 3.67 yang berada pada tahap
interprestasi sederhana tinggi.

Terdapat satu item iaitu “Saya sentiasa berusaha memahami kursus yang dipelajari” yang
mendapat interpretasi tinggi iaitu kekerapan sebanyak 63 (88.2%) yang mana jumlahnya melebihi
separuh  majoriti. Manakala 4 daripada 8 item iaitu “ Saya memberikan tumpuan
sepenuhnya semasa mempelajari kursus , “Saya mampu memberikan fokus dalam pembelajaran
online “, “ Saya melibatkan diri secara aktif semasa mempelajari kursus” dan “Saya mudah
memahami penjelasan pensyarah di dalam kuliah dan tutorial” mendapat interpretasi sederhana
tinggi iaitu masing-masing kekerapan setuju dan sangat setuju sebanyak 52 (73.2%), 41 (57.8%), 45
(63.4%) dan 43 (60.6%).

Manakala 2 item negatif mendapat sederhana rendah iaitu “Saya sukar membuat catatan
maklumat penting semasa kuliah”, dan “Saya sukar untuk bertanya tentang suatu topik dalam
tutorial” masing-masing mendapat kekerapan sangat tidak setuju, tidak setuju dan kurang setuju
berjumlah 36 (50.7%), dan 39 (54.9%) melebihi jumlah majoriti. Ini bermaksud,para pelajar mudah
membuat catatan penting, mudah bertanya sesuatu topik dan mudah mendapat capaian internet.

Rumusan dari dapatan kajian bahagian B2 membuktikan bahawa para pelajar dapat
memberi fokus yang baik dan berusaha untuk memberi tumpuan semasa kelas online. Malah para
pelajar juga berusaha untuk mencatat isi penting dalam sesi pembelajaran dan mereka memahami
penyampaian pensyarah semasa kelas berlansung. Menurut (Ferawati: 2020) pembelajaran di dalam
kelas tidak setiap saat diisi dengan tugas atau soalan dalam jumlah yang banyak. Pensyarah dapat
menggunakan alternatif lain dalam aktiviti pembelajaran pelajar seperti memberikan tugas
mengamati, mencuba dan menganalis, sehingga pembelajaran yang berlaku lebih menarik.

et

Gambar 1: Pembelajaran Fasa Endemik Secara Bersemuka di dalam Kelas.
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Gambar 2: Lokaliti Peajaran Yang Kondusif dan Tenang MenLj;:likan Pembelajz;an Lebih
Terancang dan Sistematik.

C) Dapatan Strategi Pembelajaran Di Luar Kelas

Dapatan di dalam Jadual 1.4 adalah dapatan kajian dari pelajar-pelajar KUIS. Jadual 1.4
menunjukkan analisis dapatan strategi pembelajaran di luar kelas.
Jadual 1. 4 B3: Strategi Pembelajaran di Luar Kelas.

Bil Item Sangat | Tidak | Tidak | Setuju | Sangat | Min | Interpretasi
Tidak | Setuju | Pasti Setuju
Setuju

1 Saya  sukar | 1 7 14 32 17 3.80 Sederhana
untuk belajar | (1.4%) | (9.9%) | (19.7 | (45.1%) | (23.9%) Tinggi
secara %)
bersendirian.

2 Saya 1 2 19 38 11 3.79 Sederhana
menggunaka | (1.4%) | (2.8%) | (26.8 | (53.5%) | (15.5%) Tinggi
n waktu %)
pembelajara
n kendiri
sebaik-
baiknya.

3 Saya  sukar | 1 4 23 33 10 3.66 Sederhana
memahami | (1.4%) | (5.6%) | (32.4 | (46.5%) | (14.1%) Tinggi
slide  yang %)
disediakan
tanpa
bimbingan
pensyarah

4 Saya memb | 1 3 18 40 9 3.75 Sederhana
aca pelbagai | (1.4%) | (4.2%) | (254 | (56.3%) | (12.7%) Tinggi

bahan bac %)
aan  untuk
membantu
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saya
menguasai
kursus yang
telah

dipelajari.

5 Saya sentiasa | O 3 24 32 12 3.75 Sederhana
merujuk (4.2%) | (33.8 | (45.1%) | (16.9%) Tinggi
pensyarah %)
untuk
memahami
topik  yang
dipelajari
sewaktu
pembelajara
n kendiri

6 Saya  sukar | 2 14 30 20 5 3.17 Sederhana
untuk (2.8%) | (19.7%) | (423 | (28.2%) | (7%) Rendah
bertanya %)
suatu  topik
dengan
rakan  yang
lebih faham
untuk
meningkatka
n
pengetahuan
tentang
kursus yang
dipelajari

7 Saya 0 0 7 41 23 4.23 Tinggi
melakukan (9.9%) | (57.7%) | (32.4%)
perbincanga
n  bersama
rakan-rakan
pada masa
terluang.

3 Saya  sukar | 1 4 29 29 8 3.55 Sederhana
mencati (1.4%) (5.6%) (40.8 (40.8%) | (11.3%) Tinggi
maklumat- %)
maklumat
lain
berkaitan
kursus
melalui
internet  di
asrama.

9 Saya dapat | O 3 12 39 17 3.99 Sederhana
menyiapkan 4.2%) | (169 | (54.9%) | (23.9%) Tinggi
tugasan yang %)
diberikan
oleh
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pensyarah

dengan

sebaik-

baiknya
10 Saya sentiasa | 0 1 8 37 25 4.21 Tinggi

memastikan (1.4%) | 11.3 | (52.1%) | (35.2%)

setiap %)

tugasan akan

dihantar

pada waktu

yang

ditetapkan
Min 3.79 Sederhana
Kesel Tinggi
uruh
an
Jadual 1.4 menunjukkan dapatan rumusan dari bahagian B3 iaitu dapatan strategi pembelajaran di
luar kelas online. Min keseluruhan bagi kesemua item bahagian ini adalah 3.79 yang berada pada
tahap interprestasi sederhana tinggi.

Terdapat 3 item yang mendapat interpretasi tahap tinggi iaitu “Saya membaiki kesalahan
latthan dengan segera setelah disemak oleh pensyarah”, “Saya melakukan perbincangan bersama
rakan-rakan sewaktu masa terluang” dan “Saya sentiasa memastikan setiap tugasan akan dihantar
pada waktu yang ditetapkan” yang mana masing-masing mendapat kekerapan setuju dan sangat
setuju sebanyak 61 (85.9%), 64 (90.1%) dan 62 (87.3%).

Seterusnya 5 item mendapat interpretasi sederhana tinggi yang mana rata-rata mendapat
jumlah kekerapan setuju dan sangat setuju antara 49 hingga 56 (69% — 78.8%). Item — item tersebut
adalah “Saya sukar untuk belajar secara bersendirian”, “Saya menggunakan waktu pembelajaran
kendiri sebaik-baiknya”, Saya membaca pelbagai bahan bacaan untuk membantu saya
menguasai kursus yang telah dipelajari”; “Saya sentiasa merujuk pensyarah memahami topik yang
dipelajari sewaktu pembelajaran kendiri”, dan “Saya dapat menyiapkan tugasan yang diberikan oleh
pensyarah dengan sebaik-baiknya”.

Manakala 2 item pula mendapat interpretasi sederhana rendah iaitu “Saya sukar untuk
bertanya suatu topik dengan rakan yang lebih faham untuk meningkatkan pengetahuan tentang
kursus yang dipelajari” dan “Saya sukar mencari maklumat-maklumat lain berkaitan kursus melalui
internet di asrama.”. Semua item mendapat kekerapan tidak sangat tidak setuju, tidak setuju dan
kurang setuju mendapat jumlah melebihi majoriti iaitu 36 (50.8%), 46 (64%) dan (59.2%). Oleh
yang demikian, rumusan dari bahagian C menunjukkan strategi pembelajaran pelajar-pelajar di luar
kelas pada tahap yang baik terutamanya strategi mengulangkaji dan perbincangan bersama rakan
serta sentiasa bermotivasi dalam pembelajaran.

Penutup

Dapatan analisis terhadap strategi pembelajaran sebelum kelas, strategi pembelajaran di
dalam kelas dan di luar kelas dalam kalangan pelajar FPPI KUIS ketika fasa endemik adalah pada
tahap sederhana. Penambahbaikan strategi pembelajaran yang baik amat diperlukan agar para
pelajar dapat menerap pengetahuan melalui pengajaran dari pensyarah seterusnya mendapat impak
yang baik dalam amalan dan pencapaian para pelajar.

Dalam menghasilkan cara belajar yang lebih efisien dan selamat ketika fasa endemik, pelajar
harus bijak memilih tempat belajar yang lebih bersih dan sentiasa menjaga kebersihan diri. Pastikan
tempat belajar bukan di atas katil atau bilik yang gelap kerana ia boleh membuatkan pelajar tertidur
sewaktu kelas berlangsung. Bagi mengekalkan penumpuan para pelajar terhadap pembelajaran
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secara berterusan, mereka perlu mendapatkan rehat yang secukupnya dalam tempoh 7-8 jam schari
kerana ia memberikan impak yang besar kepada prestasi pembelajaran. Pendek kata, situasi
pembelajaran fasa endemik merupakan nikmat dan anugerah oleh Allah kepada pensyarah dan
pelajar untuk mengikuti proses talaqqi ilmu secara langsung, melakukan aktiviti di dalam dan luar
kelas dan merasai sesi pembelajaran dalam suasana yang lebih kondusif dan harmoni.

a S (5 =
Gambar 3: Pertemuan antara Pensyarah dan Para Pelajar di Luar Kelas Mengeratkan Hubungan
Sesama Mereka.
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BAB 3

KAEDAH PDP HIFZ AL-QURAN DALAM TALIAN FASA ENDEMIK

Abdul Hadi Awang,' Muhammad Aizat Syimir Rozani,' Wan Ramizah Hasan'

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Tanggal 1 April 2022, Negara Malaysia telah memasuki fasa peralihan daripada fasa
pandemik ke fasa endemik. Fasa peralihan ini adalah bertujuan untuk rakyat Malaysia kembali
kepada kehidupan normal selepas mereka bergelut dengan pandemik COVID-19 sejak dua tahun
lalu. Justeru, proses pengajaran dan pembelajaran (PdP) perlu disesuaikan dengan fasa endemik.
Khususnya mata pelajaran yang melibatkan hafazan Al-Quran seperti subjek Hifz al-Quran yang
menjadi silibus para pelajar di institusi pengajian tinggi.

Menurut Amani Nawi & Umi Hamidaton (2020), “Sejak wabak COVID-19 melanda dunia,
semua institusi-institusi pendidikan tinggi di seluruh negara telah melaksanakan kaedah
pembelajaran dan pengajaran secara dalam talian supaya para pelajar dapat meneruskan proses
pengajian seperti biasa bagi mengelakkan penangguhan pengajian memandangkan semester semasa
masih berlangsung. Dianggarkan bahawa lebih 421 juta pelajar telah terjejas akibat penutupan
institusi pengajian melibatkan 39 buah negara manakala 22 negara mengambil keputusan untuk
menutup sebahagian daripada operasi pengajian tempatan mereka (Tam & El Azhar 2020). Dalam
hal ini, negara Malaysia tidak terkecuali dalam melaksanakan sesi pengajaran dan pembelajaran
dalam talian akibat penularan pandemik COVID-19.

PDP Fasa Pandemik

Pada tanggal 16 Mac 2020, kerajaan Malaysia telah mengumumkan bahawa satu peraturan
dikuatkuasakan secara serta-merta iaitu Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) akibat dilanda
penyakit coronavirus (COVID-19). Dengan itu, semua organisasi sama ada kerajaan ataupun
swasta perlu akur dan menutup operasi mereka bermula jam 12.00 tengah malam pada 18 Mac
2020 sehingga 31 Mac 2020. Arahan ini terpaksa dilaksanakan kerana penularan COVID-19 di
Malaysia semakin meningkat naik. Merujuk kepada laporan Majlis Keselamatan Negara (MKN),
semua rakyat dinasihatkan untuk mengamalkan ciri-ciri keselamatan dan kesihatan yang tinggi,
dengan duduk di rumah sepanjang masa, kecuali dibenarkan untuk keluar sekejap untuk membeli
barang-barang keperluan asas. Rakyat disarankan untuk mengamalkan social distancing dengan
orang sekeliling bagi mengelakkan sebarang penularan penyakit COVID-19 (Majlis Keselamatan
Negara, 2020).

Proses Pengajaran Dan Pembelajaran (PDP) telah bertukar 360 darjah apabila dunia
menghadapi ancaman wabak pada penghujung tahun 2019. Begitu juga keadaannya pendidikan di
Malaysia ketika dalam situasi pandemik. Menurut Ashraf Ismail & et.al (2020), “Dalam tempoh
Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) sejak 18 Mac 2020 dan kini Perintah Kawalan Pergerakan
Bersyarat (PKPB), Perintah Kawalan Pergerakan Pemulihan (PKPP) Perintah Kawalan Pergerakan
Bersyarat (PKPD) bagi zon merah, proses pengajaran dan pembelajaran tetap berlaku. Semua yang
bergelar guru mesti mengakui bahawa sistem pendidikan di kala pandemik ini tidak boleh terhenti
begitu sahaja biarpun terdapat halangan bersemuka atau belajar secara konvensional. Inilah yang
dikatakan norma baru dalam dunia pendidikan kini. Di sebalik ketiadaan pembelajaran formal
dalam kelas atau dewan kuliah, terdapat inisiatif melaksanakan sesi atau aktiviti pembelajaran secara
digital. Bagi tenaga pengajar di IPT, pembelajaran teradun (blended learning) sememangnya lama
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dipraktikkan memandangkan pelajar agak matang dan boleh berdikari. Namun tidak semua ilmu
yang disampaikan melalui atas talian berkesan (Zetty 2020)”.

Pembelajaran teradun telah didefinisikan dalam beberapa cara dan pelbagai maksud. Ia
digunakan secara tukar ganti dengan pembelajaran jarak jauh, pembelajaran dalam talian, e-
pembelajaran, pengajaran bercampur, pembelajaran fleksibel dan juga pembelajaran hibrid. Secara
etimologi, istilah Blended I_earning ini terdiri dari dua perkataan iaitu blend dan learn. Menurut Kamus
Dewan Edisi Ke 4, blend bermaksud campuran, mengadun atau kombinasi manakala /earn pula
membawa maksud belajar. Dari kedua-dua istilah tersebut dapat difahami bahawa konsep blended
learning ini merupakan pola pembelajaran yang mengandungi unsur percampuran atau
penggabungan antara satu pola dengan pola pembelajaran yang lain. Blended learning adalah kaedah
pengajaran dan pembelajaran yang menggabungkan kaedah konvesional iaitu secara bersemuka
dan juga menggunakan pembelajaran maya melalui dalam talian di mana sahaja pada masa terluang
dan boleh dirujuk pada bila-bila masa. Manakala menurut Rooney (2003), blended learning
merupakan satu konsep pembelajaran hibrid iaitu dengan mengintegrasikan elemen-elemen e-
pembelajaran dalam kelas tradisional. Terdapat ahli penyelidik lain memberi pendapat lebih luas
berkenaan blended learning ini seperti Whitelock & Jefts (2003) menyatakan blended learning
merupakan satu gabungan bersepadu pembelajaran tradisional (face-to-face) dengan pendekatan web
dalam talian, gabungan media dan alat-alat yang digunakan dalam persekitaran e-pembelajaran dan
juga gabungan beberapa pendekatan pedagogi tanpa mengira pembelajaran penggunaan teknologi.

Hanan Tawid (2018) merumuskan pembelajaran teradun (blended learning) merupakan
kaedah PDP yang terbaik dalam abad ke-21. Pelajar akan memperolehi kemahiran teknologi,
kemahiran komunikasi, hubungan sosial yang baik, koloborasi dengan rakan sekelas dan pensyarah
dan berupaya memberi pandangan secara kritikal semasa sesi perbincangan secara bersemuka dan
dalam talian. Kajian ini disokkong oleh Ismael K.Forson (2019) yang merumuskan bahawa pelajar
yang mengikuti PDP dalam talian mempunyai pengetahuan, boleh membentuk kumpulan
perbincangan, memberi maklum balas secara konstruktif dan boleh berkolaborasi secara efektif
dengan rakan-rakan sekelas.

PDP Hifz Al-Quran Fasa Pandemik

Kaedah PDP bagi subjek Hifz Al-Quran juga berubah secara total pada masa pandemik
berbanding sebelum ini. Menurut Hayati Hussin & et.al (2021), pelbagai alternatif pembelajaran
bagi kursus-kursus yang ditawarkan termasuklah kursus hafazan al-Quran yang digunakan ketika
pasca penularan Covid-19. Berdasarkan daripada hasil kajian yang telah dibuat di Universiti Awam
dan Swasta dapatlah disimpulkan bahawa pembelajaran hafazan al-Quran pasca Covid-19
menggunakan pelbagai medium teknologi bagi memastikan kesinambungan kursus hafazan al-
Quran ini berterusan sehingga ke suatu masa yang membolehkan pengajaran dan pembelajaran
dijalankan normal seperti sedia kala.

Namun, terdapat kelebihan dan kekurangan terhadap medium teknologi di dalam
pengajaran dan pembelajaran di rumah (PDPR) bagi kursus hafazan al-Quran. Hayati Hussin &
etal (2021) menyatakan antara kelebihan berdasarkan hasil pemerhatian terhadap pelajar di
Universiti Awam dan Swasta di dalam menggunakan medium teknologi ini ialah pengajian al-
Quran menjadi lebih fleksibal, dapat digunakan di mana sahaja, kurang berdebar apabila merakam
hafazan, dapat berhubung secara atas talian dan tidak perlu bersemuka walaupun pada jarak yang
jauh, memudahkan pelajar untuk tasmik hafazan dengan pensyarah, lebih mudah memberi
tumpuan kerana skrin luas, dapat dilaksanakan walaupun guru dan pelajar berjauhan, dan boleh
dilaksanakan bila-bila masa dikehendaki, pengajaran dan pembelajaran dapat dijalankan walau di
mana kita berada sekaligus tidak membuang masa sepanjang pandemic dan mudah berhubung
dengan guru tasmik. Walaubagaimanapun pelajar memberi respon terhadap kekurangan
penggunaan medium teknologi di dalam pengajaran dan pembelajaran kursus hafazan seperti
rantaian internet yang tidak jelas, internet kurang membantu, tidak dapat memantau pelajar,
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capaian internet yang tidak stabil, talian internet yang tidak memuaskan menyebabkan bacaan
hafazan kurang jelas, masalah rangkaian internet yang perlahan, cabaran untuk mengulang,
gangguan internet tetapi tidak kerap, masalah disiplin, sukar pemantauan pelajar, talaqqi
musyafahah kurang efisien, ketiadaan peranti semasa pengajaran al-Quran terutamanya golongan
yang tidak berkemampuan untuk membeli peranti ataupun data, capaian internet yang lambat, tiada
suasana pengajian dan mudah mengantuk dan sukar untuk mendengar dan memperbetulkan
sebutan huruf dan bacaan hafazan.

Pelaksanaan tasmik melalui medium teknologi dalam PdPR hafazan al-Quran memerlukan
kerjasama dan kesabaran yang sangat tinggi dari pelajar, pensyarah, dan ibubapa. Pelaksanaan
tasmik secara berterusan perlu dilaksanakan dengan pelbagai alternatif walau dalam apa situasi bagi
memastikan proses hafazan dan ulangan tetap berjalan. Kepelbagaian medium teknologi perlu
dilihat dari sudut yang positif kerana proses pembelajaran dan penjagaan hafalan al-Qarun lebih
bersifat kendiri yang perlu dijaga sehingga ke akhir ayat.

Dalam konteks yang lain, dengan adanya PdP secara dalam talian ini, para pelajar dan juga
pensyarah mempunyai satu stor data simpanan dalam bentuk alam maya yang bercirikan fleksibiliti
dan mobility (Hamzah & et.al, 2016). Pelajar dan pensyarah tidak perlu lagi menyimpan bahan PdP
dalam bentuk fizikal seperti nota, fail dan buku di mana kebarangkalian untuk bahan tersebut rosak
dan hilang adalah tinggi. Malahan, pelajar dan pensyarah juga boleh melihat video PdP berulangkali
di medium dalam talian yang lebih mudah dan mesra pengguna. Mereka juga boleh menyimpan
bahan-bahan PdP secara alam maya dan tidak perlu lagi risau untuk membawa bahan ini ke mana-
mana sahaja. Antara contoh platform PdP dalam talian yang membantu penyimpanan data ialah
Microsoft Teams, Zoom, Google Meets, OneDrive, Facebook dan sebagainya. Tiada had
sempadan untuk mereka melakukan ulangkaji sesuatu kursus mengikut keperluan dan pemahaman
masing-masing dan jika mereka memerlukan bantuan, pelajar dapat memuat turun nota
pembelajaran dengan mudah dan boleh berbincang secara alam maya dengan pensyarah mahupun
pelajar lain dengan menggunakan aplikasi perbualan dalam talian (Nor Aziah & et.al, 2016).

Dalam aspek yang lain pula, masalah yang dihadapi dalam pelaksanaan PdP online ialah
capaian internet yang kurang menyeluruh dengan kelajuan jalur lebar yang tidak memuaskan
menjadi punca kebanyakan pelajar kurang berminat dengan PdP dalam talian. Mereka mula
beranggapan perkara ini membuang masa dan membantutkan minat untuk mempelajari sesuatu
kursus atau ilmu dengan lebih mendalam. Faktor gangeuan persekitaran yang kurang kondusif dan
kekangan masa juga merupakan antara isu yang dihadapi oleh pelajar. Kesemua factor dan isu yang
diketengahkan ini boleh diminimumkan risikonya sekiranya pelbagai pihak saling bantu-membantu
dalam penambahbaikan proses PdP dalam talian. Antara idea penambahbaikan yang boleh
diperhalusi ialah penjadualan kelas yang lebih fleksibel, rakaman PdP yang bolah diakses pada bila-
bila masa dan di mana sahaja, metode PdP yang lebih efisien dan seiring dengan perkembangan
semasa serta pembelajaran dalam kumpulan secara maya yang berterusan.

PDP Hifz Al-Quran Fasa Endemik

Secara umumnya, PDP Hifz Al- Quran kembali kepada normal seperti sebelum berlakunya
pandemik. Amalan PDP seperti yang dinyatakan oleh Azmil Hashim (2012) kembali setelah negara
memasuki fasa endamik iaitu amalan zalaggi dan musyafahah secara bersemuka dalam kaedah
pengajaran dan pembelajaran tahfiz al-Quran yang merupakan kaedah yang paling asas dalam
pendidikan tahfiz di Malaysia umumnya. Melalui kaedah talaqqi dan musyafahah, kaedah tasmi’
untuk mentashihkan hafazan, mengukuhkan hafazan dan melakukan penilaian terhadap hafazan
dapat diamalkan dan serentak. Di samping itu juga kaedah tadarus bersama rakan-rakan juga dapat
berperanan dalam mentashihkan hafazan, mengukuhkan hafazan dan melakukan penilaian
terhadap hafazan. Kekuatan hafazan seseorang pelajar berkait rapat dengan sejauhmana jumlah
takrar yang dilakukan oleh pelajar. Oleh yang demikian kaedah takrar juga merupakan kaedah
paling asas dalam pengajaran dan pembelajaran tahfiz.
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Kunci kepada Hifz Al-Quran adalah kaedah secara bersemuka yang sememangnya diakui
sebagai kaedah terbaik. Abdul Hafiz & Nursafazilah (2016) menegaskan tasmik hafazan perlu
dilaksanakan secara bersemuka kerana guru dapat mengetahui kelemahan bacaan pelajar dalam
waktu yang cepat. Guru juga dapat memperbaiki bacaan pelajar dengan tepat. Guru dapat
mengetahui dan mengenal pasti tahap kebolehan sebenar pelajar. Guru dapat memastikan pelajar
tidak melakukan kesilapan serta dapat mendisiplinkan pelajar dengan cara yang berkesan. Nor
Musliza & Mokmin (2014) pula menyatakan kaedah tasmik sangat sesuai diaplikasikan kepada
semua peringkat dari kanak-kanak hinggalah orang dewasa. Melalui kaedah ini guru dapat
mengesan dengan cepat penguasaan pelajar terhadap ayat bacaan yang diajar.

Walaupun PDP secara bersemuka telah dilaksanakan secara menyeluruh di Malaysia,
terdapat sebahagian pensyarah dan pelajar yang masih memanfaatkan kelebihan teknologi dengan
menggabungkan PDP secara bersemuka dan atas talian menggunakan kaedah blended learning.
Namun peratusan PDP secara atas talian semestinya hanya sedikit berbanding bersemuka lantaran
pentingnya bersemuka dalam PDP hifz al-quran.

Kesimpulan

PDP Hifz Al-Quran kembali kepada kaedah asal sebelum berlakunya pandemik pada hujung tahun
2019. Walaupun kaedahnya berubah semasa pandemik sekitar dua tahun melalui PDP secara dalam
talian, namun ianya hanya sekadar menggantikan pengajian secara bersemuka bagi mengisi
semester yang masih berlangsung. Setelah Malaysia mencapai tahap endemik dalam kawalan wabak
ini, semua PDP berkaitan hifz al-Quran tidak lagi menggunakan kaedah atas talian kecuali hanya
sebahagian kecil kelas yang manggunakan kaedah atas talian untuk kelas tajwid sahaja. Hal ini
menunjukkan kaedah bersemuka dalam pengajian al-Quran adalah sangat relevan sejak dari zaman
penurunan al-Quran daripada malaikat Jibril kepada baginda Rasulullah saw dan kekal relevan
hingga ke hari ini.
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BAB 4

PEMBANGUNAN MODEL QURANI DALAM MEDIA SOSIAL BAGI
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Najmiah binti Omar', Fatimah Zaharah binti Ismail', Rahimah binti Embong', Zuraidah Juliana
binti Mohd Yusoff' dan Rosmalizawati binti Abd Rashid'

'Universiti Sultan Zainal Abidin ( UniSZA)
Pendahuluan

Model Qurani merupakan satu kerangka yang dibina berasaskan kepada intipati yang
diambil daripada ayat al-Quran. Dalam aspek artikel ini, ia menjurus kepada model Qurani khusus
dalam media sosial bagi mendepani fasa endemik. Tidak dinafikan, dalam Revolusi Industri 4.0
manusia tidak lari dari berhadapan dengan era penggunaan teknologi secara meluas kerana ia
merupakan ledakan fasa teknologi. Boleh dikatakan dalam kehidupan seharian pada kurun 23 ini,
teknologi maklumat adalah satu keperluan bagi manusia khususnya dalam media sosial.

Teknologi maklumat dan komunikasi adalah amat penting untuk dipelajari oleh setiap
orang dalam era teknologi ini. Bidang pendidikan juga tidak ketinggalan dalam penggunaan
teknologi maklumat dalam proses pengajaran dan pembelajarannya supaya dapat melahirkan
pelajar yang lebih berkemampuan. Dengan itu, teknologi maklumat dan komunikasi telah
diintegrasikan dalam proses pengajaran dan pembelajaran. Terdapat banyak kelebihan yang
dicapai dengan berbuat sedemikian. Walau bagaimanapun, setiap apa yang dilakukan pasti
ada cabaran-cabarannya yang perlu dilalui.( Thulasimani Munohsamy, 2014)

Justeru itu, dalam menghadapi kepenggunaan dalam media sosial, setiap individu perlu
mempunyai tatacara, adab dan nila-nilai murni yang perlu dipatuhi agar tidak terpesong dari
landasan keimanan. Jika ditinjau dalam al-Quran, ayat yang menjelaskan secara langsung tentang
media sosial sudah tentu sukar ditemui. Namun begitu, terdapat ayat yang mengandungi maksud
secara tersirat yang boleh  diguna pakai sebagai panduan kepada manusia. Sebagai umat Islam,
seseorang individu mesti yakin bahawa al-Quran diturunkan kepada Nabi Muhammad S.A.W
adalah sebagai panduan untuk umat Islam hingga ke akhir zaman.

Dalam fasa endemik, manusia banyak menggunakan media sosial sebagai wahana untuk
berkomunikasi, mencari maklumat, memperoleh berita dan mengetahui hal ehwal dunia secara
dunia tanpa sempadan.

Pembangunan Model Qurani

Model Qurani merupakan model pendidikan yang holistik dalam melahirkan pelajar
berkeperibadian tinggi menerusi penckanan terhadap aspek Quranik. Ia dapat meneguhkan nilai
takwa dalam kalangan pelajar sekaligus membentuk modal insan bersahsiah mulia. Model ini
distruktur menerusi tiga komponen utama dalam Islam iaitu akidah, syariat dan akhlak.

Ayat Al-Quran Berkait Dengan Media Sosial

Media sosial banyak memberi maklumat dan informasi yang berguna kepada masyarakat
pada masa kini. Dalam mengharungi fasa endemik dalam penggunaan media sosial ini, manusia
scharusnya berbuat pertimbangan yang tepat dalam setiap amal perbuatan yang dilakukan kerana
semuanya akan dinilai dan dihitung di padang mahsyar kelak sama ada perbuatan itu baik atau
buruk. Sebagaimana yang diketahui, setiap amal perbuatan setiap manusia akan disoal dan
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dibentangkan di hari akhirat. Segala pancaindera termasuk kaki dan tangan akan menjadi saksi atas
amal dan perbuatan mereka ketika di dunia. Sebagaimana firman Allah s.w.t dalam surah Yasin,
ayat 05:

w

10 & shn 1508 Ly gt ) 3085 20l CAIEES 200 381 Lo 1ad5 il
Maksudnya:
Pada hari ini Kami tutup mulut mereka; tangan mereka akan berkata kepada Kami dan kaki mereka akan
memberi kesaksian terhadap apa yang dabulu mereka kerjakan.

Dalam ayat tersebut menunjukkan bahawa mulut akan ditutup dan yang menjadi saksi atas
amal dan perbuatan manusia adalah pencaindera mereka iaitu kaki dan tangan mereka. Begitu juga,
surah Fussilat, ayat 21 juga menjelaskan bahawa kulit manusia akan dapat berkata-kata atas amal
dan perbuatan manusia ketika d1 dunia :
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Maksudnya:

Dan mereka berkata kepada kulit mereka: “ Mengapa kamn menjadi saksi terhadapa kami?” ( Kulit) mereka
menjawab: Y ang menjadikan kami dapat berbicara adalal Allab, yang (juga) menjadikan segala sesuatu dapat
berbicara, Dan Dialah yang menciptakan kamn yang pertama kali dan hanya kepada-Nya kamn
dikembalikan.”

Daripada kedua-dua ayat di atas jelas menunjukkan bahawa pancaindera kita akan dapat
berkata-kata bagi menyaksikan amal dan perbuatan kita semasa di dunia. Melalui media sosial,
manusia berbicara, berkomunikasi dan berinteraksi dengan masyarakat menggunakan jari-jemari
untuk menaip, tangan untuk melihat secara visual dan juga telinga untuk mendengar secara audio.
Kesemua itu berhubung kepada otak dan minda untuk manusia berfikir dan menilai sesuatu
perkara sama ada secara positif atau negatif dan juga berkait dengan hati secara emosi.

Aspek positif yang perlu dijaga dalam berinteraksi dalam media sosial ialah adab berbicara
dengan baik, bersungguh, berjihad, menegak keadilan, mengajak melakukan kebaikan dan
mencegah kemungkaran, berdakwah ke arah kebaikan, tetap dalam kebenaran, jangan mencemuh
dan merendahkan orang lain, berbuat baik, jauhi dari perbuatan sia-sia dan selidiki kesahihan.
Manakala aspek negatif yang perlu dijauhi dalam berinteraksi dalam media sosial ialah berkata
buruk, prasangka, mengumpat, pembohong, pencela dan mengikut tanpa ilmu.

Dewasa kini, ramai orang terlibat dalam pemanfaatan media sosial. Seolah-olah setiap
orang kini mempunyai akaun media sosial sendiri. Melihat kepada komentar netizen di media
sosial, hati orang yang beriman pasti tidak selesa dengan perkembangan yang tidak sihat dalam
media kontemporari tersebut. Seakan-akan tidak ada lagi rasa malu ketika menggerakkan jemari
menulis komen yang menjelikkan. Malah, ada yang sanggup membiarkan orang ramai mengenali
dirinya yang menulis komentar negatif dan mengaibkan orang lain dalam media sosial.( Mohd
Shahrizal Nasir, 2021). Allah s.w.t berfirman dalam al-Quran pada ayat 18 dalam surah Qaf:

(VA) e ity 43 Y) I e Sadl e

Maksudnya:

"Tidak ada sebarang perkataan yang dilafazkannya (atau perbuatan yang dilakukannya) melainkan ada di
sisinya malaikat pengawas yang sentiasa sedia (menerima dan menulisnya).”

Ayat ini jelas menunjukkan bahawa setiap perkataan yang dilafazkan oleh manusia akan
dicatat oleh malaikat. Oleh itu, manusia seharusnya beringat dan berhati-hati dalam berbicara dan
berkomunikasi sama ada secara bersemuka atau melalui media masa. Selain itu, Rasulullah SAW
juga bersabda yang bermaksud: “Barang siapa yang beriman kepada Allah SWT dan bari akbirat,
hendaklah dia berkata baik atau diam > Hadis riwayat Bukhari dan Muslim

Firman Allah s.w.t dalam surah al- Isra , ayat 30:
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Maksudnya:
Dan janganilah kamn mengikuti apa yang kamu tidak mempunyai pengetabunan tentangnya. Sesunggnbnya
pendengaran, penglibatan, dan hati nurani, semuanya itu akan diminta pertanggungjawabannya.

Ayat di atas menunjukkan bahawa setiap sesuatu yang ingin diikuti perlu didasari dengan
ilmu yang benar dan tepat agar tidak terpesong dari landasan yang sebenar dan menyeleweng.
Muhammad Ali al-Sabuni (2016) menjelaskan jangan kamu mengikuti sesuatu yang kamu tidak
ketahui dan tidak ada kaitan denganmu, bahkan perlu kukuhkan dahulu setiap maklumat. Qatadah
berkata: “Jangan kamu berkata aku melihat sedangkan kamu tidak melihat, aku mendengar
sedangkan kamu tidak mendengar, aku mengetahui sedangkan kamu tidak mengetahui, kerana
Allah akan bertanya kepadamu tentang kesemuanya.” Al-Sabuni juga berkata : “ Sesungguhnya
manusia akan disoal pada hari kiamat tentang pancainderanya; pendengarannya, penglihatannya,
hatinya dan apa yang telah dilakukan oleh anggota badannya.”

Terdapat empat ayat al-Quran yang menganjurkan adab berbicara dan berkata baik seperti
ayat 19 dalam surah Lugman, ayat 263 dalam surah al-Bagarah, ayat 53 dalam surah al-Isra’ dan
ayat 70 dalam surah al-Ahzab. Firman Allah WL dalam surah al-Ahzab ayat 70:
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Maksudnya:

Wahai orang-orang yang beriman, bertaqwalah kepada Allah, dan katakanlah perkataan yang tepat - benar
(dalam segala perkara)

Ayat di atas menganjurkan kepada manusia agar bertakwa kepada Allah dan berkata benar.
Kata sadidan terdiri dari huruf sz dan dal yang menurut pakar bahasa, Ibn Faris, menunjuk kepada
makna meruntuhkan sesuatu kemudian memperbaikinya. Ia juga bermakna istigamah atau
konsisten. Kata ini juga digunakan untuk menunjuk kepada sasaran. Seseorang yang
menyampaikan sesuatu atau ucapan yang benar dan mengena tepat pada sasarannya dilukiskan
dengan kata ini. Dengan demikian, kata sadidan dalam ayat di atas tidak sekadar bererti benar
sebagaimana terjemahnya, tetapi ia juga harus bererti tepat sasaran. Dari kata tersebut diperoleh
pula petunjuk bahawa kritik yang disampaikan hendaknya merupakan kritik yang membangun atau
dalam erti informasi yang disampaikan haruslah baik, benar, dan mendidik.( Husnah.Z,2020)

Selain itu, terdapat tiga ayat dalam al-Quran yang menganjurkan kepada manusia agar
beristiqamah dan tetap dalam kebenaran iaitu ayat 119 dalam surah al-Taubah, ayat 21 dalam surah
Muhammad dan ayat 112 dalam surah Hud.

Selain itu, terdapat empat ayat dalam al-Quran yang mengajak manusia agar melakukan
kebaikan dan mencegah melakukan kemungkaran iaitu ayat 104, 110 dan 114 dalam surah Ali
Imran dag ayat 17 dalam surah Luqman Firman Allah s.w.t. dalam surah Ali Imran , ayat 104
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Maksudnya:

Dan hendaklah ada di antara kamu satu puak_yang menyeru (berdakwalh) kepada kebajikan (mengembangfean
Islam), dan menyurub berbuat segala perkara yang baik, serta melarang daripada segala yang salah (burnk dan
keji). Dan mereka yang bersifat demikian ialah orang-orang yang berjaya.

Mesej dakwah boleh disebarkan sama ada kepada orang bukan Islam yang bertujuan untuk
mengajak mereka untuk menyertai Islam, dan juga orang Islam sendiri, iaitu bagi menguatkan
kefahaman mereka terhadap agama. Manakala media baru pula boleh didefinisikan sebagai
penggunaan Internet untuk menyampaikan maklumat. lanya termasuk blog, youtube, media sosial
seperti facebook dan twitter. ( Aini Maznina A. Manaf, 2019)

Selain itu, media sosial juga boleh dijadikan sebagai medan untuk menyampaikan dakwah.
Firman Allah s.w.t dalam ayat 125, surah al-Nahl:
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Maksudnya:

Serulah ke jalan Tubanmn (wahai Mubammad) dengan hikmat kebijaksanaan dan nasibat pengajaran yang
baik, dan berbabaslah dengan mereka (yang engkan sernkan itn) dengan cara yang lebib baik; sesunggubnya
Tubhanmn Dia lah jua yang lebih mengetahui akan orang yang sesat dari jalanNya, dan Dia lah jua yang lebih
mengetabui akan orang-orang yang mendapat hidayah petunjuk.

Ayat di atas menjelaskan agar mengajak manusia dengan penuh hikmah, kebijaksanaan,
dan berbahas dengan cara yang terbaik. Selain daripada itu juga, media masa juga boleh dijadikan
tempat untuk mengajak manusia melakukan kebaikan seperti bersedekah, berbuat kebaikan,
mendamaikan antara manusia dan mencari keredhaan Allah. Firman Allah s.w.t dalam ayat 114,
surah al-Nisa’
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Maksudnya:

Tidak ada kebaikan pada kebanyakan bisik-bisikan mereka, kecuali (bisik-bisikan) orang yang menyuruh

bersedekah, atan berbuat kebaikan, atan mendamaikan di antara manusia. Dan sesiapa yang berbuat demikian

dengan maksud mencari keredaan Allab, tentulah Kami akan memberi kepadanya pabala yang amat besar
Darul Ifta’ al-Misriyyah menjelaskan terdapat lima tatacara yang perlu dipatuhi dalam

penggunaan media sosial iaitu:

Pertama: Tidak menceburkan diri terhadap perkara yang tidak diketabuinya, sebagaimana yang
dijelaskan dalam ayat 36, surah al-Isra’. Kedna: Tidak berkata atau mengeluarkan pendapat terhadap khabar
angin_yang akan mendorong kepada fitnah dan menimbulkan kekelirnan dalam kalangan masyarakat. Ketiga:
Mencegah diri daripada melakukan sindiran dan penghinaan terhadap orang lain sama ada dalam bentuk gambar
atan komen kerana menghormati orang lain itn merupakan satu kewajipan di sisi syariat dan moral, sebagaimana
yang djjelaskan dalam ayat 11, surah al-Hujurat. Keempat: Mengelakkan diri dari menyebarkan sesuatu perkara
tentang seseorang terutama perkara yang dituntut syariat untuk menjaganya dan tidak menyebarkannya kepada
orang ramat.; seperti aurat, aib dan sebagainya kerana ia terkait dengan perihal penyebaran perkara-perkara keji
kepada masyarakat. Ini merupakan suatu dosa yang telah diberi amaran oleh Allah SWT' dalam surah al-Nur,
ayat 19. Kelima: Menjaga waktn agar tidak membuang masa pada perkara yang tidak berfaedah. Tidaklab
sesuai bagi seseorang manusia menghabiskan umurnya untuk berbual-bual di media sosial tanpa menberi faedab
/éepada@/a, sebagaimana dijelaskan dalam ayat 3, surah al-Mufkniinun.

engounaan-media-media-sosial

Manusia dan Fasa Endemik

Perkembangan teknologi yang pesat pada masa kini telah memberi perubahan terhadap
sistem pengajaran dan pembelajaran seiring dengan abad ke 21. Sejajar dengan revolusi industri
keempat (4.0) atau boleh dirujuk sebagai revolusi digital menawarkan tawaran yang menarik kepada
dunia pendidikan dalam keboleh capaian kepelbagaian dan perkongsian maklumat dengan cepat
pada bila-bila masa dan di mana sahaja. Malaysia kini mula mengorak langkah ke arah pengajaran
dan pembelajaran yang dipandu teknologi digital yang bersifat interaktif dan fleksibel terus
berkembang didorong oleh permintaan pelajar dalam pendidikan. Sehubungan dengan itu,
kebolehan media sosial sebagai suatu konsep baharu dalam proses pengajaran dan pembelajaran
tanpa terikat dengan kaedah atau proses klasik pada kebiasaan memberi peluang untuk
merevolusikan kaedah pengajaran dan pembelajaran dalam mevariasikan komunikasi dan komuniti
pembelajaran yang tidak terhad.( Nur Syakirah Mohd Zawawi, 2019)

Wabak Covid-19 yang kini telah memasuki fasa peralihan ke endemik bermula 1 April 2022
yang lalu menuntut masyarakat untuk menjadi individu yang lebih fleksibel dan efisien dalam aspek
pengurusan masa. Jika dahulu, kebanyakan individu mempunyai lebih banyak masa bersama
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keluarga susulan arahan bekerja dari rumah (work from home). Namun kini, kebanyakan sektor telah
beroperasi seperti biasa dan memerlukan individu untuk berada di tempat kerja seperti sebelum
pandemik. Hal ini mungkin agak sukar bagi sesetengah individu setelah beradaptasi dengan cara
kerja dari rumah sewaktu pandemik terdahulu. Justeru, aspek pengurusan masa amatlah penting
bagi menjamin kelangsungan aktiviti dalam kehidupan seharian kita.( Abdul Rashid Abdul Aziz,
2022). Begitu juga dalam aspek penggunaan media sosial, manusia perlu bijak mengatur masa akan
tidak terbuang begitu sahaja dan perlu memikirkan sesuatu yang boleh mendatangkan manfaat
untuk diri, keluarga dan bangsa.

Model Qurani Dalam Penggunaan Media Sosial

Setelah ditinjau dan dikaji berkaitan ayat yang berhubung dengan aspek komunikasi dalam
media sosial, didapati beberapa aspek perlu dititikberatkan dalam diri setiap insan. Aspek tersebut
terangkum dalam kerangka model yang berikut:

Rajah 1: Model Qurani Dalam Penggunaan Media Sosial
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Rajah di atas menunjukkan ciri-ciri model Qurani yang perlu ada dalam diri setiap individu
agar dapat menggunakan media sosial dengan sebaik-baiknya. Antara perkara yang perlu dipatuhi
adalah berkata benar dan tetap dalam kebenaran, berbuat baik, amar makruf nahi mungkar, jauhi
prasangka dan mengumpat, menegakkan keadilan, berdakwah ke arah kebaikan, bersungguh dan
berjihad, dan jangan mencemuh dan merendahkan orang lain. Jika semua ciri-ciri ini dipatuhi oleh
setiap individu, seseorang individu terselamat dari fitnah dunia dan akhirat.

Model yang dibina ini berasaskan kepada kerangka konseptual kajian yang berjudul Model
Qurani Dalam Pendidikan Media Sosial ( Najmiah et.al 2021) :

Rajah 2: Kerangka Konseptual Model Qurani Dalam Pendidikan Media
Sosial

MODEL QURANI

MUSLIM HOUISTIK
Keberkesanan Media

.................. y PENGGUNAAN
,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, —| i Aqdab ~ | ™eDIASOSIAL
ii. Syariab
iii. Akhlak
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Kesimpulan dan Penutup

Model Qurani adalah satu model yang dibina sebagai panduan dalam tatacara berhadapan
dalam media sosial. Era teknologi adalah lumrah alam yang mesti ditempuhi oleh manusia dengan
sebaik-baiknya. Oleh itu, manusia perlu bijak dan pintar dalam mendepani era ini. Dalam fasa
endemik ini, manusia banyak berkomunikasi menggunakan media sosial. Di samping penjagaan
dari sudut kesihatan, manusia perlu meneruskan hidup dan menjalani aktiviti seharian dengan
penuh bijaksana dari aspek ekonomi, urusan pekerjaan, pendidikan, dan aktiviti keagamaan.

Al-Quran adalah panduan hidup manusia sepanjang zaman. Banyak maksud yang tersurat
dan tersirat termaktub dalam al-Quran. Justeru itu, manusia perlu cekal dan tabah dalam
menghadapi perubahan hidup, suasana dan cuaca seperti perubahan yang berlaku dalam lumrah
kehidupan ini iaitu dari fasa pandemik kepada fasa endemik disebabkan oleh covid-19.

Penghargaan

Kajian ini mendapat sokongan daripada Kementerian Pendidikan Tinggi ( KPT) di bawah Skim
Geran FRGS- FRGS/1/2021/SS0/UNISZA/02/5- Pembangunan Model Qurani Bagi Pemantapan
Sabsiah Holistik Dalam Pendidikan Media Sosial.
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BAB 5

KISAH NABI IBRAHIM DALAM AL QURAN: IBRAH MENDEPANI
UJIAN KEHIDUPAN KETIKA ENDEMIK

Syed Mohamad Zainudin bin Bichk Koyak

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
Pengenalan

Al Quran mencatatkan banyak kisah kisah yang dapat dijadikan ibrah dan panduan kepada
manusia untuk menjalani hidup di muka bumi ini. Antara kisah yang diulang berkali kali dalam Al
Quran adalah kisah nabi nabi Ulul Azmi. Kisah Nabi Ulul Azmi ini selalunya berkisar tentang
petrjuangan, sikap sabar yang tinggi dan keazaman yang kuat dalam meneruskan hidup dengan
penuh u]lan Firman Allah di dalam Surah Al Ahqaf Ayat 35:
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Maksudnya:

Matka bersabarlah engkan (Mubammad) sebagaimana kesabaran rasul-rasul yang memiliki ketegnban hati dan
Jjanganiah engkan meminta agar agab disegerakan untuk mereka. Pada hari mereka melihat azab yang dijanjikan,
mereka merasa Seolah-olah mereka tinggal (di dunia) hanya sesaat saja pada siang hari. Tugasmu hanya
menyampaikan. Maka tidak ada yang dibinasakan kecuali kanm yang fasik (tidak taat kepada Allah).
Secara asasnya, Nabi Ulul Azmi terdiri dari 5 orang, iaitu Nabi Nuh, Nabi Ibrahim, Nabi

Musa, Nabi Isa dan Nabi Muhammad 5. Oleh itu, kajian ini dijalankan untuk menganalisis
kisah Nabi Ibrahim, salah seorang dari kisah Nabi Ulul Azmi di dalam Al Quran dan mengeluarkan
ibrah yang tersimpan di dalam kisah ini sebagai panduan asas kepada manusia dalam mendepani
ujian kehidupan yang semakin runcing ketika fasa endemik di negara kita.

Metodologi Kajian

Metodologi yang digunakan adalah kajian berbentuk kualitatif dengan menjalankan analisis
terhadap kisah Nabi Ibrahim mendepani ujian dalam hidupnya yang tercatat dalam Al Quran,
berdasarkan tafsiran ulama’ tafsir klasik dan kontemporari dalam memahami ibrah yang tersimpan
dalam kisah Nabi yang hebat ini. Kajian ini juga lebih tertumpu kepada perbincangan kisah kisah
ujian yang dihadapi Nabi Ibrahim sepanjang hidupnya yang tercatat dalam Al Quran, dan bukan
kepada keseluruhan kisah Nabi Ibrahim.

Nabi Ulul Azmi Dan Nabi Ibrahim
Siapakah Nabi Ulul Azmi?

Nabi Ulul Azmi adalah Nabi yang amat teguh pendirian dan mempunyai kesabaran yang
tinggi, dan mereka diberikan gelaran ini kerana ketegasan mereka dalam agama, dan kepatuhan
mereka kepada perintah Allah, dan penyampaian agama mercka dengan cara yang lebih
menyeluruh berbanding nabi-nabi yang lain, berdasarkan firman Allah dalam ayat 253 dari Surah
Al Baqarah:
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Maksudnya:
Rasul-rasul Kami lebibkan sebabagian daripada mereka atas sebabagian yang lain (dengan kelebiban-kelebibhan
yang tertentn). Di antara mereka ada yang Allah berkata-kata dengannya, dan ditinggikanNya (pangkat)
sebahagian daripada mereka beberapa darjat kelebihan. Dan Kami berikan Nabi Isa ibni Maryam beberapa
keterangan kebenaran (mukjizat), serta Kami kuatkan dia dengan Rubul-Qudus (Jibril).

Bilangan Nabi Ulul Azmi yang disepakati oleh majoriti Ulama’ adalah 5 orang, iaitu Nabi
Nuh, Nabi Ibrahim, Nabi Musa, Nabi Isa dan Nabi Muhammad 5. Ini berdasarkan firman
Allah di dalam ayat 7 Surah Al Ahzab
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Maksudnya:
Dan (ingatlah) ketika Kami mengambil dari Nabi-nabi (umumnya): perjanjian setia mereka, dan (khasnya) dari
engkau sendiri (wahai Mubammad), dan dari Nabi Nub, dan Nabi L1brahin, dan Nabi Musa, serta. Nabi Isa
tbni Maryamy dan Kami telah mengambil dari mereka: perjanjian setia yang tegub (bagi menyempurnakan apa
_yang ditugaskan kepada mereka)

Nabi Ibrahim Sebagai Nabi Ulul Azmi

Nabi Ibrahim adalah salah seorang Nabi yang digelar Ulul Azmi. Nama sebenar beliau ialah
Ibrahim bin Tarikh bin Nakhur bin Sarugh bin Arghu bin Faligh bin Ghabir bin Shalikh bin Qinan
bin Arfakhsaz bin Sam bin Nuh Alaihissalam. Beliau dilahirkan di Babil, pada zaman pemerintahan
Raja Namruz.

Nama Nabi Ibrahim disebut sebanyak 63 kali di dalam Al Quran, dan nama Ibrahim juga
adalah nama Surah di dalam Al Quran. Kisah Nabi Ibrahim banyak dicatatkan di dalam Al Quran,
secara terperinci dari beliau masih kecil sehinggalah ke hari tua beliau. Antara catatan kisah Nabi
Ibrahim dan ujian kehidupan yang dihadapinya di dalam Al Quran mengikut garis masa adalah
seperti berikut:

Bil Tajuk Kisah Tema Ujian Nama Surah Nombor Ayat
1. | Nabi Ibrahim Mencari Tuhan Iman Al An’am 74-81
2. Nabi Ibrahim Berdebat Ibu Bapa Maryam 41-49

Dengan Ayahnya

3 | Nabi Ibrahim Berdebat dengan Pemimpin Al Bagarah 258
Namruz

3. | Nabi Ibrahim Dibakar Hidup Penyeksaan Al Anbiya’ 51-73

Hidup

4. Nabi Ibrahim Diziarahi Anak Az Zariyat 24-37
Malaikat

5. Nabi Ibrahim Meninggalkan Anak dan Ibrahim 37

Hajar dan Ismail di Makkah Isteri

0. Nabi Ibrahim Menyembelih Anak As Saffat 101-113
Anaknya

7. Nabi Ibrahim Membina Iman Al Baqarah 124-132
Kaabah

Secara asasnya, antara sebab utama Nabi Ibrahim digelar sebagai salah seorang Nabi Ulul
Azmi adalah kerana beliau telah diuji dengan segenap ujian dari pelbagai sudut, bermula dari fasa
mengenali tuhannya, kemudian kekufuran bapanya, selepas itu keingkaran pemimpin dan
masyarakat, kemudian diuji dengan tidak dikurniakan zuriat dalam tempoh yang sangat lama.
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Selepas dikurniakan anak, diperintahkan pula untuk meninggalkan isteri dan anak yang baru
lahir di negeri yang tandus tidak ada hidupan. Setelah anaknya menjadi remaja, diperintah sekali
lagi untuk menyembelih sendiri anaknya yang telah lama ditunggu dan dijaga. Setelah berjaya
menjalani kesemua ujian ini, barulah Allah menobatkannya Imam dan pemimpin umat Islam,
sebagaimana firman Allah dalam ayat 124 dari Surah Al Baqarah

DB 503 (e QL) LU dllels ) 0= Eeails Sl 45 20 ) LB Y5 20)
(u+sé—H‘ s%e A& Y
Maksudnya:

Dan (ingatlah), ketika Nabi Ibrabim dinji oleh Tubannya dengan beberapa Kalimabh (suruban dan larangan),
maka Nabi Ibrabim pun menyempurnakannya. (Setelab itn) Allah berfirman: "Sesunggubnya Aku melantikmn
menjadi Imam (Pemimpin ikutan) bagi umat manusia”. Nabi Ibrabim pun memohon dengan berkata: "(Ya
Tubankn!) Jadikanlah juga (apalabh jua kiranya) dari keturunankn (pemimpin-pemimpin ikutan)". Allah
berfirman: " (Permobonanmu diterima, tetapi) janjiKn ini tidak akan didapati oleh orang-orang yang zalim."

Nabi Ibrahim Mendepani Ujian
Ujian 1: Nabi Ibrahim Mencari Tuhan

Nabi Ibrahim yang masih remaja melihat keadaan umatnya yang amat tenat dan seperti
tidak bertepatan dengan fitrah yang ada pada diri manusia. Maka beliau mula melihat alam, untuk
lebih mengenali siapakah pemilik seluruh alam ini. Bermula dengan melihat bintang bintang,
kemudian melihat bulan, kemudian melihat matahari Ketika terbit dan terbenam. Setiap kali
perkara ini timbul, disangkanya itulah Tuhan, sedangkan apabila tenggelam dan hilang, maka dia
menafikan itu adalah Tuhan, kerana pada fahamannya, tidak mungkin Tuhan itu hilang dan tidak
kekal. Maka setelah beliau memahami tentang iman yang sebenar, beliau menyeru kaumnya untuk
tldak lagl menyembah berhala dan mensyirikkan Allah:

Gl (v3) Gulal Saal Y 08 8 Wl 55 138 JEER 165 O wdle s L)
(W)uﬂu\ep\wyﬁy@J@;@gu{ld&dﬁ\w* \udubjufsj\
wsﬂmw}@\e““duumuh*;;s\m‘ﬁjmd&a@ug@u

((\’ A)

Maksudnya:
Matka ketika ia berada pada waktn malam yang gelap, ia melibat sebualh bintang (bersinar-sinar), lalu ia berkata:
"Inikabh Tuhanku?" Kemudian apabila bintang itu terbenam, ia berkata pula: "Aku tidak suka kepada yang
terbenam hilang." Kemudian apabila dilibatnya bulan terbit (menyinarkan cahayanya), dia berkata: "Inikah
Tubankn?" Maka setelah bulan itu terbenam, berkatalah dia: "Demi sesunggnbnya, jika aku tidak diberikan
petunjuk olebh Tubankn, nescaya menjadilah aku dari kanm yang sesat". Kemudian apabila dia melibat matahari
sedang terbit (menyinarkan cabayanya), berkatalah dia: "Inikab Tubanku? Ini lebih besar”. Setelah matahari
terbenam, dia berkata pula: ~ Wabai kaumbkn, sesunggubnya akn berlepas diri (bersib) dari apa yang kanmu
sekutukan (Allah dengannya).

Syed Qutb (1981) di dalam tafsirnya menerangkan keadaan yang dihadapi oleh Nabi
Ibrahim adalah satu keadaan yang menunjukkan bahawa fitrah manusia, walau sejauh mana pun
tersesat, pasti akan terdetik untuk kembali kepada iman yang sebenar.

Ujian 2: Nabi Ibrahim Berdebat Dengan Ayahnya
Selepas ujian keimanan yang dihadapi oleh Nabi Ibrahim, datang pula ujian kedua, iaitu
ujian ketaatan. Adakah Nabi Ibrahim perlu terus taat dan berdiam diri pada ayahnya yang

mempunyai profesion sebagai pembuat berhala, atau berdiri teguh dan tegas menentang kekufuran
itu dan menyelamatkan ayahnya?
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Di sinilah ujian sebenar mula hadir, samada untuk taat dalam kekufuran, atau teguh
menjaga iman. Maka Nabi Ibrahim memilih untuk mempertahankan iman, bahkan mengajak
ayahnya untuk beriman, dan meninggalkan kekufuran. Kisah ini disebut secara jelas dalam Surah
Maryam: ) )

FL RN P AN 2 08 \F- A _0 - \F Y. 22on _v . AT~ £y -no o
(G dlie 3 ¥ eal ¥ aaly ¥ e 2ad al il 4y J6 2)
Maksudnya:
Ketika ia berkata kepada bapanya:" Wahai ayabkn, mengapa ayab menyembah benda yang tidak mendengar
dan tidak melibat serta tidak dapat menolongmu sedikitpun?

Disebutkan dalam Tafsir Mafatih Al Ghaib oleh Imam Fakhrudin Ar Razi bahawa Nabi
Ibrahim menggunakan tenik komunikasi yang unik dengan mmenggunakan 4 gaya Bahasa dalam
menasihati dan berdakwah kepada ayahnya. Ini menunjukkan bahawa Nabi Ibrahim berusaha
sedaya upaya dalam menegakkan kebenaran, dalam masa yang sama memuju dan berdakwah
kepada ayahnya dalam keadaa yang paling lemah lembut sebagai seorang anak.

Ujian 3: Nabi Ibrahim Berdebat dengan Raja Namruz

Perdebatan antara Nabi Ibrahim dan Raja Namruz ini dicatat di dalam Al Quran di dua
tempat berbeza. Sebahagian dicatat di dalam ayat 258 dari Surah Al Baqarah, dan sebahagian yang
lain di dalam ayat 51-73 dari Surah Al Anbiya’. Antara inti perdebatan ini adalah apabila Nabi
Ibrahim mengambil Langkah drastik menghancurkan hamper kesemua berhala di rumah ibadat
penduduk kampungnya.

Nabi Ibrahim kemudiannya dipanggil untuk disoal siasat dan akhirnya pelbagai soalan
berjaya dipatahkan oleh Nabi Ibrahim, bahkan pembesar semuanya tertunduk malu mengetahui
apa yang mereka sembah selama ini hanyalah sia sia. Namun Raja Namruz tidak mengaku kalah,
bahkan menaikkan semangat penduduk negeri itu dengan menyuruh mereka membakar Nabi
Ibrahim sebagai satu Langkah untuk menjaga dan melindungi agama mereka. Ini dijelaskan dalam
Surah Al Anbiya’

2

(Cubet® S8 o) 511 1550l 8 80 1508
Maksudnya:

(Setelah tidak dapat berbujab lagi, ketua-ketua) mereka berkata: "Bakarlah dia dan belalah tuban-tuban
kam, jika betul kamu mabu bertindak membelanya!”

Ujian 4: Zuriat

Ujian yang terakhir ini terdapat dalam 3 keadaan yang berbeza, iaitu sebelum Nabi Ibrahim
dikurniakan anak, selepas anaknya baru lahir, dan setelah anaknya meningkat remaja. Kisah
berkaitan ujian ini dicatatkan dalam Surah Az Zariyat, Ibrahim dan As Saffat. Kesemua kisah ini
berkisar tentang bagaiman Allah menguji Nabi Ibrahim dengan nikmat terbesar yang ditunggu oleh
seorang suami dan lelaki, iaitu anak.

Ujian ini bermula dengan keadaan Nabi Ibrahim yang semakin lanjut usia, namun belum
lagi dikurniakan anak, namun doanya tidak pernah putus setiap hari. Akhirnya, Allah menjawab
penantian yang panjang itu dengan kurniaan anak yang ditunggu selama bertahun tahun.

Namun ujian Nabi Ibrahim bukan sekadar itu sahaja. Baru sahaja merasakan bahagia
menyambut kelahiran anak yang dinanti nanti, Maka arahan Allah menyusul untuk membawa
anaknya Ismail dan isterinya Hajar ke sebuah negeri yang tandus, tidak berpenghuni, tidak
mempunyai apa pun, untuk ditinggalkan di sana. Arahan ini dipatuhi Nabi Ibrahim tanpa gagal.
Bumi yang tandus itulah yang harini menjadi bumi Makkah, bumi yang menjadi tumpuan semua
umat Islam.
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Setelah sampai ke fasa Nabi Ismail menjadi remaja dan menjadi harapan Nabi Ibrahim
untuk menjadi pewarisnya dan kebanggaannya, datang pula arahan Allah supaya Nabi Ibrahim
menyembehh anaknya.Perkara ini tercatat di dalam Surah As Saffat:

Jadl el & s /"\Ju)hbdmj\@\ebd\@&_)\uq\ 25 0 (Al daa ’ém.da)
(Corall G 0 51 () ibaii a5
Maksudnya: /

Maka ketika anaknya itn sampai (ke peringkat umur yang membolebkan dia) berusaba bersama-sama
dengannya, Nabi 1brabim berkata: "Wabai anak kesayangankn! Sesunggubnya akn melihat dalam mimpi
babawa akn akan menyembelibmn; maka fikirkanlah apa pendapatmn?". Anaknya menjawab: "Wahai ayah,
Jalankanlah apa yang diperintabkan kepadamu; Insya Allah, ayah akan mendapati daku dari orang-orang yang
sabar".

Namun perintah ini hanyalah ujian Allah dalam memastikan Nabi Ibrahim merupakan
pemimpin yang sebenar, yang mampu mengorbankan perkara yang paling disayangi dan dihargai,
semata mata mengikut perintah Allah, walaupun ianya amat susah untuk diikuti. Inilah yang disebut
oleh Ibn Asyur apabila mentafsirkan ayat ini.

Ibrah Kisah Nabi Ibrahim dalam Mendepani Ujian Kehidupan Ketika Fasa
Endemik

Berdasarkan 4 kisah ujian yang Nabi Ibrahim hadapi sepanjang hidupnya ini, dapatlah
difahami ada 3 ibrah penting yang dapat kita hayati sebagai panduan dalam mendepani ujian
kehidupan terutama di era Endemik ini, setelah hampir dua tahun bergelut dengan virus Covid-19,
antaranya:

1. Asas Menghadapi Ujian Adalah Keimanan Yang Teguh

Apa yang dapat kita lihat adalah kekuatan yang ada pada Nabi Ibrahim apabila diuji dengan
ujian berkali kali datang dari keimanan yang teguh. Keimanan ini dipupuk sejak kecil, mengenal
Tuhan, percaya bahawa hanya Allah satu satunya tempat bergantung harap, dan tiada daya dan
upaya kita untuk menghadapi ujian ini, melainkan dengan izin dan kuasa Allah. Hanya iman yang
teguh yang bakal menyelamatkan manusia daripada melakukan dosa kepada Allah dan maksiat

kepadaNya, seperti yang diterangkan oleh Rasulullah 2l5i% di dalam hadis:
G Yy e 989 3w (pa Bl B Vg e a5 S o SN SR Y)
(a3 525 Ly (s el

Maksudnya:
Tidaklah seorang penzina itu bergina sedangkan dia dalam keadaan dia beriman. Tidaklah seorang pencuri itu
mencuri sedangkan dia dalam keadaan dia beriman dan tidaklah seorang peminum arak itu meminum arak
dalam keadaan dia beriman

Hadith ini bermaksud sebagaimana yang disebut oleh Imam al-Nawawi bahawa para ulama
berselisih pendapat dalam memahami makna hadith ini. Akan tetapi, pendapat yang tepat di sisi
ahli tahqiq adalah seseorang itu tidak akan melakukan maksiat dalam keadaan imamnya sempurna
dan teguh.

Malaysia antara negara yang terkesan teruk ketika Covid-19 menyerang negara sejak tahun
2020. Pelbagai usaha dan Langkah dijalankan oleh kerajaan untuk menghalang penularan virus ini.
Namun dengan ujian kesempitan hidup ini, iman manusia juga mula bergoncang, schingga ada
yang sanggup mengaku murtad, hanya untuk mendapatkan bantuan kewangan. Perkara ini jelas
ditegur oleh Almarhum Tan Sri Harussani, mantan Mufti Perak, yang menegaskan bahawa
sekiranya murtad hanya sekadar konflik kepercayaan peribadi, mengapa begitu agresif Saidina Abu
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Bakar RA memerangi golongan ini sewaktu pemerintahan beliau yang tidak lain menunjukkan
betapa seriusnya isu ini.

Oleh itu sebagai seorang Muslim yang beriman kepada Allah, inilah pegangan kita
walaupun hebat digoncang dengan ujian kehidupan. Hanya manusia yang beriman sahaja yang
mampu melihat ujian adalah rahmat, pemberian agung dari Allah, samada untuk meninggikan
darjatnya, atau untuk menghapuskan dosa dosa yang pernah dilakukan.

2. Sabar Menghadapi Ujian Yang Panjang

Ibrah yang paling utama dari kisah Nabi Ibrahim adalah kesabaran yang tinggi. Kesabaran
ini adalah tiang utama dalam mendepani ujian yang berat. Nabi Ibrahim diuji dengan ujian berkali
kali, bahkan dengan tempoh yang lama terutama ketika ujian menunggu mendapatkan zuriat. Sifat
sabar ini bukanlah didapati hanya dengan seketika, bahkan ia didapati dengan latihan yang lama
dan penuh dengan ketekunan. Kerana itulah perkataan sabar disebut hampir di 100 tempat dalam
Al Quran. Antaranya firman }Allah dalam Surah Ali Imran: . . )

(Ooall alays aSie | 53 Cpall A alag Wl 5adl ) gla S5 o 2 )
Maksudnya:
Apakabh kamu mengira babwa kamn akan masuk surga, padabal belum nyata bagi Allah orang-orang yang
berjihad di antara kamu, dan belum nyata orang-orang yang sabar.

Sepertimana yang berlaku kepada Nabi Ibrahim ketika diuji, tidak pernah sekali dicatat di
dalam Al Quran Nabi Ibrahim mengeluh ketika diuji, bahkan terus menerus bersabar dan
menjalankan perintah Allah seperti yang diarahkan, bahkan disebut bahawa Nabi Ibrahim adalah
seorang yang sangat penyabar dan lembut hati, seperti yang tercatat dalam Surah Hud:

(G2 513 a3 )
Maksudnya:

Tbrabim sunggub penyantun, lembut hati dan suka kembali (kepada Allabh).

Dalam mendepani fasa endemik selepas Covid-19 ini, sudah pasti cabaran kehidupan
semakin sukar. Ada kalanya kita diuji dengan tekanan hidup seperti tekanan sosial, emosi dan
kesempitan ekonomi seperti hutang-piutang, masalah rumah tangga, kegelisahan dan sebagainya.
Oleh yang demikian, jika ditimpa ujian dan musibah, menjadi seorang yang penyabar adalah
sumber kekuatan selepas iman.

Apa yang perlu dilakukan apabila menghadapi kesengsaraan atau kesakitan yang amat
sangat, janganlah mudah berasa kecewa dan berputus asa atau berputus harapan sehingga
memudaratkan dan mencederakan diri sendiri, yang akhirnya membawa kepada kesakitan dan
kematian seperti mengambil tindakan menggantung diri, terjun dari bangunan dan sebagainya.

Rasulullah &5 bersabda dalam sebuah hadis:
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Maksudnya:

Janganlah sekali-kali seseorang antara kann menginginkan mati kerana kesusaban yang menimpanya, dan jika

terpaksa mengharapkan kematian, maka hendaklah ia berkata: Ya Tubanku, berikanlab aku kehidupan jika

ta lebih baik bagikn dan matikanlah aku jika ia lebih baik bagiku dan matikanlah aku jika ia lebih baik

bagiku™.

Orang-orang yang beriman melihat ujian itu sebagai pintu rahmat yang akan
mendekatkannya dengan syurga Allah, kerana balasan bagi hati yang sabar itu ialah syurga Allah,
kerana balasan bagi hati yang sabar itu ialah syurga di akhirat kelak. Oleh itu, lihatlah setiap ujian
dan dugaan hidup itu dengan sangkaan yang baik kerana walaupun sabar itu pahit akan tetapi
penghujungnya adalah indah dan manis kerana balasannya adalah Syurga Adnin seperti yang
tercatat dalam Surah Ar Ra’d:
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Maksudnya:

Laitu syurga-syurga Adnin, mereka masuk ke dalamnya bersama-sama orang-orang yang mengerjakan amalan
soleb daripada bapa-bapa dan datuk nenek mereka dan isteri-ister mereka serta uriat keturunan mereka, sedang
malaikat-malaikat akan masuk ke tempat-tempat mereka dari semua pintu. Sambil mengucapkan salam ke atas
kamu disebabkan kesabaran kamu. Maka itulah sebaik-baik tempat kesudahan di akbirat.

3. Redha Kehilangan Orang Yang Paling Disayangi

Ketika Nabi Ibrahim yang sedang hidup bahagia Bersama anaknya yang semakin
meningkat dewasa, yang pada fikirannya bakal menjadi pewarisnya di masa depan, diwahyukan
kepadanya ujian terbesar yang pernah sampai pada dirinya, iaitu untuk menyembelih sendiri
anaknya. Ujian ini adalah ujian yang paling berat bagi manusia, iaitu ujian pengorbanan dan redha.

Manusia mungkin mampu untuk menasihati orang supaya redha dan berkorban, namun
bila sampai pada diri sendiri, ada yang kecundang, bahkan ada yang tidak dapat menerima hakikat
apabila kehilangan perkara yang paling disayangi. Inilah yang dipesan Allah di dalam Surah Al
Baqarah L

).1...4]\ _)“‘-’J“—’)‘“J‘JU‘S"Y‘JLJ‘?Y‘U‘“U‘”}ijﬂbu#‘uﬁ“u-“"’es-‘juj)
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Maksudnya:

Dan Kami pasti akan menguji kamn dengan sedikit ketakutan, kelaparan, kekurangan harta, jiwa,
dan buah-buahan. Dan sampaikaniah kabar gembira kepada orang-orang yang sabar, (yaitu) orang-orang yang
apabila ditimpa musibah, mereka berkata “Inna lillabi wa inna ilaibi raji‘un” (sesunggubnya kami milik Allab
dan kepada-Nyalah kami kembali).

Dari ayat ini jelas disebutkan bahawa ujian ketakutan, kelaparan, kehilangan harta benda,
kematian orang yang kita sayangi adalah sebahagian dari ujian yang pasti Allah letakkan pada
manusia. Namun ujian ini hanya boleh dilalui dengan kesabaran yang tinggi dan sifat redha yang
kuat, menerima bahawa semua yang kita miliki satu hari nanti pasti akan hilang dari genggaman
kita.

Virus Covid 19 yang melanda negara sejak 2020 telah meragut 36145 nyawa, dan
menjangkiti melebihi 4.7 juta rakyat Malaysia. Sepanjang tempoh ini, sudah pasti kematian berlaku
pada hampir setiap isi rumah masyarakat di negara kita. Ada ahli keluarga yang tidak mampu
menerima kematian ahli keluarga, ada yang masih dalam fasa menguatkan diri, dan ada yang masih
bersedih menghadapi situasi ini. lanya amat menyakitkan, namun inilah ujian yang kita perlu terima
dan hadapi, dengan penuh rasa redha.

Hanya dengan sifat redha seperti yang diamalkan oleh Nabi Ibrahim, dapat menguatkan
diri kita untuk menerima hakikat bahawa mereka yang meninggal dunia ini berada dalam keadaan

yang lebih baik dan diredhai Allah. Begitulah juga panduan yang diberikan oleh Rasulullah Al
@ o) pdll (Oaral ) Al U5 & L)l o sel Lo J 528 dunas dpnal alus e L)

(Leie | ) ) alal g danan 8 A ol V) Lgia | pa J alal 5 Jinas
Maksudnya:

"Tidaklah seorang muskim yang ditimpa suatn musibab, laln dia mengucapkan apa yang diperintabkan Allah
Taala kepadanya, (ayat di atas) :melainkan Allah akan (memberinya pabala atas musibabnya dan)
menggantikan yang lebih baik baginya."
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Penutup

Daripada kajian ini, dapat difahami bahawa kisah Nabi Ibrahim dicatat di dalam Al Quran
secara menyeluruh dan terperinci di beberapa surah. Dari beberapa kisah yang dihadapi oleh Nabi
Ibrahim ini beberapa ibrah penting dapat dikeluarkan, yang mana dapat menjadi panduan dan asas
kepada manusia hari ini dalam mendepani ujian kehidupan yang semakin meruncing selepas
Malaysia mula memasuki fasa Endemik.

Sudah pasti fasa Endemik yang sedang kita lalui hari ini tidak mudah, dengan pelbagai
halangan dan cabaran yang bakal kita tempuh untuk bangkit semula setelah dunia seakan akan
di’reset’ semula selama 2 tahun. Ramai yang diberhentikan kerja, ramai yang kehilangan keluarga,
ramai yang mengalami tekanan perasaan, masalah kewangan. Namun panduan Al Quran terutama
dari kisah kisah Nabi di dalam Al Quran ketika mendepani ujian kehidupan ini amatlah diperlukan
oleh setiap insan yang bergelar Muslim.
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BAB 6

ASPEK TARBIAH MELALUI TEGURAN ALLAH KEPADA
RASULULLAH DALAM AL-QURAN: TUMPUAN AYAT 52-54 SURAH
AL-AN’AM

Wan Hakimin bin Wan Moh Nor, Abi Syafiq al Hakiem bin Ab Jabar, Mohd Asti bin Ishak

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

Pengenalan

Al-Quran merupakan anugerah terbesar dari Allah SWT kepada umat Nabi Muhammad
SAW yang tidak dianugerahkan kepada umat-umat terdahulu. Kandungan al-Quran sentiasa
bersifat realistik dan sesuai diamalkan sepanjang masa dan tempat. Sesuai dengan fungsi al-Quran
yang berperanan sebagai kitab hidayah dan a/-furgan (yang membezakan antara haq dan batil).

Dalam al-Quran, Allah merakamkan pelbagai kisah, peristiwa dan kejadian untuk dijadikan
iktibar dan pengajaran supaya manusia melihat ia sebagai renungan dan muhasabah. Orang yang
bijaksana akan sentiasa melihat sisi positif yang dikemukakan al-Quran sebagai nilai tambah sebagai
bentuk tarbiah dari Allah SWT.

Al-Quran merakamkan beberapa peristiwa dan kejadian yang berlaku semasa hayat
kehidupan Rasulullah SAW. Antara peristiwa yang berlaku siri teguran Allah kepada Rasulnya
dalam beberapa keadaan. Dalam isu ini, ulama membincangkan isu teguran Allah kepada baginda
Rasulullah SAW dikaitkan dengan sifat maksum Rasulullah SAW. Mereka berbeza pendapat
adakah Rasulullah SAW harus melakukan maksiat, kesalahan atau tidak.

Oleh itu, kajian ini bertujuan untuk mengkaji aspek tarbiah yang dikaitkan dengan teguran
Allah dalam al-Quran kepada Rasulullah SAW. Dalam kebanyakan siri teguran Allah kepada
Rasulullah SAW, ayat 52-53 dalam al-An’am dijadikan sebagai perbincangan dalam penulisan ini.
Penulis merujuk karya Tfab al-Rasul yang disusun oleh Sheikh Dr Solah Abd al-Fattah al-Khalidi
kerana beliau adalah seorang yang pakar dalam ilmu al-Quran dan Tafsir dan telah menghimpunkan
keseluruhan ayat-ayat yang mengandungi kisah teguran Allah kepada Rasulullah SAW dalam
karyanya bertajuk Tzab al-Rasul.

Data artikel ini dihimpunkan melalui kajian kepustakaan (library research) terhadap ayat-
ayat Tfab yang ditujukan kepada Nabi Muhammad SAW sebagai data utama, menggunakan
beberapa kitab tafsir dan rujukan-rujukan yang berkaitan.

Semoga dengan kajian ini, mampu memberikan nilai tambah dalam kajian dan menjadi
rujukan kepada pengkaji yang lain. Hasil kajian ini mendapati bahawa teguran Allah dalam peristiwa
ini mempunyai aspek tarbiah dan pengajaran umum kepada seluruh manusia.

Pengertian tab Dan ‘Ismah

Dari segi bahasa, ‘itab berasal dari kata dasar (\_113:; s e - “—‘;"é - (—ﬁ‘i—) ataba, ya'tibu
bermakna mencela dengan cara yang halus melalui tindakan, atau bukan dirinya yang mencela
(Mu’jam al-Lughah al-Arabiyyah al-Mu’asirah).

Dari segi istilah, perkataan I’7zb didefinisikan dengan beberapa makna (al-Manawi 1990),
iaitu:

daa gall 3 S1aa g JYAY! Aakalie 1 Alixl)
Ttdb adalah sesuatu pembicaraan yang mengecam, mencela dan memperingati (al-Burtaki (1980):

i) (e o g Sl saa e 5 e s aslll liall
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1tdb adalah suatu kecaman atau celaan terbadap suatu hal yang dibenci yang merupakan bagian dari mendidik.
Teguran Allah Bukti Al-Quran Wahyu Allah Bukan Ciptaan Nabi Muhammad SAW

Al-Quran merupakan wahyu asli dari Allah SWT. Allah SWT memberikan jaminan bahawa
kandungan al-Quran terpelihara jauh dari sebarang bentuk penyelewengan, kekurangan dan
penambahan. Allah SWT berfirman dalam surah al-Hijr ayat 9: A

Oshial A1 0)5 RN U G5 )
Maksudnya:
“Sesunggubnya Kamilabh yang menurunkan Al-Quran, dan Kamilah yang memelihara dan menjaganya.”

Terdapat tohmahan yang mengatakan kewujudan al-Quran yang ada sekarang bukanlah
yang tulen dan tidak bersifat autentik, bahkan ia adalah rekaan yang dicipta oleh makhluk bernama
Muhammad. Menjawab tohmahan ini, kebanyakkan kisah al-Quran yang mengandungi teguran
Allah kepada Rasulullah SAW. Hakikatnya, teguran ini bukanlah satu penghinaan kepada batang
tubuh Rasulullah SAW dan tidak sesekali menjatuhkan martabat kerasulan baginda. Namun ia
menjadi bukti sebenar bahawa al-Quran bukan ciptaan Rasulullah SAW tapi ia wahyu sebenar dari
Allah SWT. Baginda SAW hanya menyampaikan amanah dari Allah SWT yang wajib bersifat
tabligh.

Allah SWT berfirman dalam .l-Ma’idah ayat 67 :

ut@;\dy)ngud}umwdi; u\ Jﬁbﬁuﬂi:\_ﬂu_)

C/‘w/

Maksudnya:
“Hai Rasul, sampaikanial apa yang diturunkan kepadamn dari Tubanmmn. Dan jika tidak kamn kerjakan
(apa_yang diperintabkan itn, berarti) kamu tidak menyampaikan amanat-Nya. Allabh memelibara kamu dari
(ganggnan) manusia.”

Tidak mungkin Rasulullah SAW yang didakwa pencipta al-Quran boleh memuatkan kisah
tentang dirinya yang ditegur Allah SWT. Hanya Allah SWT yang memiliki sifat kesempurnaan dari
sebarang kekurangan sahaja yang bebas dari teguran.

Sifat Maksum Rasulullah SAW

Para Nabi dan Rasul adalah makhluk Allah SWT yang terpilih. Sifat maksum adalah sifat
yang wajib bagi para anbiya’ dan rasul. Menurut al-Khalidi (2008), Allah SWT telah memilih mereka
kerana dijadikan panduan untuk akhirat dan menjadi qudwah bagi pengikut mereka untuk akhirat
dan menonjolkan sifat kezuhudan di dunia. Tambahan lagi, Allah SWT memelihara mereka dari
sebarang bentuk kekufuran, kesyirikan, melakukan dosa dan maksiat kepada Allah serta tidak sekali
melakukan kesalahan.

Sebarang bentuk kesalahan, dosa dan maksiat kepada Allah tidak mungkin dilakukan oleh
mereka yang bergelar Nabi dan Rasul. Segala apa sahaja yang disandarkan kepada mereka termasuk
dari sudut keadaan, perkataan, perbuatan dan sebagainya yang zahirnya kelihatan berlawanan
dengan martabat seorang nabi dan rasul sebenarnya sebagai petunjuk Allah kepada mereka ke arah
yang lebih baik, pentarbiahan yang lebih sempurna dan paling sahih. Semua yang disandarkan
kepada mercka adalah betul dan mustahil para nabi dan rasul melakukan kesalahan. Allah
mengkehendaki dari mereka apa yang lebih baik dan lebih sempurna. Oleh kerana itu, Allah
menegur mereka dan memberi petunjuk (al-Khalidi, 2013).

Muhammad Ali al-Sabuni (1992) menyebutkan bahawa para nabi memiliki 6 sifat, termasuk
di dalamnya maksum. Sifat-sifat tersebut adalah: siddig (benar/ jujurt), amdinah (terpercaya), tabligh
(menyampaikan risalah), fathinah (cerdas), al-salamabh min al-‘nyub al-munaffirah (bebas dari cacat yang
menjijikkan), dan Zmah (terbebas dari dosa). Keempat sifat pertama di atas menunjukkan bahawa
para nabi dan rasul adalah maksum (bebas) dari dosa. 6 sifat ini tidak terkecuali pada batang tubuh

44



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

Rasulullah SAW. Ia menggambarkan ciri kesempurnaan sifat ‘ismah yang ada pada diri Rasulullah
SAW.

Rasulullah SAW Bertindak Dan Berkata Sesuai Berdasarkan Wahyu Dari
Allah

Rasulullah SAW merupakah insan yang dipilih Allah SWT. Allah SWT mengangkat baginda
Nabi SAW menjadi rasul dan memberikan tanggungjawab dakwah kepada seluruh umat manusia.
Allah SWT telah berfirman dalam surah al-Jumu’ah ayat 2:

aadally il apalids 2o €505 e 2o T 248 ¥ 5 Gl Lo Gang 3T 54
ﬁg?’,. W ospen o Ao L
ce Jla A 8 (e 1518 05
Maksudnya:
“Dia-lah yang mengutus kepada kanm yang buta huruf seorang Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat-
ayat-Nya kepada mereka, mensucikan mereka dan mengajarkan mereka Kitab dan Hikmah (As Sunnah). Dan
sesunggnhbnya mereka sebelumnya benar-benar dalam kesesatan yang nyata.”
Dengan tanggungjawab kerasulan ini, Rasulullah SAW berusaha menyampaikan dakwah
kepada seluruh manusia dengan penuh hikmah dan bersabar. Baginda menghadapi pelbagai

tohmahan, tentangan dan cabaran dalam menyampaikan dakwah terutamanya dalam menghadapi
tentangan golongan Quraish.

Perintah Kepada Rasulullah SAW Supaya Kekal Bersama Orang Mukmin Yang Lemah:
Ayat 52-53 Surah Al-An’am

Ails G Las e 02 plien (e il WaGR5 (50 (A58 510 w85 052 Cedll L8 ¥
w?@sw\w;\ﬂﬁ\ \ﬁﬂww@dﬁjw\wuj&agaﬁﬁgww@s
)S....Jl_a eh:l_a A u..d\ [t
Maksudnya:
“Dan janganlab engkan usir orang-orang yang beribadat dan berdoa kepada Tuban mereka pagi dan petang,
sedang mereka menghendaki keredaanNya semata-mata. Tiadalah engkan bertanggungiawab sesuatu pun
mengenai hitungan amal mereka, dan mereka juga tidak bertanggungiawab sesuatn pun mengenai hitungan
amalmu. Maka (sekiranya) engkau usir mereka, nescaya menjadilah engkau dari orang-orang yang alim. Dan
demikianlah Kami nji sebabagian dari mereka (yang kaya raya) dengan sebahagian yang lain (yang fakir miskin);
lalu orang-orang yang kaya itu berkata (Repada orang-orang fakir miskin yang beriman): "Inikab orang-orangnya
yang telah dikurniakan nikmat oleh Allah kepada mereka di antara kami? " (Allah berfirman): ""Bukankah
Allab lebilh mengetabui akan orang-orang yang bersynkur?". Dan apabila orang-orang yang beriman kepada ayat-
ayat keterangan Kami itu datang kepadamu (dengan tujnan hendak bertanbat dari dosa-dosa mereka), maka
katakaniah: ""Mudah-mudaban kamu beroleh selamat! Tuban kamu telah menetapkan bagi diriNya untuk
memberi rahmat (yang melimpab-limpab): babawasanya sesiapa di antara kamu yang melaknkan kejabatan
dengan sebab kejahilannya, kemudian ia bertaubat sesudab itn, dan berusaba memperbaiki (amalannya), maka
sesungguhnya Allah Maha Pengampun, lagi Mabha Mengasihani".’
Ayat ini menceritakan Nabi SAW telah menyampaikan dakwah kepada golongan umat
Islam yang terdiri dari kalangan fakir miskin dan golongan yang lemah. Dalam masa yang sama,
Rasulullah SAW juga berhasrat menyampaikan dakwah kepada pimpinan Arab Quraish dan
pembesar-pembesar mereka kerana inilah peluang baginda untuk berdakwah. Namun, orang Arab
Quraish dan pembesar mereka telah meletakkan syarat kepada baginda SAW supaya mengalihkan
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perhatian dan memberikan fokus sepenuhnya kepada mereka dan mengabaikan mereka yang lemah
dari golongan mukmin.

Pada mulanya Nabi SAW terdetik dan cenderung menerima pelawaan tersebut dengan
maksud dakwah. Namun, Allah mengingatkan Nabi SAW supaya kekal bersama orang mukmin
yang lemah dan tidak menghalau mereka semata-mata memberi fokus kepada pembesar Quraish
untuk berdakwah. Perbuatan menghalau sahabat Nabi dari golongan fakir miskin dan lemah dan
meraikan pembesar Quraish bukanlah pilihan yang terbaik. Dalam hadith riwayat Muslim daripada
Sa’ad ibn Abi Waqas, Orang mukmin bersama Rasulullah SAW yang dimaksudkan ketika itu ialah.

Menurut Tantawi (2012), ayat ini mengandungi perintah Allah SWT supaya Nabi SAW
mendekati golongan fakir kerana mendekati mereka adalah lebih afdhal berbanding golongan
bangsawan. Tambahan lagi, jika baginda Nabi SAW lebih cenderung untuk memenangi hati yang
kuat berpaut dengan Islam nescaya akan tercapailah kekuatan dengan kekuatan mereka. Allah
menegaskan kepada baginda kekuatan yang sebenar adalah bertunjang kepada iman dan amal soleh.
Maka golongan mukmin yang fakir inilah yang disifatkan mereka orang yang tunduk dan patuh
beribadat hanya kepada Allah SWT. Bagaimanakah mereka boleh diusir daripada majlis yang baik?

4ea 5 Osun (Al 5313310 aga )y Ose (Al kT Y
Maksudnya:
“Dan _janganlab engkan wusir orang-orang yang beribadat dan berdoa kepada Tuban mereka pagi dan petang,
sedang mereka menghendaki keredaanNya semata-mata.”

Menurut Ibn Kathir (2000), perkataan €2 (5 dalam ayat ini merujuk kepada golongan yang
sentiasa beribadah dan berdoa kepada Allah SWT. Oleh itu, perintah larangan di sini menunjukkan
bahawa golongan mukmin yang lemah tadi sebenarnya mempunyai kedudukan yang tinggi di sisi
Allah SWT. Usaha mengusir golongan yang lemah bukanlah pilihan yang baik semata-mata untuk
mendapatkan perhatian golongan pemuka Quraish.

Kesimpulan

Al-Quran telah menyingkapi banyak perkhabaran tentang Rasulullah SAW sebahagiannya
mengcakupi perkataan dan perbuatan. Ayat al-Quran telah merekodkan peristiwa dan kejadian
mengenai teguran kepada Rasulullah SAW, ia akan kekal dibaca sehingga hari Kiamat.

Isu teguran al-Quran dalam surah al-An’am ayat 52-53 dapat disimpulkan kepada beberapa perkara:
a) Kajian terdahulu yang memperkatakan tentang teguran kepada Rasulullah dan riwayat-riwayat
yang disandarkan kepadanya tidak sahih dan tidak sabit kepada Rasulullah SAW yang mana ia tidak
sepatutnya disandarkan kepada baginda dan tidak bertepatan dengan kenabian dan sifat maksum
seorang Nabi.

b) Teguran al-Quran yang berlaku bukanlah menjatuhkan kekredibilitian seorang Rasul tapi ia
merupakan bentuk tarbiah (pendidikan) secara langsung daripada Allah SWT. Hal ini membuktikan
lagi kebenaran kenabian yang mana Rasulullah SAW tidak berbicara mengikut hawa nafsunya dan
bertindak sesuka hatinya.

c) Isu teguran Allah kepada Rasul membuktikan al-Quran bukan ciptaan makhluk bernama
Muhammad tetapi ia adalah wahyu hakiki daripada Allah SWT. Mustahil jika seorang Rasul
sanggup membicarakan teguran tentang dirinya sendiri.
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BAB 7

FALSAFAH PENDIDIKAN DALAM SURAH AL-SYARH: TINJAUAN

TERHADAP KURSUS NAHW DAN SARAF PROGRAM DIPLOMA
BAHASA ARAB KOLE]J UNIVERSITI ISLAM PERLIS

Muthi’ul Haqq Fatah Yasin," Abdallah Saleh Abdallah,?
Kolej Universiti Islam Perlis (IKUIPs)

Pendahuluan

Ilmu Bahasa Arab merupakan teras kepada pemahaman teks al-Quran dan Sunnah secara
sahih sama ada melibatkan pemahamahan maksud tersurat atau maksud tersirat. Dalam hal ini,
pembelajaran Bahasa Arab peringkat awal ialah mengenal perubahan baris perkataan iaitu
perubahan baris di akhir perkataan dan huruf-huruf sebelum huruf terakhir. Kajian untuk
mengenal perubahan baris di akhir perkataan dikenali sebagai ilmu Nzhw di mana ilmu ini
memfokuskan kepada I74b iaitu proses menerangkan perubahan baris di akhir perkataan kerana
sebab-sebab yang pelbagai sama ada perubahan itu dapat dilihat pada perkataan tersebut atau
perubahan tersebut berlaku secara tersembunyi dan tidak dilihat pada perkataan (Ibn Ajurrim,
1998: 6). Kajian untuk mengenal perubahan baris pada huruf-huruf sebelum huruf terakhir dalam
perkataan pula dikenali sebagai ilmu Saraf di mana ilmu ini memfokuskan kepada kajian perkataan
secara keseluruhan sama ada dari sudut imbuhan, pengurangan, pertukaran huruf atau perubahan
baris (Aiman Amin ‘Abd al-Ghani, 2010).

Kepentingan ilmu Na/mw dapat dilihat dalam satu peristiwa yang berlaku pada zaman Umar
al-Khattab RA di mana seorang Arab Badwi datang ke Madinah dan minta dibacakan al-Quran.
Seorang lelaki membacakan kepada beliau firman Allah SWT dalam Surah al-Tawbah ayat 3:

A Ea0

"l sl0s (S RAll G sgs n AT ) RYT ZATT 233 GO ) =l gl & G (305
Maksudnya:

Dan inilah perisytibaran dari Allah dan RasulNya kepada umat manusia, (dizsytibarkan) pada Hari Raya Haji
yang terbesar, babawa sesunggubnya Allah dan RasulNya menmutuskan tanggungiawab terhadap orang-orang
MUy rik. .

Walaubagaimanapun, lelaki tersebut membaca baris pada perkataan Fl oy dengan
baris bawah. Maka Arab Badwi tersebut berkata:
“Apakah Allah SWT berlepas diri daripada Rasul-Nya? Jika Allah SWT berlepas diri daripada Rasul-Nya,
maka aku juga berlepas diri (tidak mabu mengikut) daripada Rasulullah SAW .

Peristiwa di atas telah menyebabkan Umar al-Khattab memerintahkan hanya orang mahir
berbahasa Arab untuk membacakan al-Quran kepada orang lain (al-Anbari, 1985: 19).

Kesilapan lelaki tersebut adalah meletakkan baris bawah pada perkataan Falgyy yang
sepatutnya dibaca dengan baris depan. Membaca perkataan tersebut dengan baris bawah

menyebabkan ia menjadi a tufkepada perkataan “@5}5\"’ manakala bacaan dengan baris depan
pula menjadikan perkataan tersebut sebagai matif kepada perkataan 4. Kedua-dua baris ini
menyebabkan perubahan maksud yang sangat besar kerana mataf mengambil hukum perkataan
yang menjadi za tif ‘alaih (Ibn ‘Adqil, 1980: 3, 224 & 225). Keadaan pertama menjadikan maksud
ayat di atas Allah SWT turut berlepas diri daripada Rasulullah SAW seperti mana Allah SWT

bertlepas diri daripada orang-orang musyrikin. Manakala keadaan kedua menjadikan maksud ayat
ialah Allah SWT dan Rasulullah SAW berlepas diri daripada orang-orang musyrikin.
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Kepentingan ilmu Saraf pula dapat dilihat pada firman Allah SWT dalam Surah al-Baqarah
ayat 222:

@ s 52

BT & el Ea Be Ha 8 (5 198 el LAa B o Y5
Maksudnya:
Dan janganiah kamu mendekati mereka, sebelum mereka suci. Apabila mereka telah suct, maka campurilah
mereka itn di tempat yiﬂg diperintabkan Allah kepadamn.

Perkataan “Oé5” diambil daripada perkataan ¢ )@-H\ yang bermaksud suci, manakala

perkataan ° Ok pula diambil daripada perkataan ° )@-Jﬁ-d‘” yang bermaksud bersuci (Ibn
Manzur, 1414H: 4, 504 & 505). Maksud ini menjadi sandaran para ulama untuk tidak
membenarkan persetubuhan antara lelaki dan perempuan sebelum mandi junub walaupun darah
haid telah putus (Ibn Quddamah, 1997: 1, 419). Kegagalan memahami maksud perkataan dari
sudut ilmu Saraf menyebabkan pemahaman hukum berbeza daripada apa yang dijelaskan oleh para
ulama.

Kajian tentang falsafah pendidikan dalam al-Quran telah dinyatakan oleh ramai pengkaji.
Sulaiman Ibrahim dalam artikel bertajuk Pendidikan Tentang Manusia Dalam Perspektif al-Qur’an
(2017) memfokuskan falsafah pendidikan al-Qur’an kepada aspek kerohanian walaupun penulis
turut menyatakan kepentingan pendidikan dari sudut jasmani. Pendidikan dalam al-Quran menurut
beliau ialah menzahirkan nilai-nilai sebagai daya pendorong yang memberikan tujuan dan justifikasi
pola tingkah laku seseorang. Baharudin dalam artikel bertajuk Manusia Dalam Perspektif al-Quran
(Suatu Tinjauan Pendidikan Islam) (2020) pula memfokuskan kepada manusia menurut perspektif
al-Quran dan hubungannya dengan pendidikan. Penulis turut membawa kesimpulan yang sama
dengan Sulaiman Ibrahim di mana pendidikan manusia dalam al-Quran terfokus kepada jasmani,
akal dan roh. Kesimpulan yang sama turut dinyatakan oleh Zakaria Stapa, Noranizah Yusuf dan
Abdul Fatah Shaharudin dalam artikel bertajuk Pendidikan Menurut al-Quran dan Sunnah serta
Peranannya dalam Memperkasakan Tamadun Ummah (2012) dan Mohd Firdaus Mohd Salleh,
Mohd Isa Hamzah, Mohd Aderi Che Nor dan Maimun Aqsha Lubis dalam bab dalam buku
bertajuk Kaedah Galakan Pendidikan Islam Menurut al-Quran dan Sunnah(2017). Falsafah
Pendidikan al-Quran yang terfokus kepada aspek rohani turut dikuatkan lagi dengan kajian tesis
bertajuk Pendidikan Islam Menurut Al-Quran & As-Sunnah (T.t.) oleh Kamsiah Hanapi dan Siti
Aziah Md Saaban memfokuskan kepada aspek metode zarghib dan farhib dalam dalam al-Quran
melalui kajian tesis bertajuk Metode Targhib Dan Tarhib Menurut Al-Quran : Aplikasi Dalam
Pengajaran Dan Pembelajaran Guru Pendidikan Islam Di Shah Alam (2014) di mana Siti Aziah
memfokuskan kepada aspek praktikaliti. Dari sudut pengkhususan, Fahrul Ulum Feriawan dalam
tesis bertajuk Nilai Pendidikan Mandiri Dalam Surah al-Insyirah (2021) memfokuskan kepada
falsafah pendidikan al-Insyirah. Namun seperti kajian-kajian sebelum ini, ia hanya terfokus kepada
aspek kerohanian tanpa melihat penckanan falsafah pendidikan Surah al-Syarh terhadap sudut
akademik. Kajian tentang falsafah pendidikan al-Quran terhadap aspek akademik kurang diberikan
fokus dalam kajian-kajian di atas. Oleh itu, pengkaji melalui penulisan ini memfokuskan falsafah
pendidikan dalam Surah al-Syarh dan mengaplikasikan falsafah tersebut kepada aspek akademik
iaitu silibus dan kaedah pengajaran kursus Nahu dan Sorof bagi program Diploma Bahasa Arab,
Kolej Universiti Islam Perlis (KUIPs).

Falsafah Surah al-Syarh

Surah al-Syarh menekankan empat perkara iaitu (1) perincian kepada nikmat-nikmat Allah
SWT yang patut disyukuri, (2) kesusahan tidak datang bersendirian sebaliknya ia didatangkan
bersama kemudahan, (3) amal soleh sebagai asas kepada urusan lain sama ada urusan dunia atau
urusan akhirat dan (4) menyerahkan urusan kepada Allah SWT serta mengharapkan ganjaran
daripada-Nya (Fahrul Ulum, 2021). Allah SWT berfirman dalam Surah al-Syarh:

49



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022
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Maksudnya:
Bukankah Kami telah melapangkan bagimn: Dadamu? Dan Kami telah meringankan daripadamu bebanmu,
yang memberati tanggunganmu, dan Kami telah meninggikan bagimu sebutan namanm. Oleb itn, maka
(tetapkanlab kepercayaannn) bahawa sesunggubnya tiap-tiap kesukaran disertai kemudahan, sesunggubnya tiap-
tiap kesukaran disertai kemudaban. Kemudian apabila engkan telah selesai (daripada sesnatu amal soleh), maka
bersunggub-sunggublah engkan berusaba (mengerjakan amal soleh yang lain), dan kepada Tubanmu sabaja
hendaklah engkan menobon.

Perkara pertama dan kedua disimpulkan daripada peristiwa yang berlaku ketika penurunan
Surah al-Syarh di mana kaum Quraisy mencela Rasulullah SAW dan para sahabat disebabkan
kemiskinan dan kesempitan hidup(al-Tibi, 2013: 16, 497). Perkara tersebut menyebabkan kesedihan
dan menyempitkan dada Rasullah SAW dan para sahabat dalam menghadapi tentangan kaum
Quraisy terhadap dakwah mentauhidkan Allah SWT. Awal Surah al-Syarh diturunkan dalam
bentuk mengingatkan Rasulullah SAW tentang kurniaan Allah SWT kepada baginda dalam bentuk
kekuatan jiwa untuk melaksanakan tugas kenabian dan pertolongan-pertolongan lain untuk tujuan
tersebut. Surah ini juga menegaskan bahawa setiap kesusahan itu datang bersama kemudahan. Ibn
AbI Hatim ketika menafsirkan ayat kelima dan keenam Surah al-Syarh (Ibn Abi Hatim, 1419H: 10,
3446) membawa riwayat Ibn Abbas RA di mana Rasulullah SAW bersabda:

UJMUA;QEA‘J“JLA.\A&_U\SJSqub uhcdu\e]‘;igjjjc;\j&m &_dl..u:
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Maksudnya:

Aku pernab memohon kepada Tubanku suatu perkara yang aku harap akn tidak pernah meminta perkara
tersebut. Akn berkata: “Wabai Tubankn, rasul-rasul sebelumbku ada yang dapat menundukkan angin dan ada
_yang menghidupkan orang mati.” Allah berfirman kepadakn: “Bukankah dulu engkan seorang anak yatim, lalu
aku sediakan tempat tinggal untukmu? Bukankah dabulu engkan hidup dalam kejabilan, kemudian aku berikan
wabyu kepadamu? Bukan aku telah lapangkan dadamu dan meringankan bebananmu?” Aku berkata: “Benar
wahai Tubankn.”

[al-Tabrant, a/-Mu jam al-Awsat, Bab al-Sin, Man Lsmubu Sulaiman, no hadis 3651]

Al-Alast menjelaskan Surah al-Syarh diturunkan untuk mengingatkan Rasulullah SAW
tentang peristiwa dada baginda dibelah, dibersihkan daripada segala sifat mazmumah dan
dimasukkan cahaya ilmu dan iman ke dalam hati Rasulullah SAW (al-Alasi, 1415H: ). Penyataan
sesuatu nikmat ketika dalam kesempitan menunjukkan Surah al-Syarh diturunkan untuk memberi
ketabahan kepada Rasullah SAW dan para sahabat untuk bersabar dan terus berada di atas jalan
kebenaran di sebalik tekanan berterusan daripada kaum Quraisy. Ini dikuatkan lagi dengan riwayat
al-Tabari, al-Hasan menceritakan (al-Tabari, t.t: 24, 495):

Do Gl I s sa g edlaizmy sagla )5 pusle g alus g ale Al e Ll 2 A
(5 ikl a5 15 ikl e (48) i DLl B e
Maksudnya:

Rasulullah SAW kelnar pada satu hari dalam keadaan gembira dan tertawa. Baginda bersabda: “Satu
kesusahan tidak akan mengalabkan dua kemudaban. Satn kesusaban tidak akan mengalabkan dna
kemudahan. (Allah SWT  berfirman) “Maka sesunggubnya bersama kesusaban itn ada kemudaban.
Sesunggubnya bersama kesusaban itu ada kemudaban.”

[al-Hakim, ai-Mustadrak ‘Ala al-Sahihain, Kitab al-Tafsir, Tafsir Sirah A Lam Nasyrah, no. Hadis 3950]

Kefahaman di atas juga dapat difahami melalui struktur ayat sebelum merujuk kepada
tafsir-tafsir muktabar. Perkara ini dapat dilihat melalui penjelasan Ibn al-Syajati kepada kedudukan
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lam dalam ayat pertama Surah al-Syarh dari segi ilmu Nahu. Menurut beliau, huruf /z dalam ayat
pertama ialah /am al-%llah iaitu huruf yang menerangkan tujuan penyataan dalam ayat tersebut.
Penjelasan ini bermaksud kurniaan Allah SWT kepada Rasulullah SAW dalam bentuk melapangkan
dada baginda adalah satu bentuk kemuliaan dan penghormatan kepada baginda (al-Tibi, 2013: 16,
497).

Perkara ketiga pula menekankan kepentingan amalan soleh dalam semua aspek kehidupan.
Amalan soleh bermaksud amalan yang memberikan manfaat kepada pelaku dan mendapat
keredaan Allah SWT. Maksud ini dijelaskan oleh al-Hasan al-Basti apabila beliau menegaskan iman
itu adalah apa yang difahami dalam hati dan dibuktikan dengan amalan (Ibn Taimiyyah, 1995: 7,
293). Dalam erti kata lain, setiap pengetahuan itu perlu diamalkan untuk menjadikan ilmu tersebut
sebagai ilmu bermanfaat sama ada berkaitan kehidupan dunia mahupun kehidupan akhirat.

Pada akhir Surah al-Syarh, Allah SWT memerintahkan untuk meletakkan pengharapan
kepada Allah SWT dalam segala perkara yang diinginkan. Dalam ayat ini, Allah SWT

mendahulukan perkataan «dl g_,JU” sebelum perkataan “‘—“‘—JU”. Mendahulukan tempat
pengharapan sebelum perintah untuk berharap menunjukkan sebagai seorang Muslim, setiap
harapan perlu diletakkan kepada Allah SWT dan tidak diletakkan kepada sesuatu selain daripada
Allah SWT (Ibn ‘Asyir, 1984: 30, 407).

Falsafah Pendidikan Dalam Surah al-Syarh

Falsafah Pendidikan Surah al-Syath terbahagi kepada empat asas utama iaitu perincian
kepada nikmat-nikmat Allah yang patut disyukuri, kesusahan tidak datang bersendirian sebaliknya
ia didatangkan bersama kemudahan, amal soleh sebagai asas kepada urusan lain sama ada urusan
dunia atau urusan akhirat dan menyerahkan urusan kepada Allah SWT serta mengharapkan
ganjaran daripada-Nya (Fahrul Ulum, 2021). Daripada aspek pembelajaran, falsafah pendidikan
dalam Surah al-Syarh dapat dilihat pada empat asas iaitu (1) kelapangan dada, (2) usaha, (3)
mempraktikkan ilmu dipelajari dan (4) mendekatkan diri kepada Allah SWT.

Dalam pembelajaran ilmu Nahw dan Saraf, empat asas tersebut dapat diaplikasikan pada
empat aspek iaitu jiwa yang lapang untuk menerima ilmu, usaha bersungguh-sungguh untuk
memahami tajuk pembelajaran, mempraktikkan ilmu Nahw dan Saraf yang dipelajari dalam
kehidupan dan mendekatkan diri kepada Allah SWT dalam segala urusan.

Aspek pertama iaitu jiwa yang lapang merupakan syarat utama untuk memahami persoalan
ilmu. Ini kerana jiwa yang lapang adalah tanda hati disinari cahaya dan mendapat kebaikan. Allah
SWT berfirman dalam Surah al-Anbiya’ ayat 125:

)
Al % 5xa 2 5 s of A 2 ad
Maksudnya:
Maka sesiapa yang Allah kebendaki untuk memberi hidayat petunjuk kepadanya nescaya Dia melapangkan
dadanya (membuka batinya) untuk menerima Islam.
Apabila Rasulullah SAW ditanya oleh para sahabat tentang bagaimana Allah SWT
melapangkan dada manusia, maka baginda menjawab:

C.us.u ¥ a; Z. _).u.ua c‘\.ﬁ u.ﬁsa _) 5.1
Maksudnya:
Cabaya yang dicampakkan ke dalam dada, maka ia menjadi lapang dan lnas.
(al-Tabari, 2001: 9, 541)
Seperti mana dada yang lapang itu disinari cahaya, maka cahaya itu juga tidak akan masuk
ke dalam jiwa yang sempit. Hal ini dinyatakan oleh al-Sya fi'r:

eabxall & i ) el his o g 1S5 ) S

oalad s Y Al )5 s aladl ol sl
Maksudnya:
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Ak mengadu kepada Waki* tentang hafalanku yang lemab.
Lalu dia menasibatkanku supaya meninggalkan maksiat.
Dia juga memberitabu kepadaku bahawa ilmu itu adalah cabaya.

Dan cahaya dari Allah itu tidak akan masnk ke dalam jiwa orang yang derhaka.
(al-Syafi, 1985: 88)

Kelapangan jiwa ini berkait rapat dengan keimanan. Jiwa yang dipenuhi keimanan akan
dimudahkan urusan sama ada berkaitan dunia mahupun kehidupan akhirat. Jiwa yang sempit pula
sukar untuk menerima ilmu yang boleh memberi manfaat dalam kehidupan dunia dan akhirat. (Ibn
Kathir, 1999: 3, 334-336). Ilmu termasuk dalam cahaya yang dimaksudkan dalam ayat di atas kerana
ia melapangkan kehidupan manusia. Manakala kejahilan pula menyebabkan kehidupan menjadi
sempit dan pandangannya terhad (Ibn al-Qayyim, 2019: 2, 29.).

Aspek kedua iaitu usaha dalam menuntut ilmu dijelaskan dalam riwayat Aba Hurairah RA,

Rasulullah SAW bersabda: P , o .
il 1) e 4050 e 4 (o o L 5
Maksudnya: / /

Siapa yang menempub jalan kerana mencari ilmn, Allah akan menndabkan jalannya ke syurga.
[al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidbh, Abwab al-Tim ‘An Rasulillah SAW, Bab Fadl Talab al-1/m, no hadis
2646. Tirmidhi: Hasan.]

Kepentingan usaha dalam menuntut ilmu dijelaskan lagi oleh al-SyafiT dalam pesanan
beliau:

7:

uhu sk 3 il Ll ‘U'JJJ eials G say 2SS
Maksudnya:

Saudarakn, engkau tidak akan mendapat ilmn kecuali dengan enam perkara.

Aku akan terangkan kepadamu beserta dengan tafsirannya.

Cerdik, keinginan tinggi, usaha, kemanmpuan,

mendampingi gurn dan belajar dalam tempob yang lama.
(al-Syafif, 1985: 110)

Kesungguhan ini tidak hanya dituntut daripada seorang pelajar, tetapi juga kepada guru
yang menyampaikan. Contohnya kisah Rabi‘ bin Sulaiman, salah seorang pelajar kepada al-Syafi‘.
Beliau merupakan seorang pelajar yang agak lambat dalam memahami ilmu yang diajarkan.
Walaubagaimanapun, al-Syafil sentiasa berusaha untuk memberikan kefahaman kepada Rabf’,
sehingga Rabi ¢ berkata al-SyafiT pernah berkata kepada beliau:

ol.ﬂ MY ?Ld‘ Slaxly

£

Saadal 4 &0538  cpy G
Maksudnya:
“Wabai Rabi, jika aku mampn untuk menyuap ilnn ke dalam mulutmu, nescaya akan akn lakukan.”
(Ibn ‘Abd al-Barr, 1994: 1, 473).

Bagi aspek ketiga, mempraktikkan ilmu yang dipelajari adalah sesuatu yang dituntut dalam
Islam. Zaid bin Arqam meriwayatkan Rasulullah SAW bersabda:

E Y e G &l 32l ) 24l
Maksudnya:

Ya Allah, aku berlindung kepadalVn daripada ilmu yang tidak bermanfaat.
[Muslim, Sahsh Muslim, Kitab al-Dhikr Wa al-Dua‘a’ Wa al-Istighfar, Bab al-Ta‘awwndh Min Syarr Ma
Amil Wa Min Syarr Ma Lam Ya‘mal, no hadis 2722.]

Ilmu yang tidak bermanfaat yang dimaksudkan dalam hadis ialah ilmu yang tidak dapat
dipraktikkan dalam kehidupan (al-Qurtubi, 1996: 7, 50). Bahkan al-Ghazali memberi amaran keras

kepada orang yang menuntut ilmu dengan tujuan selain beramal dan mencari redha Tuhan (al-
Ghazali, 2004)
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Termasuk dalam kategori beramal ialah mengulang kaji ilmu yang dipelajari. Mengulangkaji
ilmu yang dipelajari merupakan syarat penting dalam memahami tajuk yang diajar (al-Qasim, 2014).
Para ulama dahulu mengulang satu pelajaran sehingga berpuluh kali sama ada dalam bentuk
menghafal atau mengajar untuk mengelakkan terlupa ilmu tersebut (Ibn al-Jawzi, 1412H: 44).

Aspek keempat pula menekankan keutamaan meletakkan pengharapan mutlak kepada
Allah SWT semata-mata sama ada berkaitan urusan dunia atau urusan akhirat. Meletakkan
pengharapan kepada Allah SWT semata-mata di samping usaha adalah ciri-ciri yang membezakan
antara penuntut ilmu dalam kalangan orang beriman dan bukan beriman. Menyerahkan urusan
kepada juga merupakan aspek penting dalam memperolehi kejayaan di dunia dan akhirat. Allah
SWT berﬁrman dalam Surah al-Talaq ayat 2 dan 3:

j’h j@&\ésdsjuwjmy“wu)fj\'hwddqum\d.uwj

Maksudnya
Sesiapa yang bertakwa kepada Allab (dengan mengerjakan surnbanNya dan meninggalkan laranganNya),
nescaya Allah akan mengadakan baginya jalan keluar (dari segala perkara yang menyusahkannya), serta
memberinya reeki dari jalan yang tidak terlintas di hatinya dan (Ingatlah), sesiapa berserah diri bulat-bulat
kepada Allah, maka Allah cukuplah baginya (untuk menolong dan menyelamatkannya).

Dapatan Kaji Selidik Pensyarah dan Pelajar

Berdasarkan kepada falsafah pendidikan di atas, terdapat 4 tema bagi falsafah pendidikan
dalam Surah al-Syarh. Sebanyak 8 soalan disusun untuk kaji selidik pensyarah kursus dan pelajar
Diploma Bahasa Arab KUIPs di mana 2 soalan ditanya untuk setiap tema. Bagi tema pertama, iaitu
kesediaan pensyarah dan pelajar untuk sesi pembelajaran dan pengajaran (PdP), soalan yang ditanya
ialah: Adakah pelajar mempunyai persediaan mencukupi sebelum terlibat dalam sesi pengajaran
dan pembelajaran?; dan adakah pelajar bersemangat untuk terlibat dengan proses pembelajaran?
Bagi tema kedua iaitu kesungguhan menyampaikan atau mempelajari tajuk diajar, soalan yang
ditanya ialah berapa lamakah masa yang diperuntukkan pelajar untuk mengkaji tajuk yang telah dan
akan diajar?; dan berapakah bilangan rujukan digunakan untuk persediaan sebelum masuk ke kelas?
Untuk tema ketiga iaitu mempraktikkan tajuk dipelajari di luar sesi PdP ialah: berapakah jumlah
halaman buku bahasa Arab yang dibaca dalam tempoh sehari?; dan berapa peratuskah kefahaman
daripada bacaan buku tersebut? Soalan tema keempat berkaitan syahsiah diri pula ialah: berapakah
kekerapan solat jemaah (di rumah atau masjid) dihadiri dalam tempoh seminggu?; dan berapakah
jumlah helaian al-Quran dibaca dalam tempoh sehari? Soalan-soalan mengikut tema dan skala
jawapan dijelaskan dalam jadual 1.0.

TEMA SOALAN SKALA JAWAPAN
Kesediaan mengajar dan | Adakah pelajar mempunyai | 5 = Sangat bersedia.
belajar. persediaan mencukupi | 4 = Bersedia.
sebelum terlibat dalam sesi | 3 = Kurang bersedia.
pengajaran dan | 2 = Tidak bersedia.
pembelajaran? 1 = Sangat tidak bersedia.
Adakah pelajar | 5 = Sangat bermotivasi.
bersemangat untuk terlibat | 4 = bermotivasi.
dengan proses | 3 = Tidak pasti.
pembelajaran? 2 = Tidak bermotivasi.
1 = Sangat bermotivasi.
Kesungguhan memahami | Berapa lamakah masa yang | 5 = 4 jam ke atas.
tajuk diajar. diperuntukkan pelajar | 4 = 3-4 jam.
untuk mengkaji tajuk yang | 3 = 2-3 jam.
telah dan akan diajar? 2 =1-2jam.
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1 = Kurang 1 jam.
Berapakah bilangan rujukan | 5 = 5 rujukan dan ke atas.

digunakan untuk | 4 = 4 rujukan.
persediaan sebelum masuk | 3 = 3 rujukan.
ke kelas? 2 = 2 rujukan.

1 =1 rujukan.
Mempraktikkan tajuk diajar | Berapakah jumlah halaman | 5 = 16 halaman ke atas.

di luar sesi PdP. buku bahasa Arab yang |4 = 11- 15 halaman.
dibaca  dalam  tempoh | 3 = 6 — 10 halaman.
sehari? 2 =1 -5 halaman.

1 = Tidak membaca.
Berapa peratuskah | 5= 80 % ke atas.
kefahaman daripada bacaan | 4 = 60 -79 %
buku tersebut? 3=40-59 %
2=20-39&

1 = 20% ke bawah.
Syahsiah diri dalam | Berapakah kekerapan solat | 5 = 25 kali ke atas.

kehidupan harian. jemaah (di rumah atau | 4 = 16-20 kali.
masjid)  dihadiri  dalam | 3 = 11 - 15 kali.
tempoh seminggu? 2=06-10 kali.

1 = 5 kali ke bawah.
Berapakah jumlah helaian | 5 = 10 helai ke atas.
al-Quran  dibaca dalam | 4 = 7-8 helai.
tempoh sehari? 3 = 5-6 helai.

2 = 3-4 helai.

1 = 2 helai ke bawah.
Jadual 1.0: Soalan Kaji Selidik Mengikut Tema.

Responden kaji selidik melibatkan pensyarah yang mengajar subjek Nahw dan Saraf dan
pelajar Diploma Bahasa Arab. Hanya 2 orang pensyarah tetlibat dengan pengajaran kursus Nahw
dan Saraf manakala jumlah pelajar yang memberikan respon kajian pula ialah 14 orang daripada 25
orang pelajar Diploma Bahasa Arab, Fakulti Pengajian Islam, KUIPs.

Daripada dapatan kajian di atas, pensyarah yang mengajar subjek Nahw dan Saraf dan 10
orang pelajar Diploma Bahasa Arab dipilih untuk menjadi responden temubual. Hanya 2 orang
pensyarah dipilih sebagai responden kerana 2 kursus tersebut tidak diajar oleh pensyarah lain.
Manakala 10 orang pelajar pula dipilih secara rawak daripada keseluruhan 25 orang pelajar Diploma
Bahasa Arab. Setiap responden diberikan 2 soalan bagi setiap tema iaitu kesediaan mengajar dan
belajar, kesungguhan memahami tajuk diajar, mempraktikkan tajuk diajar di luar kelas dan syahsiah
diri dalam kehidupan harian. Semua jawapan diberikan mengikut skala 1 sehingga skala 5.

Bagi soalan 1 dan 2 untuk pensyarah kursus, kedua-dua responden memberikan maklum
balas kesediaan dan motivasi untuk mengajar masing-masing pada skala 3 dan 4. Soalan 3 pula
responden memberikan maklum balas pada skala 2 dan 3 manakala soalan kedua-dua responden
memberi jawapan yang sama iaitu skala 3 bagi soalan 4. Dari sudut mempraktikkan tajuk diajar di
luar sesi PdP, soalan 5 menunjukkan masing-masing memberikan jawapan pada skala 2 dan 4
manakala soalan 6 pada skala 4 dan 5. Untuk tema pembinaan syahsiah diri, kedua-dua responden
memberikan jawapan yang sama iaitu skala 4 bagi soalan 7 dan masing-masing pada skala 3 dan 5
bagi soalan 8. Jawapan responden kaji selidik dalam kalangan pensyarah kursus dijelaskan dalam
graf 1.0.
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Graf 1.0: Skala Jawapan Kaji Selidik Setiap Pensyarah

Kaji selidik dalam kalangan pelajar pula menunjukkan 2 orang (14.3%) memberikan skala
2, 7 orang (50%) memberikan skala 3, 3 orang (21.4%) memberikan skala 4 dan 2 orang (14.3%)
memberikan skala 5 bagi soalan 1 tema 1. Soalan 2 bagi tema yang sama pula menunjukkan 2 orang
pelajar (15.4%) memberikan skala 2, 2 orang pelajar (15.4%) memberikan skala 3, 6 orang pelajar
(46.2%) memberikan skala 4 dan 3 orang (23.1%) memberikan skala 5.

Untuk tema kedua, soalan 3 menunjukkan seorang pelajar (7.1%) memberikan skala 1,
seorang lagi (7.1%) memberikan skala 2, 4 orang (28.6%) memberikan skala 3, 3 orang (21.4%)
memberikan skala 4 dan 5 orang (35.7%) memberikan skala 5. Soalan 4 pula menunjukkan seorang
pelajar (7.1%) memberikan skala 1, 5 orang (35.7%) memberikan skala 2, 6 orang (42.9%)
memberikan skala 3 dan 2 orang (14.3%) memberikan skala 5.

Dari sudut praktikal tajuk dipelajari, 11 orang (78.6%) memberikan skala 1, seorang (7.1%)
memberikan skala 3 dan 2 orang (14.3%) memberikan skala 4 bagi soalan 5. Soalan 6 turut
menunjukkan kecenderungan skala rendah yang tinggi di mana 5 orang (35.7%) memberikan skala
1, 2 orang (14.3%) memberikan skala 2, 6 orang (42.9%) memberikan skala 3 dan hanya seorang
(7.1%) memberikan skala 4.

Bagi soalan 7, 3 orang (21.4%) memberikan skala 1, 3 orang (21.4%) memberikan skala 2,
4 orang (28.6%) memberikan skala 3, seorang (7.1%) memberikan skala 4 dan 3 orang (21.4%)
memberikan skala 5. Soalan 8 pula menunjukkan hanya seorang pelajar (7.1%) memberikan skala
1, 4 orang (28.6%) memberikan skala 2, 5 orang (35.&%) memberikan skala 3, 2 orang (14.3%)
memberikan skala 4 dan 2 orang (14.3%) memberikan skala 5. Dapatan kaji selidik pelajar
dijelaskan dalam graf 2.0.
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Graf 2.0: Bilangan Pelajar Bagi Setiap Soalan Kaji Selidik.

Dapatan kajian di atas menunjukkan pelaksanaan falsafah Pendidikan Surah al-Syarh dalam
kalangan pelajar lebih kritikal daripada pelaksanaan dalam kalangan pensyarah pengajar. Setiap
soalan di atas menunjukkan jawapan pada skala rendah iaitu skala 1 dan skala 2 diberikan. Jawapan
pada skala rendah ini membuktikan kelemahan segolongan pelajar dalam menyertai proses PdP
walaupun mempunyai masa mencukupi untuk melakukan proses ulangkaji sendiri dan bertanya
kepada pensyarah mengajar. Keadaan ini berbeza dengan pensyarah pengajar di mana skala 1 tidak
ada dan skala 2 pula hanya diberikan pada soalan melibatkan persediaan prosed PdP dan jumlah
bacaan harian di mana kelemahan kedua-dua aspek ini adalah disebabkan tugasan lain sebagai
seorang pensyarah.

Kesimpulan

Falsafah pendidikan dalam al-Quran tidak memisahkan antara ilmu duniawi dengan
kehidupan akhirat. Oleh itu penckanan terhadap hubungan dengan Tuhan sangat diambil berat
dalam proses pengajaran dan pembelajaran. Dalam kajian ini, kelemahan pelaksanaan falsafah
pendidikan dalam Surah al-Syarh dapat dilihat dalam proses PdP melibatkan pensyarah pengajar,
pelajar dan silibus kursus itu sendiri. Kelemahan dari pihak pensyarah adalah berpunca daripada
kesibukan dan sekaligus tidak dapat memfokuskan untuk pelaksanaan PdP yang berkesan.
Kelemahan ini juga dilihat lebih kritikal dalam kalangan pelajar apabila setiap aspek falsafah
pendidikan menunjukkan kelemahan segolongan pelajar sekaligus menjejaskan penguasaan Bahasa
Arab yang baik. Kelemahan kedua-dua aspek ini dapat dibantu melalui kemaskini silibus yang lebih
holistik dan mengambil kira kaedah-kaedah pengajaran lain selain daripada syarahan tajuk semata-
mata.

Kajian ini adalah kajian rintis untuk melihat kelemahan Bahasa Arab dalam kalangan pelajar
Bahasa Arab khususnya di Kolej Universiti Islam Perlis (KUIPs). Satu kajian yang lebih
menyeluruh dicadangkan untuk melihat faktor-faktor yang boleh membantu pelaksanaan falsafah
pendidikan dalam Surah al-Syarh secara lebih holistik di samping mengenal pasti secara lebih
spesifik kelemahan aspek-aspek yang disebutkan melalui 4 tema soalan kaji selidik di atas dalam
kalangan pelajar.
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BAB 8
AL-NUSRAH MENURUT PERSPEKTIF SURAH AL-NASR

Abdul Mukti Bin Baharudin', Zaidul Amin Suffian Bin Ahmad?

12Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
Pengenalan

Umat Islam dituntut untuk menyampaikan Islam kepada manusia di setiap masa dan

tempat. Tugasan dan tanggungjawab dakwah ini bukanlah sesuatu yang senang dan mudah. Ia
dipenuhi dengan liku-liku ujian dan cabaran yang perlu dihadapi. Sunnatullah ini hakikatnya telah
berlaku kepada rasul-rasul, nabi-nabi dan umat yang terdahulu. Al-Quran telah merakam peristiwa-
peristiwa tersebut sebagai panduan dan pedoman untuk umat akhir zaman ini. Kisah Nabi Nuh
a.s yang berdakwah dalam masa yang panjang serta berhadapan dengan keingkaran kaumnya, Nabi
Ibrahim a.s yang berhadap dengan Namrud serta Nabi Musa a.s. yang berhadapan dengan Firaun
jelas mengambarkan cabaran yang terpaksa dihadapi oleh mereka. Namun demikian ujian dan
cabaran yang dihadapi tersebut dijanjikan dengan pertolongan dan bantuan daripada Allah s.w.t..,
sebagaimana firmanNya di dalam surah al-Taubah ayat 32 dan 33 yang bermaksud:
Mereka hendak memadambkan cabaya Allah (agama Islam) dengan mulnt mereka, sedang Allab tidak
menghendaki melainkan menyempurnakan cahayalNya, sekalipun orang-orang Rafir tidak suka (akan yang
demikian). Dia lah yang telah mengutus RasulNya (Mubammad) dengan membawa petunjuk dan ngama yang
benar (agama Islam), untuk dimenangkan dan ditinggikannya atas segala ugama yang lain, walanpun orang-orang
musyrik tidak menynkainya.

Pertolongan dan bantuan daripada Allah ini akan membawa kemenangan kepada Islam dan
orang-orang yang beriman. Oleh itu dapat difahami bahawa kemenangan tersebut hakikatnya
adalah kurniaan Allah s.w.t. Lantaran itu kemenangan yang diperolehi seharusnya diisi menurut
acuan yang ditetapkan oleh Allah s.w.t., bukan menurut keseronokan nafsu semata-mata.

Justeru kajian ini akan memfokuskan kepada hubungkait a/-nusrah dan kemenangan yang
dikurniakan kepada orang-orang yang beriman dan berjuang di jalan Allah s.w.t. dengan tindak-
tanduk yang perlu dilakukan selepas mencapai kemenangan tersebut. Maka kajian ini telah memilih
surah a/-Nasr bagi mengenal pasti tatacara yang perlu dilakukan dalam menyambut kemenangan
yang dianugerahkan oleh Allah s.w.t. tersebut. Pemilihan surah ini dibuat kerana ia membicarakan
tentang pembukaan kota Mekah dan kemenangan Nabi s.a.w. ke atas golongan musyrikin Mekah.

Definisi AI-Nusrah

Kalimah alnusrah (5_<i) adalah berasal daripada nasara — yansuru — nasran wa nusratan

(3rpaiy | pal — pal - pal) yang bermaksud membantu, menolong (orang lain) atau
mempertahankan (Muhyiddin, 1999: 1199, Rauf, 2015: 618). Dan ia merupakan kata terbitan
(masdar) daripada kata ketja (f2%) nasara tersebut.

Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka (Edisi Keempat), menolong bermaksud
membantu (dengan tenaga, wang, fikiran dan lain-lain) atau melepaskan diri daripada bahaya serta
menyelamatkan atau dapat meringankan penderitaan, dapat menyembuhkan daripada penyakit dan
dapat menyelamatkan daripada bahaya (Noresah, 2007: 1705).

Manakala Lisan al-Arab (Ibn Manzur, 1997: 195) mendefinisikan a/-zasr ialah menolong
orang yang dizalimi, iaitu menolongnya atas (menghadapi) musuhnya.
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Manakala al-nusrah yang dikehendaki dalam kajian ini ialah merujuk kepada pertolongan
dan bantuan Allah s.w.t. kepada hamba-hambaNya yang berjihad di jalanNya untuk
mempertahankan agamaNya daripada musuh-musuh yang senantiasa menentang dan ingin
membinasakan Islam. Firman Allah s.w.t. dalam surah al-Baqgarah ayat 214:

S sl aT5kall 5 sl At eﬁ:ﬁw\)hwﬂ\d.me&bij\ A% o s sl
uﬁmpu\ym\pw Saa tshale il O il Ok

Maksudnya:
Adakab patut kamn menyangka bahawa kamu akan masuk synrga, padabal belum sampai kepada kamn (ujian
dan cubaan) seperti yang telah berlakn kepada orang-orang yang terdabuln daripada kamu? Mereka telah ditimpa
kepapaan (kemusnahan hartabenda) dan serangan penyakit, serta digoncangkan (oleh ancaman babaya musub),
sehingga berkatalah Rasul dan orang-orang yang beriman yang ada bersamanya: Bilakabh (datangnya) pertolongan
Allah?"" Ketabuilah sesunggubnya pertolongan Allah itu dekat (asalkan kamu bersabar dan berpegang tegub

kepada agama Allah).

Dan firman Allah s.w.t. dalam surah al-Anfaa] ayat 9 dan 10:
uaakﬂjd)nu\ﬁ\&\ﬁuujuqaa)aw\wdbéﬁ&@\@u@be&‘)uwa\
Hs}ﬁ&\um\mww;amu”&)ﬁm
Maksudnya:
(Ingatlah) ketika kann memohon pertolongan kepada Tuban kamu, lalu la perkenankan permobonan kann
(dengan firmanNya): "Sesunggubnya Aku akan membantu kamn dengan seribu (bala tentera) dari malaikat
yang datang berturut-turut. Dan Allah tidak menjadikan (bantuan malaikat) itn melainkan sebagai berita
gembira dan supaya hati kamu tenang tenteram dengannya. Dan kemenangan itu pula hanyalah dari sisi Allab.
Sesunggubnya Allah Maha Kuasa, lagi Mabha Bijaksana.

Al-Nusrah Menurut Perspektif Al-Quran

Allah s.w.t. telah menegaskan dalam banyak ayat al-Quran bahawa Dia akan membantu
dan menolong orang-orang yang berjuang dan berjihad pada jalanNya, khususnya mengalahkan
orang-orang kafir yang menjadi penghalang utama kepada Islam dan orang-orang yang beriman.
Di antaranya ialah firman Allah s.w.t. dalam surah al-Soff ayat 8 dan 9:

G2l ATl ol gl 58 A (50T s & ;b o 5b A Al 5 e@-’*ﬁ‘-’ Al 5541 55l ¢ O3
oA mAl s R 3l kK all e s elal GATl o
Maksudnya:
Mereka sentiasa berusaba hendak memadamkan cabaya Allah (agama Islam) dengan ninlut mereka, sedang
Allah tetap menyempurnakan cahayalNya, sekalipun orang-orang kafir tidak suka (akan yang demikian). Dia
lah yang telah mengutus rasullNya (Mubammad s.a.w) dengan membawa hidayah petunjuk dan agama yang benar
(agama Islam), supaya la memenangkannya dan meninggikannya atas segala agama yang lain, walanpun orang-
orang musyrik tidak menynkainya.
Dan firman Allah s.w.t. dalam surah al-Rum ayat 47: )
£V Cuiedall fad Wl B (&G
Maksudnya:
dan sememangnya adalah menjadi tanggungiawab Kami menolong orang-orang yang beriman.
Juga firman Allah s.w.t. dalam surah Yunus ayat 103:
Yoy W;ﬂ\@;m;u;qhs\y\; iy iy s
Maksudnya:
Kemudian Kami selamatkan Rasul Kami dan orang-orang yang beriman. Demikianlah juga, sebagai kewajipan
Kami, Kami selamatkan orang-orang yang beriman yang menurutmn,).

Al-Qaradawi (2004: 20) menjelaskan bahawa Allah s.w.t. menyempurnakan janjiNya untuk

menolong orang-orang yang beriman dengan mengagalkan tipu daya, perancangan jahat dan
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kesungguhan untuk memadamkan cahaya Islam oleh orang-orang kafir. Dia akan menolak tipu
daya mereka dengan kebinasaan ke atas mereka dan mengembalikan panah-panah beracun ke dada-
dada mereka, seperti mana firman Allah s.w.t. di dalam surah al-Thoriq ayat 15 hingga 17 dan surah
al-Anfaal ayat 30 yang bermaksud:
Sesunggubnya mereka (yang menentangmu, wabai Mubammad) bermati-mati menjalankan rancangan jahat. Dan
Ak pula tetap bertindak membalas rancangan jahat (mereka, dan menggagalkannya). Oleb itu janganlah engkan
hendakkan segera kebinasaan orang-orang kafir itu, berilah tempoh kepada mereka sedikit masa.
Dan ingatlah (wabai Mubammad), ketika orang-orang kafir musyrik (Makkah) menjalankan tipu daya
terhadapmu untuk menabanmu, atau membununbmu, atan mengusirmu. Mereka menjalankan tipn daya dan
Allah menggagalkan tipu daya (mereka), kerana Allah sebaik-baik yang menggagalkan tipu daya

Di samping itu Allah s.w.t. juga telah mendatangkan kisah-kisah rasul-rasul terdahulu yang
menggambarkan bahawa Dia senantiasa menolong rasul-rasulNya dalam menghadapi penentangan
kaum masing-masing seperti kisah Nabi Nuh a.s. yang menghadapi kaumnya, Nabi Musa a.s. yang
berhadapan dengan Firaun dan Nabi Ibrahim a.s. yang ditentang oleh Namrud. Golongan kafir ini
akhirnya dibinasa dan dihancurkan oleh Allah s.w.t.

PENGENALAN SURAH AL-NASR

Penurunan surah dan Namanya

Surah ini merupakan surah yang ke 110 di dalam al-Quran. Ia adalah surah Madaniyyah
dan mengandungi 3 ayat. la disepakati sebagai salah satu surah yang diturunkan di Madinah, bahkan
salah satu surah yang terakhir diturunkan (Quraish Shihab 2012: 689). Surah ini diturunkan selepas
surah al-Taubah (Ahmad Mustafa 2001: 7727 & Ahmad Sonhadji 1992: 215).

Surah ini diberi nama dengan surah a/-Nasr yang bermaksud pertolongan dan bantuan,
kerana ia dimulakan dengan firman Allah s.w.t. yang bermaksud: Apabila datang pertolongan Allah
s.w.t. dan kemenangan.

Surah ini juga dinamakan dengan pembukaan atau kemenangan (a/-Futuh) semperna kota
Mekah al-Mukarramah berjaya dibuka dan dikuasai (Wahbah al-Zuhaily 2009: 453). Manakala
sahabat Nabi s.a.w., Ibnu Mas’ud menamainya surah a/-Taudi’ yakni perpisahanan kerana terdapat
isyarat dari ayat-ayatnya yang mengandungi kesan tentang dekatnya ajal Rasul s.a.w. (Quraish
Shihab 2012: 689).

Kaitan surah a/-Nasr dengan surah sebelumnya

Menurut Wahbah al-Zuhaily (2009: 453) oleh kerana Allah s.w.t. telah menghuraikan di
dalam surah al-Kafirun mengenai perbezaan utama agama Islam yang diutuskan melalui rasul
dengan agama kuffar; di dalam surah @/-Nasrini pula Allah s.w.t jelaskan bahawa agama golongan
kafir tersebut akan lenyap. Manakala agama Islam akan tetap utuh dan mendapat pertolongan Allah
s.w.t. ketika sampai waktu kemenangan dan akan menjadi agama yang dianuti oleh orang ramai.

Kandungan surah

Surah ini secara umumnya menyatakan berkenaan dengan kemenangan yang dikurniakan
oleh Allah s.w.t. kepada Nabi Muhammad s.a.w. Menurut Quraish Shihab (2012: 689) tema utama
surah ini adalah berita gembira tentang kemenangan yang akan diraih oleh Rasulullah s.a.w. dan
berbondongnya masyarakat memeluk agama Islam. Manakala Wahbah al-Zuhaily (2009: 453)
menyatakan bahawa keseluruhan surah Madaniyyah ini membicarakan mengenai pembukaan kota
Mekah dan kemenangan Nabi s.a.w. ke atas golongan musyrikin. Melalui kemenangan tersebut
Islam telah tersebar luas di Semenanjung Tanah Arab dan terhapusnya belenggu kesyirikan serta
penyembahan berhala.
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PERTOLONGAN DAN KEMENANGAN MENURUT SURAH AL-NASR
Syarat-syarat Pertolongan dan Kemenangan

Pertolongan dan kemenangan daripada Allah s.w.t. tidak akan dapat dicapai dengan mudah
melainkan orang-orang yang beriman dan berjuang pada jalan Allah memenubhi syarat-syarat yang
ditetapkan. Oleh kerana kemenangan itu hanya datang dari Allah s.w.t. sahaja, maka ia hanya
dikurniakan kepada hamba-hambaNya yang beriman dan yang benar sahaja. Kerana itu di awal
surah a/-Nasr ini, Allah s,w,t, menjelaskan kemenangan yang dikurniakan itu hakikatnya apabila
syarat-syarat kemenangan telah dipenuhi. Firman Allah s.w.t. dalam surah a/-Nasrayat 1:

VA A el sl 1)
Maksudnya:
Apabila datang pertolongan Allab dan kemenangan (semasa engkan wahai Mubammad berjaya menguasai negeri
Makkah)

Menurut ‘Ishom al-Jaburi (2017: 480) syarat kemenangan dapat disimpulkan kepada dua
perkataan sahaja, iaitu iman dan persiapan. Keimanan yang sebenar akan membawa seseorang itu
kepada kepatuhan kepada Allah s.w.t. dan beramal dengan amal yang soleh. Manakala persiapan
akan menatijahkan kemampuan dengan tekad yang bulat, kesungguhan dan jihad.

Perkara ini juga ditegaskan oleh Abul ‘Ala al-Maududi (1985: 29) dalam buku beliau bahawa
usaha-usaha menegakkan masyarakat Islam adalah suatu tugas yang tidak akan berjaya kecuali
hubungan seseorang itu kepada Allah adalah benar-benar kukuh dan mendalam serta perhatiannya
semata-mata terus ke arah bekerja kerana Allah s.w.t. sahaja. Di sini dapat difahami bahawa
hubungan yang benar-benar kukuh dan mendalam dengan Allah s.w.t. ialah iman yang sebenarnya
kepada Allah s.w.t. Barulah usaha tersebut akan mendapat pertolongan dan bantuan daripada Allah
S.w.t.

Janji kemenangan kepada orang yang beriman dan beramal soleh telah dinyatakan oleh

Allah s.w.t. di dalam surah al-Nuur ayat 55 yang bermaksud:
Allah menjanjikan orang-orang yang beriman dan beramal soleh dari kalangan kamu (wahai umat Mubammad)
babawa la akan menjadikan mereka Rbalifah-khalifah yang memegang kuasa pemerintaban di buni,
sebagaimana la telah menjadikan orang-orang yang sebelum mereka: khalifah-khalifah yang berknasa; dan la
akan menguatkan dan mengembangkan ugama mereka (ngama Islam) yang telah diredhaiNya untuk mereka;
dan la juga akan menggantikan bagi mereka keamanan setelah mereka mengalami ketakutan (dari ancaman
musub). Mereka terus beribadat kepadaKu dengan tidak mempersekutukean sesuatu yang lain denganKu. Dan
(ingatlah) sesiapa yang kufur ingkar sesudab itn, maka mereka itulah orang-orang yang derbaka.

Begitu juga tuntutan agar orang-orang beriman mengambil asbab dalam perjuangan

menegakkan agama Allah s.w.t. dengan melakukan persiapan yang sepatutnya, seperti mana firman
Allah s.w.t. dalam surah al-Anfaal ayat 60:
Dan sediakanlal untuk menentang mereka (musub yang mencerobob) segala jenis kekuatan yang dapat kaniu
sediakan dan dari pasukan-pasnkan berkuda yang lengkap sedia, untuk menggerunkan dengan persediaan itu
musuh Allab dan musub kamn serta musub-musub yang lain dari mereka yang kamu tidak mengetahuinya;
sedang Allab mengetabuinya. Dan apa sabaja yang kamu belanjakan pada jalan Allah akan disempurnakan
balasannya kepada kamn, dan kammu tidak akan dianiaya.

Maka dapat disimpulkan bahawa bagi meraih pertolongan dan kemenangan, orang-orang
yang beriman seharusnya berusaha memenuhi syarat-syarat tersebut. Ini kerana segala bentuk
pertolongan dan kemenangan hanyalah datang daripada Allah s.w.t. pada masa yang ditentukan
olehNya dan dalam bentuk yang dikehendakiNya. Justeru Dia akan mengurniakan kepada orang-
orang yang layak sahaja, bukan sebaliknya.
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Yakin dengan pertolongan dan janjiNya

Orang-orang yang berjuang menegakkan agama Allah s.w.t seharusnya yakin dan percaya

dengan pertolongan dan janji Allah s.w.t. sebagaimana firmanNya dalam ayat 2 surah al-Nas:
YOS AT g 8 05N WAl Cals

Maksudnya:

Dan engkan melihat manusia masuk dalam agama Allah beramai-ramai.

Di dalam ayat di atas, Allah s.w.t. telah menjanjikan pembukaan kota Mekah kepada Nabi
s.a.w. dan orang-orang yang beriman dan peristiwa ini berlaku pada 20 Ramadhan tahun ke 8 hijrah.
Keyakinan dengan pertolongan dan kemenangan yang dikurniakan oleh Allah s.w.t. tidak akan
terhasil melainkan mereka yang benar-benar beriman dan bergantung sepenuhnya dengan janji-
janji Allah s.w.t. tersebut.

Al-Qaradawi (2004: 42) menyatakan bahawa kemenangan tidak akan datang dari sisi Allah
s.w.t. melainkan setelah manusia amat memerlukannya dan setelah manusia melepaskan
pergantungan daripada kekuatan yang berada disekelilingnya serta mereka semua telah
menyerahkan pergantungan kepada kekuatan Allah s.w.t., juga tatkala itu telah tertutup semua
pintu di hadapan mereka kecuali pintu Allah s.w.t. dan telah terputus semua asbab kecuali asbab
Allah s.w.t. Maka pada saat itu, mereka akan memohon dengan doa orang-orang yang berada dalam
keadaan tertekan dan bergantung kepadaNya dengan pergantungan orang-orang yang berhajat.
Dan Allah s.w.t. menerima doa-doa orang yang tertekan dan tidak akan menagabaikan sesiapa yang
bergantung dan mengharapkan kepadaNya.

Oleh kerana itu, orang-orang yang beriman perlu yakin dengan janji-janji yang dinyatakan
oleh Allah s.w.t. di dalam al-Quran dan yang disampaikan oleh Nabi s.a.w. di dalam hadis-hadis
baginda s.a.w. Kesemua janji-janji itu pasti akan berlaku apabila tiba masa dan ketikanya. Tidak
akan dicepatkan dan tidak akan dilewatkan walaupun sedetik. Justeru bagi orang yang berjuang di
jalan Allah perlu terus berkerja dan yakin dengan sepenuhnya bahawa pertolongan dan
kemenangan itu pasti akan tiba.

Kemenangan, bertasbih dan beristighfar

Allah s.w.t. menuntut orang-orang yang beriman agar mengiringi kemenangan yang
diperolehi itu dengan bertasbih dan beristighfar kerana kemenangan itu hakikatnya adalah
kurniaanNya, bukan hasil usaha dan penat lelah mereka. Menyucikan Allah s.w.t. dari segala sifat
kekurangan dan kelemahan dan memohon keampunan atas segala kelemahan dan kecuaian diri
adalah untuk mendidik dan menyedarkan hati-hati orang yang berjuang agar tidak merasa megah
dan bangga dengan kemenangan yang dicapai itu.

Dalam menafsirkan ayat 2 surah al-Nasr yang bermaksud:

Matka ucapkaniah tasbib dengan memuji Tubanmu dan mintalah ampun kepadalNya.

Sayyid Qutb (1985: 3996) menyatakan bahawa bertasbih dan bertahmid atas nikmat Allah s.w.t.
yang telah menjadikan mereka sebagai pemegang amanah dan pembela agamaNya. Juga atas
rahmat Allah s.w.t. ke atas seluruh umat manusia dengan mengurniakan kemenangan kepada
rasulNya menakluki kota Mekah...Beristighfar terhadap berbagai-bagai perasaan yang timbul di
antaranya beristighfar terhadap perasaan bangga dan sombong yang berkecamuk di dalam hati di
saat mencapai kemenangan setelah sekian lama berjuang. Perasaan yang sedemikian memang sukar
dikawal pada hati manusia, maka kerana itulah mereka perlu beristighfar.

Manakala al-Syaukani (1994: 516) menjelaskan bahawa pada ayat ini terdapat
penggabungan antara bertasbih kepada Allah sw.t. yang menunjukkan ketakjuban dengan perkara-
perkara yang dipermudahkan oleh Allah s.w.t. dan hal-hal yang tidak terfikir sebelumnya oleh
baginda s.a.w. atau sesiapa pun. Dan bersyukur kepada Allah s.w.t. atas segala kebaikanNya dan
pemberianNya dengan nikmat ini, iaitu pertolongan dan kemenangan atas Ummu al-Qura
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(Mekah)...Kemudian Allah s.w.t. menggabungkan dengan perintah kepada NabiNya untuk
beristighfar yakni memohon ampun kepadanya.

Oleh itu bertasbih dan beristighfar apabila mencapai kemenangan adalah tarbiyyah yang
terbaik kepada Nabi s.a.w. dan sahabat-sahabat r.a. khususnya dan orang-orang beriman yang
berjuang menegakkan agama Allah s.w.t. di sepanjang zaman umumnya.

Tiada kemenangan melainkan dengan taubat

Taubat merupakan kewajipan yang amat dituntut oleh syarak. Ia merupakan penyesalan
atas dosa-dosa yang dilakukan dan meninggalkannya. Menurut Abdul Qadir (2021: 160) taubat dari
segl syarak bermaksud perkara yang terhimpun padanya tiga rukun; menyesal atas mengerjakan
maksiat kerana Allah s.w.t., meninggalkan maksiat tersebut dan bercita-cita untuk tidak kembali
kepada maksiat tersebut. Dan dosa-dosa yang menyelubungi sesecorang akan menghalangnya
daripada mentaati perintah-perintah Allah s.w.t. dengan sempurna.

Justeru di akhir surah ini Allah s.w.t. jelaskan agar kemenangan yang diperolehi itu disertai
juga dengan taubat dan permohonan ampun kepadaNya. FirmanNya:

¥ OUIS GRS
Maksudnya:
sesungguhnya Dia amat menerima tanbat.

Ia adalah isyarat bahawa pintu taubat itu senantiasa terbuka pada setiap masa dan keadaan.
Dan dalam masa yang sama mengingatkan orang-orang yang beriman yang dikurniakan
pertolongan dan kemenangan oleh Allah s.w.t. agar sentiasa bertaubat dan memohon ampun
daripada Allah s.w.t. kerana ia akan menatijahkan kasih sayang kepada mereka, sebagaimana
firmanNya dalam surah al-Bagarah ayat 222 yang bermaksud:

Sesunggubnya Allah s.w.t. mengasihi orang-orang yang banyak bertaubat.

KESIMPULAN

Al-Nusrah merupakan sunnatullah yang dikurniakan kepada orang-orang yang beriman yang
berjuang menegakkan agama Allah s.w.t. Banyak peristiwa-peristiwa yang dirakamkan oleh Allah
s.w.t. di dalam al-Quran yang menjadi bukti bahawa ia pasti akan berlaku. Kisah Ashabul Yasin,
Ashabul Ukhdud, Ashabul Kahfi, rasul-rasul yang terdahulu termasuklah Nabi Muhamaad s.a.w.
jelas menunjukkan bahawa pertolongan dan kemenangan senantiasa mengiringi mereka. Namun
perlu diingatkan bahawa kemenangan tidak akan diperolehi melainkan syarat-syarat kemenangan
itu penuhi dengan sebaiknya. Dan dalam masa yang sama, kemenangan tersebut perlulah diiringi
dengan tindakan-tindakan yang telah digariskan oleh Allah s.w.t.

Surah a/-Nasryang diturunkan oleh Allah s.w.t. banyak memberikan panduan dan tarbiyyah
dalam memperolehi kemenangan dan bagaimana seharusnya tindak-tanduk mereka yang diberikan
kemenangan oleh Allah s.w.t. Dapat disimpulkan bahawa empat perkara penting yang
dititikberatkan dalam surah ini iaitu orang yang berjuang di jalan Allah s.w.t. perlu memenuhi
syarat-syarat untuk meraih pertolongan dan kemenangan daripada Allah s.w.t., yakin dengan janji-
janjiNya, perlunya bertasbih memuji Allah s.w.t. serta beristighfar kepadaNya dan senantiasa
bertaubat memohon ampun kepadaNya.
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PENERIMAAN MAHASISWA TERHADAP PENGGUNAAN MEDIA
SOSIAL BERASASKAN SAHSIAH QURANI

Ahmad Zuhairi Ahmad Norllil
Najmiah Omar

Universiti Sultan Zainal Abidin (UniSZA)
Pendahuluan

Media sosial semakin diterima oleh pelbagai masyarakat. Media sosial kini bagaikan suatu
keperluan dalam kehidupan seseorang invidu. Anak-anak seusia 2 tahun sudah didedahkan oleh
ibu bapa dengan media sosial melalui tontonan di aplikasi Youtube yang dari suatu sudut
membantu proses pembelajaran mereka. Para mahasiswa pula, menggunakan media sosial untuk
kemudahan dalam pembelajaran serta mencungkil bakat melalui ruang yang tersedia di media
sosial. Tidak ketinggalan, warga dewasa dan warga emas juga menggunakan aplikasi media sosial
untuk berhubung dan mengeratkan hubungan yang sekian lama terpisah. Media sosial adalah suatu
aplikasi yang menggunakan jaringan internet untuk diakses. Media sosial dapat didefinisikan
dengan suatu teknologi yang mendokong kandungan yang dihasilkan dan dijana oleh pengguna
sebagai satu medan teknologi aplikasi internet (Kaplan & Haenlein 2010).

Penggunaan media sosial perlulah seiring dengan pembentukan akhlak serta sahsiah yang
baik agar tidak mewujudkan suatu norma budaya negatif dalam masyarakat. Penerimaan media
sosial dalam kalangan masyarakat tidak seharusnya menjadikan media sosial sebagai hanya tempat
meluah perasaan, berkongsi keinginan dan cerita, berkomentar pada hantaran dan sebagainya.
Akan tetapi, media sosial juga dapat dijadikan suatu sebaran maklumat penting, perkongsian ilmu,
medium pembelajaran dan satu wadah dalam memupuk nilai dan akhlak. Era dunia tanpa
sempadan menjadi suatu cabaran di zaman moden ini yang telah menjadikan sejumlah anggota
masyarakat hilang jati diri (Hamidah Sulaiman, 2005). Mahasiswa khususnya, hendaklah
menggunakan media sosial dengan sebaiknya kerana pembentukan sahsiah generasi masa hadapan
bergantung kepada generasi muda masa kini.

Al-Quran telah menggariskan nilai dan moral terbaik sebagai panduan untuk diaplikasi
dalam kehidupan seharian. Dalam era kemodenan ini, mahasiswa seharusnya berhati-hati dalam
tutur kata, perbuatan dan perilaku agar tidak menimbulkan suasana yang tidak harmoni dalam
bermasyarakat. Dalam mewujudkan sahsiah yang baik, al-Quran adalah rujukan lengkap dan
terbaik bagi seseorang individu kerana di dalamnya terdapat panduan berkomunikasi, pergaulan,
cara berfikir dan sebagainya. Penerapan nilai yang baik dalam kehidupan seharian berpandukan al-
Quran adalah jalan tepat dalam membentuk masyarakat yang proaktif dan inovatif semasa
menggunakan media sosial. Justeru itu, kertas kerja ini akan membincangkan berkenaan
penerimaan mahasiswa terhadap penggunaan media sosial berasaskan sahsiah Qurani.

Metodologi Kajian

Bagi mencapai objektif kajian, metodologi adalah perkara penting yang dapat membimbing
kajian agar terarah pada landasan objektif (Baharuddin, 2017). Kajian campuran digunakan untuk
melengkapkan data yang diperolehi dengan menggabungkan kajian kualitatif dan kajian kuantitatif.
Kajian kepustakaan dilakukan bagi mengumpul maklumat dari buku, laman web dan jurnal serta
kajian deskriptif yang berbentuk tinjauan yang menggunakan set borang soal selidik secara atas
talian melalui pautan Google Form dilakukan terhadap mahasiswa Fakulti Pengajian Kontemporari
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Islam, Universiti Sultan Zainal Abidin (UniSZA). Seramai 42 responden mengambil bahagian
dalam menjawab borang soal selidik yang terdiri daripada 22 mahasiswa dan 20 mahasiswi. Purata
umur responden yang menjawab borang soal selidik ini adalah antara 19 hingga 28 tahun.

Borang soal selidik mengandungi 3 bahagian iaitu bahagian pertama berkaitan data
demografi responden untuk mengetahui latar belakang responden dan tahap pendidikan, bahagian
kedua berkaitan tahap penggunaan media sosial bagi mengukur penggunaan media sosial oleh
mahasiswa dari segi tujuan,tempoh penggunaan, halaman yang dilawati dan sebagainya. Bahagian
ketiga berkaitan respon pelajar terhadap penggunaan media sosial hubungan dengan sahsiah
Qurani yang merupakan soalan berbentuk skala yang terdiri daripada 5 skala iaitu sangat tidak
setuju, tidak setuju, tidak pasti, setuju dan sangat setuju. Hasil maklum balas responden secara tidak
langsung menimbulkan dapatan kajian yang akan diperincikan melalui tema dan sub-topik.

Al-Quran Sebagai Panduan Hidup

Al-Quran adalah kalam Allah yang bermukjizat yang diturunkan kepada Nabi Muhammad
SAW secara mutawatir dan membacanya akan mendapat pahala sebagai ibadah (Manna’ Khalil,
1981). Definisi ini turut dimuatkan di dalam kajian Muhammad Fahmi (2020) dalam membicarakan
maksud al-Quran sebagai perlembagaan hidup. Al-Quran telah dijaga dengan rapi di dalam bentuk
mushaf dan hafazan oleh para sahabat dan penghafaz al-Quran sejak zaman ianya diturunkan
(Mohanad Ashraf, 2018). Ini membuktikan bahawa al-Quran merupakan kitab suci yang
terpelihara dari sebarang penambahan sekaligus menjadikannya sebagai rujukan terbaik buat umat
manusia. Firman Allah SWT dalam Surah Al-Hijr : 9 mengukuhkan bahawa al-Quran dipelihara

hingga akhir zaman.
(3) Eosadal a0 G5 RN a5 )
Terjemahannya : Sesunggubnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran, dan Kamilah yang

memelihara dan menjaganya.
(Surah Al-Hijr : 9)

Al-Quran telah banyak menggariskan nilai dan etika sebagai panduan seluruh umat manusia
dalam menjalani kehidupan seharian. Hasan Al-Banna (1999) mengatakan bahawa al-Quran adalah
sumber segala kebaikan dan ilmu yang merangkumi seluruh hukum Islam. Justeru itu, menjadikan
al-Quran sebagai panduan merupakan jalan terbaik bagi membentuk sahsiah diri terutama di
kalangan mahasiswa. Di dalam sebuah Hadis yang diriwayatkan oleh Imam Malik ada menyebutkan
bahawa sesiapa yang berpegang kepada al-Quran dan al-Sunnah, dia tidak akan berada dalam
kesesatan. Sebagaimana sabdaan Nabi Muhammad SAW:

sl O sl a8 &5 0 g aile B s Au\djggaidjug;

- a¥g

mmjau\ubsueéﬁm?"u

Dari Malik, sesunggubnya Rasulullah SAW telah bersabda: “((Aku tinggalkan kepada

kalian dua perkara yang kalian tidak akan tersesat selamanya selama berpegang tegub dengan

kednanya iaitu Kitabullah (Al-Quran) dan Sunnabh Nabi))”

(Hadis Riwayat Imam Malik)

Status: Hadis Sahih

Hadis ini dikuatkan lagi dengan hadis yang diriwayatkan dari Jabir r.a yang menyatakan
bahawa panduan hidup dengan al-Quran akan memberi banyak kelebihan dan kebaikan pada diri
manusia. Sebagalmana sabdaan Nabl SAW dalam riwayat Ibn Hibban:

Jalay ki Qﬁuu\gﬁn duexuju;m‘;m@nu; e o
‘_A\‘\.kal.uojg_kuy;:dﬁ Lﬂ\é\odtﬁ@b\%wﬂ@
4

Dari Jabir RA dari Nabi SAW bersabda: “((Al-Quran adalah pemberi syafaat (yang ;émm)
Syafaatnya akan diterima dan sebagai penghujah (yang mana) hujabnya disokong. Barangsiapa
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meletakkan al-Quran di hadapannya maka al-Quran akan memandunya ke syurga dan

barangsiapa  yang meletakkan al-Quran di  belakangnya maka al-Quran  akan

mencampakkannya ke neraka))”

(Hadis Riwayat Ibn Hibban) Status: Hadis Sahih

Maka jelaslah pada kita tentang al-Quran sebagai panduan terbaik buat manusia dalam
mendepani cabaran era kemodenan ini. Aspek kerohanian tidak boleh dipisahkan apabila
menggunakan teknologi kerana antara faktor penyebab kehancuran akhlak individu, keluarga
dan masyarakat adalah tiada keseimbangan antara rohani dan jasmani ketika menggunakan
media sosial (Fadhil Aziz, 2021). Penggunaan media sosial perlulah dipandu dan seiring
dengan saranan yang terkandung di dalam al-Quran dan Hadis agar akhlak manusia
menzahirkan tingkah laku menurut suruhan dan larangan agama. Dalam menggubal segala
capaian kualiti, agama Islam adalah agama yang harus dijadikan kayu pengukur dalam
penggunaan media sosial di zaman kini (Anita, Farah Laili & Sakinah, 2021).

Dapatan Kajian Dan Perbincangan

Dapatan kajian menunjukkan terdapat hubungan antara sahsiah Qurani dengan
penggunaan media sosial terhadap mahasiswa. Nilai dan etika yang digariskan di dalam al-Quran
banyak membantu dalam menyelesaikan masalah keruntuhan sahsiah dalam diri remaja. Pelbagai
faktor negatif media sosial yang menjadi punca keruntuhan sahsiah mahasiswa seperti lambat dan
tidak fokus di dalam kelas, cara interaksi dengan masyarakat, cara berfikir, cara menyelesaikan
masalah dan sebagainya akan dibincangkan dalam kertas kerja ini menggunakan asas panduan al-
Quran. 5 tema utama sahsiah Qurani digariskan bagi memfokus perbincangan keruntuhan jati diri
mahasiswa dalam penerimaan penggunaan media sosial.

Penguru

san
masa

Cara
berfiki
r

FELSELNITE ]
dalam
penggunaan
media sosial

Adab
berkomun
ikasi

Rajah 1: Hubung kait penggunaan media sosial dengan sahsiah Qurani dalam perkara yang
meruntuhkan jati diri mahasiswa.

Pengurusan Masa

Masa adalah satu nikmat yang tidak boleh dinilai dan diganti. Pengurusan masa yang tidak
betul akan menyebabkan mahasiswa menghadapi masalah dalam menyiapkan tugasan yang
diberikan pensyarah mengikut tempoh yang ditetapkan (Muhammad Harith, 2020). Mahasiswa di
zaman teknologi ini, perlu cepat bertindak dan bergerak agar setiap masa yang terluang dapat
dimanfaatkan sebaiknya. Pembaziran masa akan menjadikan seseorang individu khususnya
mahasiswa tergolong dalam golongan orang yang rugi. Firman Allah SWT dalam Surah Al-‘Asr :

\;&J‘y\;wmm( )Jm@x"' mg)‘ ( )).A,JU
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Terjemahannya : Demi masa. Sesunggubnya manusia itn benar-benar berada dalam
kerngian, kecuali orang-orang yang beriman dan mengerjakan amal saleh dan nasihat-
menasibati - supaya mentaati kebenaran dan  nasibat-menasibati - supaya  menetapi
kesabaran.

(Surah Al-‘Asr :1-3)

Ayat ini menunjukkan kepada kita betapa pentingnya masa dalam kehidupan. Mengawal
masa penggunaan media sosial adalah solusi terbaik untuk menghilangkan kecanduan bermedia
sosial (Mohamad Rafiuddin, Sasikumar, Ajmain @ Jimain, 2019). Kesilapan dalam pencaturan
masa akan menyebabkan mahasiswa terjerumus dalam lembah kerugian, kecelakaan, kelemahan
dan tipu daya. Mahasiswa yang pandai mengurus masa akan memperoleh banyak manfaat ketika
menuntut ilmu di menara gading. Mahasiswa seharusnya mengambil peluang masa yang ada untuk
menggarap dan menuntut segala ilmu sebagai penguat jati diri serta bekalan kemahiran di masa
akan datang. Surah Al-Mukminun ayat 1 hingga 3 ada mengingatkan agar kita tidak melakukan
perkara yang sia-sia jika ingin mengecap ke]ayaan Firman Allah SWT dalam Surah Al-Mukminun:

3 Gl (V) (sda zgtia g ol () uwﬂ‘éﬁ‘“
(Y) dskaps alll ce

Terjemahannya : Sesunggubnya berjayalah orang-orang yang beriman, laitu mereka yang
khusyuk dalam sembabyangnya; Dan mereka yang menjanbkan diri dari perbuatan dan
perkataan yang sia-siay

(Surah Al-Mukminun : 1-3)

Imam Ibnu Kathir menjelaskan bahawa perkara sia-sia yang disebut di dalam ayat ini
termasuklah perbuatan syirik, perkara maksiat dan segala perbuatan yang tidak mendatangkan
manfaat sama ada pada percakapan atau tingkah laku. Professor Dr. Yusuf Al-Qaradhawi (1986)
mengatakan bahawa masa yang hilang tidak mungkin dapat dicari ganti, tetapi harta benda dan
wang ringgit yang hilang mudah dan boleh dicari ganti. Dalam mengulas berkenaan masa di dalam
al-Quran, Professor Dr. Yusuf Al-Qardhawi menyebutkan bahawa Allah bersumpah berkenaan
masa dalam beberapa surah dan setiap masa dalam kehidupan seharian mempunyai kelebihan dan
kepentingan yang tersendiri.

Mahasiswa seharusnya lebih menghargai masa dan mengisinya dengan perkara yang
bermanfaat. Dapatan kajian menunjukkan bahawa antara punca pelajar lewat menghadiri kelas,
menghantar tugasan dan kurang kualiti tidur adalah daripada keasyikan permainan gamifikasi di
telefon pintar. Tidak salah bagi mahasiswa untuk bermain gamifikasi di telefon pintar bagi
mengurangkan tekanan yang dialami. Namun, perbuatan ini perlu dikawal agar tidak keterlaluan
yang mungkin akan menyebabkan ketagihan dan pembuangan masa. Mahasiswa perlu
mengutamakan perkara yang penting dan tidak menangguhkan sesuatu tugasan atau kerja. Khalifah
Abu Bakar As-Siddiq pernah berpesan kepada sahabatnya Saidina Umar Al-Khattab;
“tanggungjawab yang Allah serahkan pada malam hari, janganlah ditangguhkan ke siang hari dan
tanggungjawab di pagi hari jangan ditangguh ke malam hari” (Danial Zainal Abidin, 2017). Hal ini
menunjukkan bahawa setiap tanggungjawab dan perkara yang diamanahkan akan dipertanggung
jawabkan di akhirat kelak terutamanya berkenaan masa.

Sebuah hadis riwayat Imam At-Tirmizi ada menyebutkan tentang masa yang akan dipersoal
kelak, sebagaimana sabdaan Nabi Muhammad SAW:

o_)A.::ucL)uA;ucd@u@;MJLCwaﬂ‘eyeJ‘uﬂudﬁdJ}y
L Jae 1307 4GS A5 ALES) Gl (e Allay 5300 Lad 44 B ’L\a\l.us
Maksudnya: (( Tidak akan berganjak kaki anak Adam di sisi Tubannya pada b/am'

Kiamat, hingga dia ditanya tentang lima perkara (iaitn): tentang wmnrnya untuk apa dia
habiskan, tentang masa mudanya untuk apa dia gunakan, tentang hartanya dari mana dia
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dapatkan, dan dalam hal apa (hartanya tersebut) dia belanjakan dan apa sabaja yang telah
dia lakukan dari ilmu yang dimilikinya)).
[Hadis Riwayat Imam at-Tirmizi]

Usia muda adalah usia penting bagi diri manusia kerana usia ini kita mempunyai kekuatan
tenaga dan pemikiran yang cerdas. Jika mahasiswa tidak membina diri dengan pengurusan masa,
maka mereka akan tergolong dalam golongan yang disebut di dalam al-Quran sebagai orang yang
rugi.

Cara Pergaulan

Sebagai seorang mahasiswa, mereka tidak akan terlepas daripada pergaulan di dalam
ataupun di luar institusi pendidikan. Pergaulan bagi mahasiswa amat penting kerana cara pergaulan
akan mempengaruhi gaya hidup dan sahsiah diri terutama apabila mereka berhadapan dengan
masyarakat. Mahasiswa yang aktif menceburkan diri dalam bidang pengurusan kelab dan persatuan
di institusi pendidikan akan memperoleh nilai tambah yang baik dalam pergaulan berbanding
mahasiswa yang hanya suka menyendiri.

Melalui dapatan kajian, segelintir mahasiswa memilih untuk tidak menghadirkan diri dalam
aktiviti kemasyarakatan seperti gotong-royong, ziarah sahabat atau keluarga, kuliah serta ceramah
agama dan sebagainya. Lebih memburukkan lagi, ada juga mahasiswa yang suka menghabiskan
masa dengan media sosial berbanding masa bersama keluarga. Hal ini jika dibiarkan, akan
menyebabkan mahasiswa terkurung dalam dunia mereka sendiri dan kurang sensitiviti terhadap
masyarakat sekeliling.

Bagi mewujudkan sebuah persekitaran yang harmoni, pergaulan baik perlu diterapkan agar
tiada jurang antara mahasiswa dalam melakar kejayaan. Setiap mahasiswa perlu berperanan dalam
mengingati pada kebenaran antara satu sama lain serta mencegah kemungkaran bagi mengelakkan
wujudnya budaya berkumpulan dan pergaulan bebas di dalam institusi. Tanggungjawab berpesan
antara satu sama lain ini ada disebutkan di dalam al- Quran faitu pada Surah Ali-Imran ayat 104:

SRull e (3es cagaall Gy AT uJ‘ H’M‘e&ﬁu&b
(V08) AR G sl

Terjemahannya: Dan hendaklah ada di antara kamu satu puak yang menyeru (berdakwal)

kepada kebajikan (mengembangkan Islam), dan menyurub berbuat segala perkara yang baik,

serta melarang daripada segala yang salah (buruk dan keji). Dan mereka yang bersifat demikian

talah orang-orang yang berjaya.

(Surah Ali-Imran: 104)

Jelas di dalam ayat ini bahawa sesiapa yang mempunyai sifat berpesan kepada kebaikan dan
mencegah kemungkaran adalah orang yang berjaya. Imam Ibn Kathir (t.t) menafsirkan ayat ini
dengan mengatakan bahawa hendaklah ada segolongan yang menjalankan amanah berpesan dan
mengingati walaupun amanah ini adalah tanggungjawab individu. Di dalam Surah Lugman ayat 17
menyatakan peri pentingnya saling berpesan dan mengingati kerana itu adalah tanggungjawab
dalam pergaulan Firman Allah SWT

&) Al G e 3, Sialy Kl e a5 cayaally 34 jLaneg\

Terjemahannya: "Wabai anak kesayangankn, dirikanlab yewba/ayaﬂg, dan mm/y/aly
berbuat kebaikan, serta laranglah daripada melaknkan perbuatan yang mungkar, dan
bersabarlah atas segala bala bencana yang menimpamn. Sesunggubnya yang demikian itn
adalah dari perkara-perkara yang dikebendaki diambil berat melakukannya.”
(Surah Lugman: 17)
Mahasiswa yang baik pergaulan akan mudah rapat dan bergaul dengan sesiapa sahaja. Di
alam kampus, mahasiswa adalah disarankan untuk berinteraksi dan bergaul dengan seberapa ramai
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kenalan. Dari pergaulan ini akan meningkatkan kemahiran berkomunikasi dan berinteraksi dengan
masyarakat. Akan tetapi batasan dalam pergaulan perlu dititik beratkan agar tidak terjerumus ke
lembah kemaksiatan. Firman Allah SWT dalam Surah Al-Isra’ ayat 32 yang mengingatkan kita agar
menjaga batas pergaulan agar tidak membawa ke arah penzinaan.
(T“Y ) \afﬁizdyc«l.uj —:\.;LAAUIS 4\_1\‘_5_1)]\ \JJ_)SJYJ
Terjemahannya : Dan janganlah kamu menghampiri zina, sesungguhnya
zina itu adalah satu perbuatan yang keji dan satu jalan yang jahat (vang
membawa kerosakan).
(Surah Al Isra’ : 32)
Pergaulan yang baik dan kasih sayang akan membuahkan nilai kerjasama dan toleransi
dalam hidup bermasyarakat. Sebagaimana firman Allah di dalam Surah Al-Balad ayat 17 yang
menyuruh manusia berpesan dengan balk (sabar) dan ka51h sayang,
Terjemahan: § e/am dari (z‘zdmé weﬂgeyméaﬂ mm/ -amal) itn, ia (tidak pﬂ/a) weﬂjadz dari
orang-orang yang beriman dan berpesan-pesan dengan sabar serta berpesan-pesan dengan kasib
sayang.
(Surah Al-Balad: 17)
Pergaulan adalah jalinan kehidupan seharian yang berlaku sesama manusia. Mahasiswa
mesti menjaga dan mengikuti batas pergaulan yang ditetapkan dalam Islam.

Adab Berkomunikasi

Berkait dengan cara pergaulan, pertuturan dan adab berkomunikasi memainkan peranan
yang penting dalam diri mahasiswa. Hal ini demikian kerana, cara berkomunikasi dapat
menunjukkan peribadi dan sahsiah seseorang mahasiswa dalam berinteraksi dengan orang
sekeliling. Sungguhpun begitu, mahasiswa yang tidak bergaul dengan masyarakat akan
menyebabkan mereka kekurangan idea dalam berbicara serta kurangnya penambahan seni
berkomunikasi. Komunikasi yang terbaik adalah komunikasi yang bersopan dan menjaga
sensistiviti orang sekeliling. Di dalam Surah Lugman ayat 19 ada menyatakan tentang cara
berkomunikasi. Firman Allah SWT :

(V3) eeall Eugial ¢ 2a¥1 &l u\dﬁ*’ O Oralat [y Slia 3 daidi g
Tetjemahannya: "Dan sederbanakanlah langkabmu semasa berjalan, juga rendabkaniah
suaramn (Semasa berkata-kata), sesunggubnya seburnk-burnk suara ialah suara keldai".

(Surah Lugman : 19)

Professor Wahbah Az-Zuhaili (2013) dalam tafsirnya menyebut bahawa perumpamaan
suara keldai yang dinyatakan di dalam ayat ini adalah kerana suara nyaring dan lirih dari seekor
keldai tidaklah begitu menyenangkan bagi pendengarnya. Berkomunikasi dengan suara yang
lembut dan lunak akan membantu memberi kefahaman isi kepada pendengarnya.

Pertuturan kata yang baik merupakan satu kewajipan dalam berkomunikasi dengan orang
sekeliling. Kata-kata yang buruk dan kesat akan menghilangkan rasa senang dan hormat dari para
pendengar kerana menyalahi norma dan etika berkomunikasi. Justeru itu, mahasiswa perlu lebih
berhati-hati dalam menuturkan kata terutamanya di dalam media sosial yang mana penggunaannya
tidak terbatas. Dalam memupuk sifat amanah, kata-kata yang jujur dan benar adalah kunci utama
walaupun ungkapan kata yang jujur dan benar kadangkala pahit bagi seseorang kerana ingin
menyembunyikan kebenaran. Renungilah panduan al-Quran dalam berkomunikasi yang
disebutkan di dalam tiga surah iaitu Surah Al-Baqarah ayat 263, Surah Al-Isra’ ayat 53 dan Surah
Al-Ahzab ayat 70. Firman Allah SWT:

(Y-‘Y‘)eﬂ;u—c‘m‘ sz\L@;iSEMMw_)noJSMJuJJMdJQ
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Terjemahannya : (Menolak peminta-peminta sedekah) dengan perkataan yang baik dan
memaafkan (kesilapan mereka) adalab lebib baik daripada sedekal) (pemberian) yang diiringi
(dengan perbuatan atau perkataan yang) menyakitkan hati. Dan (ingatlah), Allah Maha
Kaya, /agz' Mabha Penyabar

(Surah Al Baqarah 263)

( oF ) Lk \” c JJ
Terjemahannya : Dan katakanlah (wabai Mubammad) kepada bamba-hambaKu (yang
beriman), supaya mereka berkata dengan kata-kata yang amat baik (kepada orang-orang
yang menentang kebenaran), sesunggubnya Syaitan itu sentiasa menghasut di antara mereka

(yang mukmin dan yang menentang); sesunggubnya Syaitan itu adalah musub yang amat nyata
bagi manusia.

(Surah Al-Isra’ 53)

(Vo) Ve V381505 4T 18 1 sale ol @l

Terjemahannya: Wabai orang-orang yang beriman, bertagwalah kepada Allab, dan

katakanlah perkataan yang tepat - benar (dalam segala perkara),

(Surah Al-Ahzab: 70)

Di dalam ketiga-tiga ayat di atas, semuanya menuntut kita untuk berkata baik walau apa
pun situasi yang kita hadapi. Pertuturan yang baik menunjukkan kawalan emosi yang baik. Sebagai
seorang mahasiswa, jauhilah daripada berkata buruk dan kesat kerana pertuturan dari mulut
mencerminkan diri kita yang sebenar. Perwatakan seorang mahasiswa perlu dijaga dan dipupuk
bagi membentuk satu generasi yang berhemah dan bijak dalam berkata.

Kawalan Emosi

Golongan muda terutamanya mahasiswa adalah aset penting sesebuah negara. Mahasiswa
akan mencorak masa hadapan negara dari segi kepimpinan, pengurusan, pembaharuan dan
sebagainya kerana pemimpin yang berilmu dapat mengatur serta memimpin negara dengan baik.
Mahasiswa tidak seharusnya membiarkan diri hanyut dalam keseronokan yang tidak terkawal yang
boleh melemahkan kestabilan emosi mereka.

Emosi adalah kecenderungan tindakan yang melibatkan perubahan fizikal melalui
perwatakan. Emosi kebiasaannya diuji apabila seseorang melalui perubahan situasi yang drastik
atau secara tiba-tiba (Yahdinil, 2015, Susianti, Amelia, 2018). Emosi juga dapat dirujuk pada
perasaan atau pemikiran, keadaan biologi dan psikologi serta kecenderungan bertindak
(Khusniyati, 2018). Emosi yang tidak dikawal akan menyebabkan pelakunya bertindak diluar
jangkaan tanpa memikirkan baik dan buruk kesan perbuatan. Punca utama emosi yang tidak
terkawal adalah disebabkan sikap baran dan mudah marah dalam diri. Perasaan marah akan
memberikan kesan negatif kepada jantung kerana tingginya keperluan jantung kepada oksigen serta
peningkatan pembekuan darah platlet (Danial Zainal Abidin, ez. ai).

Perasaan marah sering dikaitkan dengan sikap pemaaf dan penyabar. Bagi mengurangkan
perasaan marah, mahasiswa perlu saling memaafkan dan tidak memanjangkan isu-isu kecil. Luahan
rasa marah di media sosial tidaklah akan mengurangkan perasaan ini sebaliknya menambah
keburukan pada diri sendiri. Mahasiswa tidak seharusnya menjadikan media sosial sebagai luahan
perasaan kerana melalui penulisan akan menimbulkan pelbagai spekulasi pada pembaca. Al-Quran
mengaitkan sifat marah dengan sifat memaaftkan disebabkan dengan cara memaafkan akan
menghilangkan pelbagai emosi seperti dendam, kekusutan, perasaan tidak senang dan sebagainya.
Perkara ini dapat kita renungi melalui firman Allah SWT dalam Surah Ali Imran ayat 134, Surah
As-Syura ayat 37 dan 43 :
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3 ) s _ 7,‘,

Al ST e Gdlall g B8R (aalall o770l (15001 8 &) saadh oy
(VY¢) uumj‘
Terjemahannya: laitu orang-orang yang mendermatkan hartanya pada masa senang dan susab,
dan orang-orang yang menahan kemarabannya, dan orang-orang yang memaafkan kesalaban
orang. Dan (ingatlah), Allab mengasibi orang-orang yang berbuat perkara-perkara yang baiky
(Surah Ali Imran : 134)

T os a0 % s 4 L (3. ew LANT L WG s - g
(TV) Gsiia zh st 135 Gim a5 YT 538 () s il
Terjemahannya : Dan juga (lebih baik dan lebibh kekal bagi) orang-orang yang menjaubi dosa-
dosa besar serta perbuatan-perbuatan yang keji; dan apabila mereka marah (disebabkan

perbuatan yang tidak patut terhadap mereka), mereka memaafkannya;
(Surah As-Syura : 37)

)
(ir)_)yy‘e_)f—uaddhu‘_)ssjﬂ/ UAJJ
Terjemahannya : Dalam pada itu (ingatlah), orang yang bersabar dan memaafkan (kesalaban

orang terhadapnya), sesunggubnya yang demikian itn adalah dari perkara-perkara yang
dikehendaki diambil berat (melaknkannya).

Y

:

k3

R

(Surah As-Syura : 43)

Memaaftkan orang lain bukan sahaja akan meredakan sikap marah dan panas baran,
memaafkan juga akan mengurangkan ego, mengerat tali persaudaraan, memupuk sikap toleransi
serta menguatkan kesabaran. Mahasiswa seharusnya menguatkan emosi dengan memaafkan orang
lain seperti yang dinyatakan di dalam ayat al-Quran agar segala masalah tidak berpanjangan serta
tidak menimbulkan satu budaya negatif semasa menuntut ilmu. Elakkan diri daripada cepat
mencemuh dan melatah dengan isu kecil kerana perkara ini sedikit sebanyak akan menlenyapkan
sikap sabar.

Kawalan emosi dengan sikap sabar akan menjadikan mahasiswa sentiasa tenang dan positif.
Perihal sabar dinyatakan lebih 20 kali di dalam al-Quran tidak termasuk ganjaran bagi orang yang
sabar. Said Hawa (1985) dalam kitabnya al-Asas fit Tafsir membahagikan sabar kepada 3 bahagian
faitu :

1. Sabar meninggalkan maksiat.

2. Sabar melakukan ibadat.

3. Sabar ditimpa ujian dan musibah.

Di dalam al-Quran, perkataan sabar sering didatangkan dengan perkataan ibadah solat. Hal
ini demikian kerana ibadah solat menguatkan rohani serta emosi manusia. Emosi terkait dengan
hubungan rohani yang membentuk sahsiah. Mahasiswa yang kuat rohani dengan beribadah akan
membentuk kekuatan emosi dan ketenangan dalam diri. Perkara ini dapat kita lihat dalam firman

Allah SWT:

(£0) (uantdll Jle W) 358 85 5 5kalls iall T ity
Terjemahannya : Dan mintalab peﬁo/ongaﬂ (kepada Allah) dengan jalan sabar dan
mengerjakan sembahyang, dan sesunggubnya sembahyang itu amatlah berat kecuali kepada
orang-orang yang Rhusyuk;

(Surah Al- Baqarah 45)

) - _ e g
(Vo ) Gpiall aa & &) 55kally jially T 1 5iale Gl Gl
Terjemahannya : Wabai sekalian orang-orang yang beriman! Mmz‘a/a/y pertolongan (untuk
menghadapi susah payah dalan menyempurnakan sesuatu perintab Tuban) dengan bersabar dan
dengan (mengerjakan) sembahyang, kerana sesunggubnya Allah menyertai (menolong) orang-

orang yang sabar
(Surah Al-Bagarah : 153)
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(£Y) o583 a0 o5 lyhia

Terjemahannya : Mereka itu ialah) orang-orang yang bersabar (menanggung kezaliman) dan
berserab diri kepada Tubannya.

(Surah Al-Anfal : 42)

s

w;%—uﬁtﬁﬁjuﬁﬁ‘&#uﬁﬁdum@%uﬂﬁu&‘ iald
(\Y“) e J:JJLQ_\MLJ‘)LUA” dﬂ‘&b‘;

Terjemahannya : Oleb itu, bersabarlah eﬂg/éaﬂ (wahai Mubammad) akan apa yang mereka
katakan, dan beribadatlah dengan menmji Tubanmn sebelum matabari terbit dan sebelum
terbenamnya; dan beribadatlah pada saat-saat dari waktn malam dan pada sebelah-sebelah

siang; supaya engkan reda (dengan mendapat sebaik-baik balasan).

(Surah Taha : 130)

Sikap sabar akan meningkatkan pemikiran yang positif. Oleh yang demikian, kesabaran
dalam diri mahasiswa perlu kuat dan utuh dalam mendepani cabaran era globalisasi. Berhibur
dengan penggunaan media sosial adalah tidak salah jika mahasiswa tidak menjadikan medan media
sosial sebagai tempat mencemuh, melepaskan tekanan dengan perkataan kesat, mengulas isu yang
tidak memberi manfaat ilmu dan menjadikan media sosial sebagai tempat meraih perhatian. Media
sosial jika disalah guna, akan mengganggu emosi mahasiswa di samping merosakkan pemikiran.

Pemikiran

Tema terakhir sahsiah Qurani yang memfokuskan tentang keruntuhan jati diri dan sahsiah
mahasiswa melalui penggunaan media sosial adalah pemikiran. Hasil dapatan kajian
memperlihatkan, pemikiran mahasiswa banyak terganggu disebabkan penggunaan media sosial
yang terlampau. Segelintir mahasiswa melalui dapatan kajian menyatakan bahawa penggunaan
media sosial memberi kesan terhadap kesihatan mental dan menjadikan mereka lebih agresif.
Perkara ini disebabkan kandungan negatif di dalam media sosial melalui tontonan filem, permainan
gamifikasi, pembacaan isi dan hujah komentar yang negatif serta pemutaran lagu yang tidak
menyenangkan halwa telinga menjadi punca pemikiran terganggu.

Mahasiswa perlu bijak memilih perkara yang mendatangkan nilai positif dalam kehidupan
mereka sebagai seorang penuntut ilmu. Sentiasa berwaspada dan berfikir sebelum bertindak
menjadikan mahasiswa mempunyai daya pemikiran yang baik dalam mendepani cabaran. Bagi
meningkatkan daya pemikiran, keilmuan perlu ditekankan kerana dengan ilmu yang dimiliki
mahasiswa akan terpandu segala perilaku mereka. Allah SWT melarang kita untuk melakukan kerja
tanpa dasar 1lmu sebaga%mana ﬁrmanNya dalam Surah Al- Isra ayat 36 :

lSd.\JJ‘dSJ‘)SJ" ” ’é:oid‘u\ek; MJUA.\JLQLJSJYJ

Terjemahannya : Dan janganlah engkan mengikut apa yang engkan z‘zdmé menmpunyai

pengetabuan mengenainya, sesunggubnya pendengaran dan penglibatan serta hati, semma anggota-

anggota itu tetap akan ditanya tentang apa yang dilaknkannya.

(Surah Al-Isra’: 36)

Imam Mujahid dalam membicarakan ayat ini mengatakan larangan kita mencela seseorang
atas masalah yang kita tidak ketahui, perlu pada pengetahuan dan ilmu dalam memutuskan sesuatu
(Wahbah Zubhaili, 2003).

Perlakuan tanpa berfikir panjang akan menjadikan mahasiswa sering ditipu dan terleka.
Tambahan pula, media sosial bukan sahaja dijadikan tempat penyebaran ilmu, malah juga sebagai
medan dalam menyebarkan fitnah dan menjatuhkan orang lain (Jasmi & Kamarul Azmi, 2016). Isi
sebaran di media sosial mempunyai kemungkinan untuk fakta tidak benar dan menyeleweng.
Mahasiswa hendaklah mempunyai perasaan ingin tahu akan kesahihan fakta agar tidak diperdaya
dan terjerat dalam kejahilan. Penyelidikan fakta yang benar akan meningkatkan mutu pemikiran
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mahasiswa selain meningkatkan amalan membaca dalam diri. Firman Allah SWT dalam Surah Al-
Hujurat ayat 6 mendidik kita agar sentiasa mencari kesahihan dalam sesuatu berita agar tidak
tergolong dalam kalangan orang yang ]ahll

iy B3 sl o \Jﬁmmwues;tau\ ‘M;wm@u
() G alad e e T A2

Terjemahannya : Wahai orang-orang yang beriman! Jika datang kepada kamu seorang famé

membawa sesuatu berita, maka selidikilah (nuntuk menentukan) kebenarannya, supaya kamn

tidak menimpakan sesuatu kaum dengan perkara yang tidak diingini - dengan sebab kejabilan

kamu (mengenainya) - sehingga menjadikan kamn menyesali apa yang kamu telah lakukan.

(Surah Al-Hujurat : 6)

Secara umumnya, masyarakat banyak mencari maklumat berkaitan agama, kepercayaan,
amalan serta perayaan di dalam media sosial (Umar & Samsudin, 2010, Haslin & Habibollah 2013).
Mahasiswa juga tidak terlepas dalam menggunakan media sosial sebagai pemudah cara mencari
maklumat. Penularan sesuatu berita dan informasi perlulah diselidiki terlebih dahulu dan
dibahaskan dengan ilmiah agar tidak menimbulkan fitnah.

KESIMPULAN

Sebagai kesimpulan, kandungan media sosial perlu diteliti dan ditapis sendiri oleh
mahasiswa jika ingin menggunakannya. Kandungan yang tidak terbatas menjadikan satu cabaran
kuat buat mahasiswa dalam mencari ilmu. Penerimaan media sosial seharusnya dipandukan dengan
nilai dan etika yang baik seperti yang terkandung di dalam al-Quran dan Sunnah Nabi SAW agar
tidak mendatangkan keburukan kepada mahasiswa yang menggunakannya. Inilah cara bagi teras
utama dalam melahirkan mahasiswa yang berjaya dan diberkati Allah SWT. Hidup berteknologi
tinggi bukanlah satu ruang kepada kita untuk membiarkan elemen negatif berleluasa tanpa
dibendung. Oleh itu, para pengguna media sosial khususnya mahasiswa perlu diterapkan kesedaran
dan bahana salahguna media sosial melalui pengajaran dan pembelajaran di institusi pendidikan
bagi membendung ketagihan melampau dalam bermedia sosial.
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BAB 10

PENGGUNAAN TEKNOLOGI MAKLUMAT DAN KOMUNIKASI
(TMK) DALAM PENGAJIAN HADIS DI KOLE]J UNIVERSITI ISLAM
ANTARABANGSA SELANGOR (KUIS)

Siti Mursyidah Mohd Zin!, Suriani Sudi!, Rosni Wazir' dan Jannatul Husna Ali Nuar?

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
2 Universiti Ahmad Dahlan (UAD)

Pengenalan

Pendidikan pada masa kini berhadapan dengan pelbagai cabaran antaranya teknologi
moden yang pesat berkembang. Ini menuntut pensyarah untuk lebih kreatif dan inovatif dalam
pengajaran dengan menggunakan pendekatan yang efektif dan berkesan. Institut pendidikan tinggi
petlu lebih fleksibel dan sedia mengharungi cabaran agar tiada golongan masyarakat tidak
terpinggir dalam era globalisasi dan digital itu. Dengan gaya pembelajaran yang lebih fleksibel dan
secara atas talian, sikap para pendidik perlu lebih berintegriti dan profesional. Para pendidik juga
petlu peka dengan keperluan dan minat pelajar agar kaedah pengajaran yang berkesan dapat diguna
pakai bagi mendapatkan hasil yang diingini. Cabaran yang perlu ditempuhi oleh tenaga pengajar
masa kini adalah berbeza dengan zaman lalu. Di dalam mendepani cabaran dalam arus Revolusi
Industri 4.0, para pendidik perlu lebih terbuka dan bersedia dengan perubahan-perubahan yang
mendatang bagi memastikan para-pelajar seterusnya graduan kekal kompeten dan berdaya saing.
Mereka perlu kreatif untuk merancang di dalam mereka bentuk sesuatu produk dan bijak mencipta
potensi daripada sesuatu bagi diaplikasikan di dalam sesuatu sistem melalui inovasi digital.
Kesediaan dan perubahan perlu diambil sebagai langkah mendepani cabaran Revolusi Industri 4.0.

Seperti yang ditegaskan oleh Aida Aryani Shahroom dan Norhayati Hussain (2018),
perkembangan pendidikan juga tidak dapat lari dari tempias dan kebergantungan kepada teknologi
maklumat khususnya internet, komputer dan peranti mudah alih. Dengan teknologi M-learning,
pelbagai aktiviti dapat diterokai dengan meluas di samping memperolehi pengetahuan secara
kolaboratif dan konvensional di mana sahaja seperti di bilik darjah, rumah atau di pinggir jalan

Banyak manfaat penggunaan teknologi boleh diperolehi seperti menjadi medium
penyebaran maklumat yang lebih cepat dan berkesan, mendapatkan fakta-fakta bahan pengajaran,
membuat perbincangan dengan pelajar, menyertai forum di dalam talian, membentang kertas kerja
dan sebagainya. Pendidikan teknologi sebegini perlu dikuasai oleh pensyarah dalam proses
pengajaran dan pembelajaran. Keperluan industri global yang sentiasa berubah yang memerlukan
asas yang tepat untuk menjamin kesediaan mereka dalam menyesuaikan diri dengan perubahan
yang berlaku. Oleh itu, pensyarah harus mengikuti perkembangan teknologi yang bergerak pantas
dan menyesuaikan diri dengan pendidikan abad ke-21 (Mohamad 2009).

Azmi, Che Ahmad et al.(2018) berpendapat, pendedahan pensyarah terhadap pengetahuan
Revolusi Industri 4.0 masih rendah walaupun ia merupakan fenomena yang sedang berkembang
pada masa kini. Mereka juga dilihat sebagai golongan yang tidak biasa dengan had kemajuan
teknologi dan cara kerja di industri pada masa kini. Maka untuk menghadapi era revolusi industri
4.0, pendidikan yang dapat membentuk generasi kreatif, inovatif, serta kompetitif amat diperlukan.
Keadaan tersebut dapat dicapai salah satunya dengan cara mengoptimakan penggunaan teknologi
sebagai alat bantu pendidikan.

Pengajian hadis juga perlu bersaing untuk mendepani revolusi industri 4.0 ini. Kenyataan
ini seiring dengan Mohd Muhiden Abd Rahman et al. (2012) yang menyatakan keperluan anjakan
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paradigma dalam pengajaran dan pembelajaran hadis agar pengajian hadis menepati kaedah yang
telah ditetapkan oleh Muhaddithin dan mendapat tempat yang sewajarnya dalam masyarakat Islam

Terdapat beberapa kajian untuk meningkatkan tahap pengajaran dan pembelajaran (PdP)
hadis di IPT di Malaysia. Antaranya, kajian oleh Latifah Majid et al. (2009) berjudul Pengajaran dan
Pembelajaran Hadith di IPT Selangor. Kajian ini bertujuan meningkatkan tahap keberkesanan
proses pengajaran dan pembelajaran subjek-subjek hadis di IPT di samping membantu melahirkan
mahasiswa yang berkualiti selaras dengan kehendak semasa. Begitu juga kajian yang di jalankan
oleh Shumsudin Yabi (2017) yang mendapati perlunya penambahbaikan sistem pengajaran hadis
khususnya kursus Ulum Hadith di institusi pengajian tinggi awam Malaysia. Antara pendekatan
penting dalam pengajaran kursus Ulum Hadith di institusi pengajian tinggi awam adalah
pembelajaran kaedah elektik iaitu penggabungan kaedah tradisional dan moden dalam pengajaran,
menggunakan jadual dan gambarajah di dalam pembelajaran serta melaksanakan pembelajaran
aktif. Pendekatan elektik ini juga ditekankan oleh Muhamad Faisal Ashaari etl al (2012) di dalam
kajiannya.

Metodologi Kajian

Kajian ini menggunakan pendekatan kajian kualitatif. Menurut Kamarul Azmi (2012),
Kajian kualitataif adalah kaedah yang menumpukan usaha untuk mencari keterangan serta
pemerhatian yang bukan numerikal walaupun terdapat keterangan, interpretasi atau makna dalam
sesuatu proses komunikasi. Kaedah ini menggunakan pandangan umum terhadap sebarang
tindakan sosial untuk memberi keterangan terhadap keadaan dan sifat manusia. Oleh itu, kajian ini
tidak tertumpu ke arah pengutipan maklumat yang banyak, sebaliknya ianya adalah usaha untuk
memperoleh maklumat berkualiti dengan penumpuan kepada sampel yang kecil.

Kajian ini memberi penekanan terhadap mencari dan memberikan keterangan terhadap
penggunaan TMK dalam Pengajian Hadis di KUIS.

Kajian ini menggunakan pendekatan reka bentuk kajian etnografi. Kajian etnografi ialah
pada umumnya dihubungkan dengan pengkajian pada antropologi. Etnografi dalam pengkajian
kemasyarakatan adalah merupakan pendekatan pengkajian yang merupakan pendeskripsian secara
analitik dan mendalam tentang situasi budaya yang spesifik (Kamarul Azmi, 2012).

Pembinaan instrumen kajian dilakukan dengan merujuk kepada empat aspek TMK yang
terdapat dalam kajian lepas berkenaan TMK yang dinilai dalam Pengajian Hadis di KUIS iaitu
kaedah pengajaran, bentuk pengajaran, bahan bantu mengajar dan medium yang digunakan untuk
berinteraksi bersama pelajar.  Selain itu kesahan pakar turut dilakukan bagi memastikan soalan
temubual separa struktur adalah soalan yang bersesuaian dengan kehendak dan objektif kajian.
Oleh yang demikian artikel ini bertujuan untuk mengenal pasti kaedah TMK yang diterapkan di
dalam Pengajian Hadis di KUIS. Sebanyak tujuh orang pensyarah yang mengajar di dalam bidang
Pengajian Hadis di KUIS telah di temubual serta dianalisis dengan pendekatan induktif.

Elemen Teknologi Maklumat Dan Komunikasi Dalam
Pengajian Hadis Di KUIS

Teknologi Maklumat dan Komunikasi (TMK) adalah gabungan peranti dan sumber
teknologi yangdigunakan untuk memanipulasi dan menjalinkan informasi (Kaware & Sain, 2015).
Alat teknologi merangkumi semua alat elektronik dan digital seperti komputer, internet dan
teknologi multimedia yang lain (Nur Afigah Zakaria & Fariza Khalid, 2016) termasuk perisian,
permainan digital, media sosial dan sebagainya. Terdapat empat aspek TMK yang dinilai dalam
Pengajian Hadis di KUIS iaitu kedah pengajaran, bentuk pengajaran, bahan bantu mengajar dan
medium yang digunakan untuk berinteraksi bersama pelajar. Jadual 1.0 merupakan ringkasan
elemen-elemen TMK yang digunakan oleh pensyarah Pengajian Hadis di KUIS.
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Elemen TMK Kaedah
Kaedah Pengajaran Blanded Learning / Pembelajaran Teradun
Tradisional (face to face)
Bentuk Pengajaran Google Meet
Google Classroom
Telegram

Bahan Bantu Mengajar (BBM) | Slide Power Point

Laman sesawang

KLMS (sistem yang dibangunkan oleh KUIS)
Cara berhubung dengan pelajar | Telegram

(ulangkaji, memberi  ujian, | WhatsApp

tugasan, pembentangan dan | Kahoot

lain-lain) Quizzie

KLMS

Wheel of Name

YouTube (rakaman sendiri atau orang lain)

Jadual 1: Elemen TMK yang digunakan oleh Pensyarah Pengajian Hadis di KUIS

1.Kaedah Pengajaran
Selepas pandemik Covid-19, kini para pensyarah lebih celik di dalam penggunaan teknologi
maklumat di dalam PdP yang dilaksanakan. Menurut Nor Saadah Azahari et. al (2022) dunia
pendidikan pada hari ini telah melalui satu fasa perubahan yang drastik dari sudut PdP yang
menuntut seorang pendidik menjadi seorang yang professional serta bersiap sedia dengan pelbagai
pengetahuan dan pedagogi yang efektif. Perubahan sistem pendidikan yang berlaku ini menuntut
semua pendidik bertindak secara proaktif dalam menyesuaikan diri bagi mendepani era pengajaran
dan pembelajaran norma baharu bagi memastikan agenda pembangunan modal insan melalui
sistem pendidikan berterusan untuk = membina warga yang berpengetahuan dan proses
pembelajaran terus efisien ekoran pandemik yang melanda.
Justeru hasil temubual yang dilaksanakan kepada para pensyarah mengenai kaedah yang
digemari dan akan dilaksanakan selepas pandemik, lima pensyarah Pengajian Hadis di KUIS
memilih untuk melaksanakan PdP Pengajian Hadis secara pembelajaran teradun atau lebih dikenali
sebagai Blended Learning (BL)
P1P: * Kalan saya berpendapat kita ikut keperlnan dan keadaanlah.
Cumanya kombinasi lebib menarik. Maknanya ada part yang kita guna
online dan ada part yang kita guna fizikal”

Kaedah ini juga turut ingin dilaksanakan oleh P2P
“Saya guna Blended. . Kalan saya minggn awal saya buat face-to-face,
minggn 3-4 saya buat online, bergilir-gilir.”

Bagi P2L beliau berminat untuk melaksanakan PdP Pengajian Hadis secara Blended
Learning kerana ingin meningkatkan diri di dalam bab ICT.

Saya bolel menggabungkan dua jenis pendekatan yang boleh digunakan untuk
mengajar deliver subjek lah kepada pelajar. Saya suka blended learning, sebab
saya boleh improvise diri saya juga dalam penggunaan 1CT, dalam masa yang
sama juga saya boleh gunakan kaedah klasik iaitn mengajar face to face dengan
pelajar”
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Namun begitu masih terdapat beberapa pensyarah Pengajian Hadis di KUIS yang ingin
mengekalkan kaedah PdP Pengajian Hadis secara tradisional iaitu secara bersemuka di dalam bilik
kuliah.

P11.:*Ya saya akan meneruskan secara face to face. Kalan ada kelas yang
mungkin ada keuzuran dan perkara yang lain. Mungkin saya akan
melaksanakan kelas ganti juga secara face o face. Saya memang taknak secara
blended”

Pengekalan kaedah PdP secara tradisional ini kerana menurut P1L beliau lebih meminati
PdP secara bersemuka kerana PdP secara on/ine P1L tidak dapat melihat muka pelajar, tidak boleh
menyentuh pelajar (lelaki). Jadi, P1L lebih menyukai mengajar secara off/ine kerana dapat bergerak
di dalam kelas dan dapat menyentuh fizikal pelajar, seperti menyentuh bahu, melihat reaksi pelajar
secara bersemuka ini membuatkan beliau lebih memahami dengan situasi pelajar semasa. Kaedah
PdP secara tradisional ini juga disokong oleh P3L

“Kalan saya lebib prefer kepada face to face lah. Sebab pembelajaran, saya
lebih suka kepada pembelajaran secara konvensional berbanding belajar secara
moden ini. Konvensional itu lebih dekat lah sebenarnya lagi-lagi berkaitan
agama.”

Justeru pemilihan bentuk PdP yang ditentukan oleh pensyarah akan menentukan
keberkesanan di dalam sebuah PdP. Namun begitu, bagi pensyarah yang melaksanakan
pembelajaran secara teradun ini bukan sahaja melibatkan jenis platform yang digunakan, tetapi juga
melibatkan bagaimana seseorang pensyarah itu melaksanakan kelas atau sesuatu pengajaran dan
model pengajaran yang digunakan mengikut gaya pembelajaran para pelajar. Selaras dengan
perkembangan TMK yang begitu pesat dalam dunia tanpa sempadan, lonjakan ke-11dalam Pelan
Pembangunan Pendidikan Malaysia (PPPM 2013-2025) iaitu menambahkan kandungan dalam
talian untuk perkongsian dan penyampaian pengajaran (Kementerian Pendidikan Malaysia, 2012)
dan dasar e-Pembelajaran Negara yang mana memerlukan setiap Institusi Pengajian Tinggi (IPT)
melaksanakan sekurang-kurangnya 30% kurikulum kursus dalam mod teradun (blended), telah
memberi cabaran kepada setiap IPT untuk melaksanakan pembelajaran secara teradun.

2. Bentuk Pengajaran

Amalan pembelajaran guru dengan menggunakan Google Clasroom sangat bersesuaian dan menepati
konsep pembelajaran teradun yang kini semakin popular dalam menangani isu berkaitan displin
pelajar, keterlibatan pelajar dan isu kemenjadian pelajar dan isu berkaitan tahap capaian akses
internet dan kepakaran pendidik dalam mendepani pembelajaran abad ke 21 (Faizatul & Shahiliah,
2017). Sehubungan dengan itu, Nor Saadah Azahari etal (2022) menjelaskan inisiatif yang diambil
oleh KPM bagi masalah capaian internet yang terhad untuk menggunakan Google Classroom, mereka
boleh menggunakan WhatsApp, Youtube, Facebook, Zoom, Google Meet dan Telegram dalam PdP.

Bagi pensyarah Pengajian Hadis di KUIS, empat pensyarah telah memilih bentuk
pengajaran secara online bersama pelajar melalui kaedah Google Meet. P1P dan P2P menyatakan:

“online memang kita buat secara IIV'E kita pakai Google Meet kalan ada
minggn macanm tutorial, kita buat secara tidak segerak. Kita beri kerja-kerja
tu di Google Classroom”

Kenyataan yang sama turut dijelaskan oleh P3L dan P2L

“Selalunya Google Meet lah. [adi bila google meet ini, terangkan satu subjek,
satu per satn.”
‘Saya biasa gunakan dalam kuliah Google Meet”

Namun begitu terdapat kenyataan dari P4L yang hanya menggunakan bentuk pengajaran
berbentuk online menggunakan medium telegram sahaja.

Saya banyak guna telegram. Saya buat live di telegram. Selepas itn,
kebadiran juga ataupun sebar di group. Group pun group telegram lah.”
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Bagi P5L beliau tidak menyatakan bentuk pengajaran secara online yang digunakan namun
beliau turut menggunakan kaedah menghantar video kepada pelajar sckiranya tidak dapat
mengadakan kuliah bersama pelajar secara maya.

“Kebanyakannya lab saya gunakan online dengan pelajar, cuma ada beberapa
keadaan yang memerlukan hantar video, jadi kita tidak ada kan secara
langsung di atas talian, jadi kita hantar video.”

Secara ringkasnya, menurut Intan Nur Syuhada Hamzah (2021) PdP secara dalam talian
yang disarankan oleh Kerajaan Malaysia adalah solusi terbaik untuk perubahan kehidupan secara
norma baharu. Penerimaan yang disambut baik oleh masyarakat dapat meningkatkan kualiti
pendidikan berteraskan teknologi pada masa akan datang.

3. Bahan Bantu Mengajar

Kajian terdahulu mendapati penggunaan bahan bantu mengajar memberi kesan positif
terhadap kecemerlangan akademik pelajar dan kaedah pengajaran yang diamalkan. Jasmi et al
(2011) serta Ilias et al (2013) telah mendapati penggunaan bahan bantu mengajar mampu
mewujudkan tumpuan pelajar sepanjang proses pengajaran dan pembelajaran serta berupaya
meningkatkan pembelajaran yang cekap . Pelajar dapat mengingat melalui penggunaan bahan bantu
mengajar yang melibatkan gambar dan visual (Abdullah, Abdullah, Rosman, & Ilias, 2015).

Terdapat banyak kaedah bahan bantu mengajar (BBM) yang digunakan oleh pensyarah
Pengajian Hadis di KUIS di antaranya ialah menggunakan slide power point, mengedarkan nota
secara online melalui medium WhatsApp atau felegram. Malah ada juga pensyarah yang turut
memanfaatkan medium laman sesawang sebagai BBM di dalam Pengajian Hadis.

P1P: “Kalan untuk Syarah hadis, macam subjek Al-Hads, saya baru ni
Jumpa dua portal yang memang kitab Syarah Hadis 40. Namanya
Hadith.net.jadi memang mudab sangatlah kitab itu dah ada dalam laman web
tersebut. Jadi mudabh untuk pelajar. Dan lagi satu portal yang banyak
membantu, portal Hadith.com. ada portal-portal lain yang lebih baik lagi
tetapi agak berat untuk student jadi ini portal yang menajdi piliban rujukan
saya untuk pelajar.”

Begitu juga dengan kenyataan P5L

“....supaya rujuk laman web yang terfentu, jadi mereka akan gunakan
maklumat yang saya beri lah. Dan mungkin juga ada yang mabir, dia jumpa
laman web yang lain, yang tidak saya sertakan, tapi dia kena minta
pengesaban dabuln, daripada saya, sama ada boleh digunakan atan pun
tidak.”

P3L. menyampaikan nota kuliah kepada pelajar melalui WhatsApp. Bagi P2P beliau
memanfaatkan medium telegram untuk menyampaikan BBM kepada pelajar.

“nota online di dalam medinm WhatsApp kepada pelajar”
“Telegram untuk saya hantar baban-bahan kelas.”

Manakala P1L, P4L dan P5L menjadikan s/ide power point sebagai BBM yang sangat penting

ketika kuliah dilaksanakan.
Saya akan membuat power point dan mengedarkannya kepada para pelajar”
Saya gunakan power point sabaja.”
“..aah ya power point”
S elain itu P11 menggunakan medium YouTube sebagai salah satu BBM ketika pembelajaran
secara atas talian
“Saya menggalakkan pelajar untuk membuka laman web, berkaitan dengan
metode-metode al-hadis, tokoh-tokoh abli hadis, kemudian juga, saya meminta
pelajar seperti sewaktu PKP yang lepas, untuk pelajar melayari You tube dan
mencari topik-topik berkaitan dengan Manahij al-Mubaddithin ataupun jika
hadis Mawdu’i, topik-topik yang berkaitan hadis Mawdu'i. Saya memberikan
tugasan kepada pelajar dalam bentuk kumpulan kemudian mengarabkan pelajar
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untuk memabani apakalh kandungan ceramalh Asatizab, Doktor yang terdapat
di dalam You tube tersebut. Mereka juga perln membnat kesimpulan daripada
video tersebut.”

Menurut Charles Muling Libau (2020) diantara ciri yang membawa kepada BBM yang
berkesan dalam pengajaran adalah inisiatif guru menggunakan segala bahan dan sumber yang
tersedia. Namun, kekangan sumber untuk mempelbagaikan bahan bantu mengajar di institusi
pendidikan berupaya mempengaruhi proses sesebuah PdP. Namun begitu pengkaji berpendapat
petlaksanaan PdP ketika pendemik telah menjadikan pensyarah mahupun guru Isbih kreatif dalam
menyediakan BBM kepada pelajar.

4. Medium yang digunakan untuk berinteraksi bersama pelajar.

Medium berinterkasi bersama pelajar ketika kelas dilaksanakan secara on/ine mahupun offline
adalah sangat penting. Ini kerana ia merupakan jalan yang mudah bagi menyampaikan sesebuah
maklumat seperti mengingatkan tentang ujian yang akan dilakasanakan, tugasan-tagasan yang
mempunyai tarikh tertentu untuk dihantar, pertukaran, pembatalan atau penggantian kuliah atau
kelas tutorial dan lain-lain lagi.

Bagi pensyarah Pengajian Hadis di KUIS, enam daripada tujuh pensyarah yang ditemu bual
memilaih menggunkan medium Whatssap sebagai medium utama untuk berinterkasi bersama
pelajar.

P51.: medium perhubungan ustaz dengan pelajar ini ustaz lebib menggunakan
contohnya telegram dan whatsapp.
P3L: “Whatsapp sahaja.

Namun ada juga pensyarah yang memanfaatkan kedua-dua median Whtasaap dan juga

telegram seperti pensyarah P2L,P1P dan P2P.
P21.: “Saya guna Whatsapp, telegram pun guna, dua-dua saya guna.”
P1P: “I'elegram ada untuk hal-hal tertentu yang berat tak goleh hantar dalam
whatsapp, whatsapp digunakan sebagai salur komunikasi utama, sebab ia
sangat mudah untuk pelajar”
P2P: “untuk komunikasi saya guna whatsapp dan telegram”

Selain itu bagi mencatat kehadiran pelajar di dalam kuliah mahupun tutorial sebahagian
pensyarah telah memanfaatkan sistem secara online melalui medium KLMS yang telah
dibangunkan oleh pihak KUIS untuk kemudahan para pelajar dan pensyarah.

P21L.: Saya antara pensyarah yang cukup commit dengan penggunaan-penggunaan
KIMS yang diperkenalkan oleh KUILS' sendiri.
Bagi P1P dan P2P juga turut memanfaatkan sistem KLMS yang dibangunkan oleh pihak KUIS
“KIMS juga guna tetapi backup guna google classroom”
“Kalan njian, jika ujian objektif saya guna KI.MS, Kalan subjektif saya guna google form.”

Selain itu bagi bagi aktiviti bersama pelajar para pensyarah Pengajian Hadis di KUIS juga
turut menggunakan beberapa metode seperti telegram, memberi panduan kepada pelajar untuk
merujuk kepada beberapa laman sesawang, memberi beberapa link video tertentu YouTube,
membuat games secara online bagi ulang kaji seperti game Kahoot dan Quizsz.

P1P: “Remudian saya eksport ke bentuk video dan kemudian saya upload di
Youtube”

P2P: “Kahoot dan Quiziz; masa face-to-face. Untuk mengelakkan mereka bosan.
Tapi semasa pandemic kuranglah. Saya ada guna roda pusing (wheel of name) tu
untuk_jawab soalan.”

Oleh yang demikian kepelbagaian medium yang digunakan oleh pensyarah Pengajian Hadis
di dalam PdP menjadikan suasana PdP lebih menarik dan segala bahan pengajaran dapat di
samapaikan dalam keadaan yang baik.
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Kesimpulan

Hasil kajian mendapati pensyarah Pengjian Hadis di KUIS menggunakan pelbagai kaedah
TMK  seperti Google Meet ,WhatsApp, Telegram dan lain-lain lagi. Dapatan ini menunjukkan
pensyarah Pengajian Hadis di KUIS telah mengaplikasi TMK di dalam pengajaran mereka.
Peningkatan pengetahuan pensyarah Pengajian Hadis di KUIS meningkat dari sebelumnya seiring
dengan perkembangan Revolusi Industri 4.0. Selain itu usaha yang mantap perlu diteruskan
khususnya dalam mereka bentuk kaedah PdP mengikut arus Revolusi Indsutri 4.0 dengan cara
meningkatkan kemahiran para pensyarah sebagai pereka bentuk pengajaran disamping penilaian
perlu dijalankan dari masa ke semasa untuk proses penambahbaikan.
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Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
PENGENALAN

Hadis da’if merupakan hadis yang berstatus lemah. Menurut al-Suyuti, Hadis dz’%f adalah
hadis yang tidak memenuhi sifat hadis sahih atau hadis hasan. Dalam lapangan ilmu hadis,
kedudukan hadis da’f merupakan sesuatu perkara yang sering diperdebatkan. (Khader Ahmad &
Fauzi Deraman, 2021) Pelbagai permasalahan yang timbul dalam masyarakat akibat daripada tidak
mengamati sesuatu isu secara teliti. Sejak dari awal dalam sejarah periwayatan hadis, memastikan
ketulenan dan keabsahan hadis menjadi fokus utama para muhaddithin yang muktabar. Ia memang
bukan suatu tugas yang mudah. Natijahnya, perkara tersebut membawa kepada perselisihan
pandangan. Justeru, perselisihan turut berlaku di kalangan ulama hadis dalam menentukan status
sebahgian hadis. (Khafidz Soroni, 2016). Dalam pada masa yang sama, kita perlu mengambil kira
perselisthan pendapat ‘ulama hadis dalam menentukan sesuatu hadis. (Hussein ‘Abd al-Kadir,
2017). Antara permasalahan lain adalah berlaku salah faham terhadap al-Sunnah di mana
sebahagian masyarakat telah menyamakan hadis da’if dengan palsu. Prof. Dr. Khalil Ibrahim Mula
Khatir (2005) dalam kitabnya betjudul Khuturah Musawah al-Hadith al-Da‘if bi al-Mawds°, beliau
menegaskan bahawa orang yang menyamakan hadis da 7 dengan mawdi‘ ini telah melakukan
jenayah ilmiah dan mendatangkan bahaya kepada umat. Menurut ‘Awwamah (2017), hadis da’f
adalah sesuatu hadis yang berbeza dengan hadith maudsi’, dan ia perlu diasingkan agar tidak
mengelirukan masyarakat yang kurang memahami dalam bidang ilmu agama.

Peranan kelas agama dalam pengajian hadis di Masjid adalah suatu usaha berterusan ke
arah mengembangkan islam kepada masyarakat islam dalam menghayati sunnah Rasulullah S.A.W
dalam kehidupan mereka serta mengamalkan untuk mencapai kebahagiaan di dunia dan akhirat.
Namun begitu, terdapat beberapa permasalahan yang ditemui berkenaan dengan penyampaian
status hadis dalam kalangan penceramah atau guru agama. Permasalahan yang pertama adalah
berkaitan dengan perselisihan dalam menentukan status hadis dalam kalangan penceramah atau
guru agama. Abu Zaki Bin Ismail dalam artikel yang bertajuk Menangani Konflik Hadis Daif Dan
Palsu Dalam Masyarakat Awam: Mengalil Perbatian Kepada Pengajian Hadis Sahib Dan Hasan, beliau
menjelaskan bahawa dalam kalangan penceramah dan penyampai agama pada zaman ini
berlakunya pertikaian tentang status hadis yang disebarkan dalam masyarakat. Antaranya adalah
mereka berbeza pendapat dalam menentukan sesuatu hadis itu sama ada wawds‘ atau daf pada
hadis yang sama. (Abu Zaki, 2017) Perbezaan pemilihan status hadis di kalangan penceramah ini
bertepatan dengan kajian dari Wahyu Hidayat yang bertajuk Amalan Penggunaan Metode Syarah al-
Hadith Dalam Pengajian Hadith Institusi Magjid di Daerah Muallim Negeri Perak. Dapatan dari hasil
kajian beliau mendapati, sememangnya terdapat perbezaan pendapat dalam aspek penghuraian
status hadis dalam kalangan tenaga pengajar masjid dan surau. (Wahyu Hidayat, 2018)

Permasalahan yang seterusnya adalah berkaitan pengetahuan dan kefahaman guru tauliah
tentang status hadis da’f dan palsu. Shukri Senin (2018) dalam kajian beliau yang bertajuk Hadith-
Hadith Masyhur berkaitan dengan al-Fadail al-A’mal: Kajian Kefahaman dan Pengamalannya dalam kalangan
gurn-gurn pendidikan islam di Pasir Gudang. Dapatan dari kajian ini, beliau mengatakan terdapat
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sejumlah ramai tenaga pengajar mengamalkan hadis-hadis fadhilat yang statusnya adalah da % jiddan
(bersangatan lemah), manwdsi‘ (palsu) dan la asl lah (tiada asal baginya). Golongan ini tidak mampu
mengetahui atau mengenal pasti status hadis-hadis fadhilat yang tersebar di kalangan mereka.
(Shukri Senin, 2018) Faisal Ahmad Shah menjelaskan lagi, faktor — faktor yang menyebabkan
perkara ini berlaku adalah disebabkan kurangnya penguasaan ilmu hadis secara umum dalam
kalangan penceramah atau ilmuwan islam. (Faisal Ahmad Shah, 2017). Terkadang sikap sebahagian
daripada mereka meletakkan status hadis tanpa usul periksa dan kajian terlebih dahulu. Tidak
dinafikan sebahagian tenaga pengajar dan penceramah di Malaysia menguasai dalam aspek ilmu
riwayah, namun begitu, penekanan dari sudut ilmu dirayah seperti penelitian sanad, kajian perawi
hadis dan penilaian status hadis masih kurang diberi perhatian dikalangan mereka. (Muhammad
Dhani, 2014)

Majlis Agama Islam Sarawak dalam satu artikel menyatakan terdapat sebahagian guru
tauliah/tenaga pengajar kurang berpengetahuan dalam setiap bidang (Majlis Agama Islam Sarawak
2009). Menurut Faisal Ahmad Shah (2017) guru-guru agama yang bertauliah atau yang tidak
bertauliah ini, mereka hanya merujuk kepada kitab-kitab bukan hadis ketika menukilkan hadis
sebagai jalan mudah terutamanya yang telah diterjemahkan ke dalam bahasa melayu. Mereka
kurang merujuk kepada kitab-kitab hadis yang muktabar. Perkara ini jelas menunjukkan kelemahan
sebahagian daripada mereka dalam menentukan status sesebuah hadis. Kajian Engku Ahmad Zaki
Engku Alwi (2008) juga mendapati penguasaan ilmu dalam pengajian agama masih kurang
berkesan dalam kalangan guru tauliah. Justeru, kajian ini akan melihat sejauhmana implikasi
penyampaian status hadis da’ oleh guru tauliah dapat memberi kesan kepada masyarakat masa
kini.

Guru tauliah bermaksud individu yang dibenarkan bagi seseorang warganegara atau bukan
warganegara yang dijemput khas oleh Kerajaan Negeri, jabatan atau agensi-agensi untuk memberi
ceramah atau kuliah berhubung dengan apa-apa aspek agama Islam dalam program tertentu pada
tarikh, masa dan tempat yang ditentukan sahaja. (Jabatan Agama Islam Wilayah Persekutuan).
Menurut Wahyu Hidayat (2020) guru tauliah agama merupakan individu yang mendapat kebenaran
mengajar oleh badan berautoriti di dalam sesebuah negeri seperti Majlis Agama Islam Negeri atau
Jabatan Agama Islam Negeri yang diberikan autoriti untuk mengeluarkan dan memberikan tauliah
kepada seseorang yang ingin menyampaikan pengajaran agama. (Wahyu Hidayat 2018) Individu
yang memberikan ceramah umum, pengajian berkitab, pengajian khas agama, mengajar al-Quran,
mengajar fardhu ain merupakan dibawah kategori tauliah. (Enakmen Pentadbiran 2003). Oleh itu,
guru tauliah merupakan individu yang penting dalam menyampaikan ilmu agama kepada
masyarakat awam.

Pemegang tauliah mengajar agama khususnya dari jabatan Mufti Negeri Melaka boleh
mengajar di masjid atau surau di dalam negeri Melaka mengikut kategori tauliah yang diberikan.
Mereka juga boleh boleh menentukan kitab yang akan diajar mengikut kemahiran yang ada.
Pemegang tauliah mengajar agama tidak diberikan elaun tetapi mereka menerima sumbangan
mengikut kadar yang ditetapkan atau atas budi bicara pihak jawatankuasa masjid dan surau yang
menjemput pemegang tauliah berkenaan. (Elieza Hana, 2021) Tauliah Mengajar/Kebenaran ini
diberi kepada Pemohon atau Penganjur yang layak berdasarkan peruntukan Seksyen 106(3),
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri Melaka) 2002 mengikut kategori yang berikut:

a. Tauliah Mengajar Agama terbahagi kepada dua kategori:
@) Kategori A: Bagi seluruh Negeri Melaka; dan
(i) Kategori B: Bagi daerah tertentu sahaja.
b. Tauliah Mengajar Al-Quran bagi seluruh Negeri Melaka.
C. Kebenaran Berceramah bagi tarikh, tempoh atau masa dan tempat tertentu sahaja.

d. Kebenaran membaca khutbah bagi tarikh, tempoh atau masa dan tempat tertentu
sahaja. (Garis Panduan Tauliah Mengajar Negeri Melaka)

Mengetahui status atau darjat hadis merupakan satu tuntutan yang amat penting pada

zaman ini. Menurut kamus dewan bahasa, status bermaksud taraf atau sesuatu kedudukan. (Dewan
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Bahasa Pustaka) Untuk mengetahui taraf dan kedudukan sesebuah hadis, perlu kita merujuk
kepada sumber autoriti yang dinisbahkan kepada Nabi Muhammad SAW. (Faisal Ahmad Shah,
2017) Antara kepentingan mengenalpasti rujukan hadis ialah:

a. Mengenalpasti kedudukan letaknya sesebuah hadis dalam sumber-sumber rujukan asal.

b. Membezakan hadis yang mempunyai asalnya dengam hadis yang tidak mempunyai asal.

c. Mengenalpasti darjat dan status hadis dari sudut Sahzh atau da’f atau diterima dan ditolak.

METODOLOGI

Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang menggunakan kajian lapangan. Ia menggunakan
dua instrumen untuk mengumpul data di lapangan sebenar. Instrumen yang digunakan adalah
dengan kaedah temubual dan kaedah pemerhatian. Menurut Patton (1990) kaedah pemerhatian
dapat menghuraikan secara terperinci tentang situasi, kejadian, interaksi, dan tingkah laku yang
diamati di lapangan. Dalam instrumen temubual, pengkaji melakukan temu bual beberapa individu
yang terlibat secara langsung bersama guru tauliah sebagai informan. Menurut Kamarul Azmi
Jasmi (2012) orang yang ditemubual ialah responden atau informan yang hidup di lingkungan
kehidupan sosial orang yang dikaji. Mereka bertindak sebagai mata-mata atau pemerhati bagi
pengkaji serta menjadi mata dan telinganya di lapangan. Pemilihan ini berdasarkan kaedah
purposive dan relevan. Temu bual ini bertujuan untuk mengetahui dengan lebih terperinci
berkaitan penyampaian status hadis yang dilaksanakan oleh guru tauliah dalam pengajian hadis di
surau dan masjid negeri Melaka. Manakala dalam kajian pemerhatian pula, penyelidik telah
menghadiri sesi pengajian hadis yang dijalankan di surau dan masjid terpilih bagi meningkatkan lagi
kesahan dan kredibiliti data supaya selari dengan realiti. Kaedah pemerhatian merujuk kepada cara
mengumpul data tanpa melibatkan komunikasi secara langsung.

DAPATAN KAJIAN

Perbincangan di bawah ini merupakan laporan dari hasil temu bual secara konsisten terhadap
seorang pegawai dari Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM), seorang pegawai dari Jabatan Mufti
Negeri Melaka dan tiga individu yang mewakili jemaah masjid yang dikategorikan sebagai informan.
Dalam kajian ini, informan yang dipilih adalah individu-individu yang terlibat secara langsung
bersama guru tauliah. Informan — informan tersebut terdiri daripada dua pegawai di Jabatan Mufti
Negeri Melaka dan Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM). Dua pegawai tersebut terdiri daripada
Pegawai Bahagian Penyelaras Guru Tauliah di Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM) dan Pegawai
Hal Ehwal Islam di Bahagian Fatwa dan Buhuth, Jabatan Mufti Negeri Melaka. Informan
seterusnya pengkaji telah menemubual tiga pengerusi surau dan masjid sekitar negeri Melaka dan
selanjutnya melaksanakan tinjauan di ketiga-tiga surau dan masjid tersebut. Justifikasi pemilihan
pengerusi sebagai informan pula adalah mereka terlibat secara langsung sebagai pendengar ketika
guru tauliah menyampaikan status hadis di masjid semasa pengajian hadis dilangsungkan
Pertanyaan yang akan ditanya kepada kelima-lima informan adalah bagaimana situasi penyampaian
status hadis da’f dalam kalangan guru tauliah ketika sesi pengajian hadis di surau dan masjid.

Temubual bersama informan 1 dan 2 terdiri daripada pegawai di Jabatan Mufti Negeri Melaka

1. Informan menjelaskan, terdapat beberapa aduan dari jemaah masjid berkenaan dengan isu

status hadis yang disampaikan oleh sebahagian tenaga pengajar di beberapa masjid dan

surau sekitar negeri Melaka. Ahli jemaah mengatakan di kalangan tenaga pengajar sendiri,

mereka berbeza pendapat dalam menentukan status hadis. Menurut beliau: “... dua tahun
lepas ada beberapa jemaal di salah sebuab masjid di Melaka ini pernah makinm pada saya. Kadang-
kadang ustag yang mengajar ni dia sampaikan status badis yang sama, tetapi kedna-duanya mmberikan
status hadis yang berbeza. Ada yang kata hadis tu daif dan ada yang kata hadis tn mandu. Dan jemaah
tu kata dia kelirn dan tidak tabn nak pilih pendapat yang mana sebab kedua-duanya wustag ...
(Informan 1)
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2. Menurut informan, tidak semua latar belakang guru tauliah di negeri Melaka mempunyai

pengkhususan dalam ilmu hadis dan mempelajari ilmu ulum hadis secara mendalam.
Mereka datang dari pelbagai bidang pengajian islam. Menurut beliau: “... Masalah tentang
status badis ni memang ada. Untuk pengetahuan, guru tanliah yang dilantik ini mereka datang dari
pelbagai bidang yang berbeza. Ada yang dari bidang syariah, usuluddin, dakwab dan babasa arab.
Berkemungkinan mereka ini bukan dari bidang hadis, jadi pengetabunan mereka dalam ulum hadis
tidaklal mendalam seperti guru tanliah cenderung dalam bidang hadis. Tapi kami di jabatan tidak
menafikan bahawa asas-asas penguasaan ilmn hadis dikalangan mereka masih ada ...”. (Informan

2)

Temubual bersama informan 3, 4 dan 5 yang terdiri daripada pengerusi surau dan masjid sekitar
negeri Melaka.

1.

Informan menjelaskan guru tauliah berbeza dalam menentukan status sesebuah hadis yang
sama. Informan menjelaskan: “... Masa waktu kuliah maghrib, ada sebuah hadis yang berbunyi
Kubur itn merupakan sebuabh taman di antara taman-taman syurga atau suatu lubang di antara lubang-
Inbang di neraka’. Masa diberikan penjelasan berkenaan status hadis tersebut, Ustaz A kata hadis
tersebut palsu. 1 epastu saya tanya ustag B pula pada hadis yang sama. Dia kata hadis tersebut hanya
da’if sabaja. Saya tidak tabu nak ambil yang mana...”. (Informan 3) Manakala melalui
pemerhatian yang telah dilakukan pula, kajian mendapati dalam sesi pengajian yang
dijalankan, perbezaan menentukan status hadis jelas berlaku dalam kalangan guru tauliah.
Namun begitu, maksud istilah hadis da’di sisi mereka masih sama dan tiada perbezaan.

Informan menjelaskan terdapat perbezaan penerangan berkenaan hadis da’ Sebahagian
guru tauliah mengatakan hanya mengamalkan hadis sahih saja. Sebahagian lagi mengatakan
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hadis da’f masih ada lagi ruang untuk diamalkan. Informan menjelaskan: “... Ada sorang
ustaz tu kata, kita semma hanya boleh mengamalkan hadis-hadis yang Sahih sahaja dan tidak perln
disibukkan dengan amalan yang datang dari hadis-hadis yang lemab. Ustag tu kata lagi, dibimbangi
sekiranya hadis da’if diamalkan di kalangan masyarakat, mereka boleh terjerumus dalam penerimaan
hadis-hadis yang palsu. Tapi ada nstaz, lain kata amalan dari hadis da’if masib boleh diamalkan selagi
tidak bercanggah dengan syariat ...”". (Informan 4) Manakala melalui pemerhatian yang telah
dilakukan pula, kajian mendapati dalam sesi pengajian yang dijalankan, perbezaan
kefahaman dan pengetahuan berkenaan pengamalan status hadis dalam kalangan guru
tauliah jelas berlaku dalam kalangan guru tauliah. Walapun begitu, penguasaan sebahagian
daripada mereka terutamanya dalam bidang hadis masih di tahap yang baik.

Informan menjelaskan, ada guru tauliah mengatakan sebahagian amalan dalam masyarakat
bersumber dati hadis da’7. Informan menjelaskan: “...Saya pernah dengar sorang ustaz ni kata
amalan seperti membaca surab yasin kepada orang yang nazak dan talgin selepas pengebumian semnanya
datang dari status hadis da’if. Tapi lain pula dengan sorang nstaz; ni. Ustaz, tu kata status hadis da’f
tidak boleh digunakan dalam hukum-hakam dan akidab...”. (Informan 5) Manakala melalui
pemerhatian yang telah dilakukan pula, kajian mendapati dalam sesi pengajian yang
dijalankan, perbezaan kefahaman dan pengetahuan berkenaan pengamalan status hadis
dalam perkara yang melibatkan hukum memang berlaku dalam kalangan guru tauliah.

Dari keseluruhan jawapan dan maklumbalas yang diberikan oleh kelima-lima informan
menunjukkan kepelbagaian bentuk respon dan jawapan. Secara keseluruhannya informan telah
berusaha untuk memberikan gambaran sebenar terhadap penyampaian status hadis dalam kalangan
guru tauliah semasa sesi pengajian dijalankan.

PERBINCANGAN

Dengan berpandukan kepada keseluruhan analisis dalam kajian. Ini memberikan gambaran

awal mengenai situasi penyampaian status hadis da % oleh guru tauliah dalam sesi pengajian hadis
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di surau dan masjid sekitar negeri Melaka. Dapat dirumuskan beberapa perkara dalam penyampaian
status hadis da’/f yang diamalkan oleh guru tauliah kepada beberapa bahagian iaitu;

a. Perselisihan status hadis da’f dan mandsi’ oleh guru-guru tauliah dalam menentukan

status hadis yang sama.

b. Pengetahuan guru tauliah dalam kefahaman berkaitan pengamalan status hadis da’f

berbeza diantara mereka.

c. Latar belakang guru tauliah yang berbeza dalam bidang pengajian.

Kajian ini mendapati bahawa penguasaan guru tauliah dalam ilmu hadis berada pada tahap
yang baik berdasarkan kenyataan informan. Namun begitu, terdapat perbezaan pendapat dalam
menentukan status sesebuah hadis kepada masyarakat dalam kalangan guru tauliah. Ibn Daqiq al-
‘Id menjelaskan, perselisihan pendapat dalam kritikan hadis bukan sahaja berlaku kepada golongan
ahli hadis, namun terkadang perkara tersebut turut berlaku antara ahli hadis dan fuqaha. (al-
Kawthari, 1998) Percanggahan kritikan status hadis ini mencetuskan polemik berpanjangan dan
meninggalkan kesan dalam pelbagai isu yang diperdebatkan oleh umat islam terdahulu sehingga
hari ini. (Umar Mohd Noor, 2021) Menurut Faisal Ahmad Shah (2017) sekiranya terdapat status
hadis yang bertentangan dikalangan para ‘ulama, maka harus diharmonikan atau ditarjihkan status
hadis yang lebih tepat. Antara faktor lain yang membawa kepada perbezaan ini adalah mungkin
disebabkan pelbagai fahaman aliran dan manhaj. Dalam kalangan ahli ilmu pada hari ini telah
berpecah menjadi beberapa aliran sehingga membawa kepada khilaf dalam penentuan status hadis
dan pengetahuan terhadap pengamalan status hadis da’f Walaupun teknologi pada zaman ini
dilihat mudah untuk diselesaikan dalam kajian kritikan hadis, namun para pengkaji hadis masih
tidak mampu untuk mencapai kata sepakat berkaitan status hadis. Ini disebabkan kecenderungan
mereka terhadap aliran dan kumpulan. (Mahmud Mish’al, 2007). Perkara tersebut adalah realiti
yang tidak dapat dinafikan.

Natijah pertembungan diantara beberapa aliran dan kumpulan tersebut maka timbullah
petbezaan kefahaman mereka berkenaan pengamalan status hadis da’f (Khader Ahmad &
Muhammad Adam, 2017) Perbezaan pendapat dari sudut pengamalan status hadis da’f dalam
kalangan guru tauliah ini telah disebut oleh Syeikh ‘Abd al-Katim al-Khudayr (2004) dalam kitab
beliau a/-Hadith al-Da‘if wa Hukm al-Ihtijaj Bibi. Beliau menjelaskan bahawa para ‘ulama berselisih
pandangan pada penerimaan amalan hadis da 7f dalam persoalan yang berkaitan hukum-hakam dan
fadd’il al-A‘mal. Pandangan tersebut dibahagikan kepada tiga bahagian. Pendapat pertama
mengatakan boleh beramal dengan hadis da‘/f secara mutlak sama ada dalam perkara halal dan
haram, fardu dan wajib, fad’il, targhib dan tarhib dan selainnya. Ini adalah pendapat Imam Abu
Hanifah, Imam Malik dan Imam Ahamd. Pendapat kedua mengatakan bahawa hadis da 7 tidak
boleh diamalkan secara mutlak pada hukum-hakam, fada’’, targhib dan juga farhib. Dikatakan Yahya
bin Ma’in, Imam Bukhari dan Imam Muslim berpegang kepada pendapat yang kedua. Pendapat
ketiga merupakan pendapat majoriti ulama yang tidak berhujah dengan hadis da 7f dalam halal dan
haram tetapi bethujjah dalam fada’il, targhib dan farhib dengan beberapa syarat. Namun begitu,
Syeikh Muhammad Awwamah tidak bersetuju dengan pendapat yang kedua. Beliau berpandangan
bahawa tidak terdapat perkataan yang jelas terhadap penolakan beramal dengan hadis da ‘/f secara
total daripada imam-imam terdahulu yang meneladani bidang hadis. (‘Awwamah, 2017)

Begitu juga faktor latar belakang pengajian guru tauliah yang berbeza menjadikan isu
permasalahan ini berlaku. Menurut kajian yang dilaksanakan oleh Jainah (2020) berkaitan dengan
guru agama, perbezaan latar belakang pengajian seseorang guru agama boleh memberi pengaruh
dan kesan yang tingei kepada ilmu yang akan disampaikan kepada masyarakat. Hasil dari
kefahaman pengajian mereka terdahulu, mereka akan aplikasikan kepada pendengar di surau dan
masjid. Bertepatan dengan kajian artikel dari Jamaluddin (2017) yang bertajuk Hadith Di Dalam
Masyarakat Isiam Singapura, beliau menjelaskan golongan yang berpendidikan agama di Singapura
seperti penceramah, guru — guru bertauliah dan seumpamanya, mereka juga datang dari selain
bidang pengkhususan hadis dan kebanyakan dari mereka masih kurang berpengetahuan dalam
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memahami permasalahan status hadis. Tambahan lagi, golongan ini kurang prihatin terhadap status
sesuatu hadis yang mereka sampaikan sehinggakan apa sahaja yang dikatakan sebagai hadis, mereka
jadikan sebagai bahan bicara dalam pengajaran dan pembelajaran. (Fauzi Deraman & Faisal Ahmad
Shah, 2011) Wahyu Hidayat (2018) dalam kajian beliau mendapati kebanyakan tenaga pengajar
hanya menjelaskan status hadis yang terdapat di dalam kitab yang dibawa dalam pengajian yang
dijalankan. Faktor latar belakang pengajian tenaga pengajar merupakan faktor penting dalam aspek
ini. Kebiasaannya, apabila seseorang itu belajar dalam bidang syariah islam, dakwah dan
kepimpinan, akidah dan falsafah atau selain dalam bidang hadis, maka sukar bagi mereka untuk
menguasai bidang hadis lebih mandalam. Sebenarnya, pengkaji tidak melihat isu ini disebabkan
kekurangan dan keupayaan penguasaan ilmu yang ada pada guru tauliah yang mengajar, cuma bagi
pandangan pengkaji, perbezaan ini hanya dapat dilihat bagaimana mereka aplikasikan pengetahuan
ilmu hadis yang mereka miliki lalu disampaikan kepada masyarakat awam yang diajar.

RUMUSAN

Kajian ini merumuskan bahawa pengetahuan guru tauliah dalam memahami takrif hadis
da’if berada pada tahap yang baik berdasarkan kenyataan informan dan pemerhatian dari pengkaji
di lapangan. Namun begitu, terdapat perbezaan pendapat dalam kalangan guru tauliah dalam
memahami dan menyampaikan status hadis da’7f Mereka tidak sepakat dalam beberapa aspek
seperti menentukan status hadis dan pengamalan hadis da’f sama ada dalam perkara kelebihan
amal atau hukum figh. Beberapa faktor yang mungkin membawa kepada perbezaan pendapat ini
ialah latar belakang pengajian mereka. Manakala faktor kemungkinan yang lain ialah perbezaan
aliran manhaj yang memberi kesan terhadap polemik ini. Secara keseluruhannya pengajian hadis
melibatkan guru tauliah di masjid dan surau masih lagi boleh diperbaiki dari segi kaedah
penyampaian serta pendekatan-pendekatan yang sesuai dengan keadaan semasa dan taraf
pemikiran pendengar yang hadir. Perbezaan pendapat dan pandangan adalah perkara biasa yang
petlu diraikan. Namun, ada ketikanya perbalahan berlaku disebabkan cetusan pendapat yang
berbeza. Sememangnya perbezaan pandangan adalah realiti yang tidak dapat dielakkan di mana
sahaja tetapi perbezaan itu sepatutnya menjurus kepada perkara yang sihat, memberi manfaat serta
membuka spektrum ilmu lebih luas. Oleh itu, kajian ini penting untuk membuat penilaian dan
mencari titik pertemuan bagi mengharmonikan perbezaan pendapat supaya dapat mendatangkan
manfaat kepada masyarakat Islam di Malaysia.
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Pengenalan

Perkembangan Revolusi Industri 4.0 memberikan kesan secara langsung kepada pelbagai
bidang termasuk bidang pendidikan kerana menjadi asas kepada penyedia tenaga kerja di masa
hadapan. Oleh itu, penekanan terhadap sektor pendidikan merupakan satu keperluan agar tenaga
kerja yang dihasilkan melalui sistem pendidikan negara dapat memenuhi keperluan pasaran
pekerjaan berteraskan Revolusi Industri 4.0. Institut pendidikan tinggi juga perlu lebih fleksibel
dan sedia mengharungi cabaran agar tiada golongan masyarakat tidak terpinggir dalam era
globalisasi dan digital tidak terkecuali kepada pengajian hadis.

Untuk berhadapan dengan pendidikan era Revolusi 4.0, pendidik pada masa kini haruslah
lebih mahir dengan pengetahuan teknologi. Pendidik perlulah lebih arif dalam menyampaikan
pengajaran kerana keberkesanan PdP akan membentuk pelajar yang cemerlang. Ab. Halim (2018)
berpandangan proses PdP banyak bergantung kepada peranan pendidik dan kemampuannya dalam
menyampaikan ilmu dengan berkesan mengikut corak pendidikan terkini. Justeru para pendidik
perlu meningkatkan ilmu dan kemahiran seterusnya memastikan pedagogi sejajar dengan
perkembangan abad ke 21. Kenyataan ini turut disokong oleh Presiden Ikatan Guru-Guru Muslim
Malaysia (i-Guru), Mohd Azizee Hasan yang menyatakan para pendidik perlu mempunyai anjakan
paradigma untuk menerima senario baharu pendidikan global dan menyiapkan generasi yang celik
teknologi maklumat. Ini penting dalam menyiapkan mereka (pelajar) bagi menghadapi cabaran
Revolusi Industri 4.0 dan bersedia menjadi generasi digital (Berita Harian 2021). Orientasi lama
yang hanya bergantung kepada membaca dan menulis harus diperkuat dengan mempersiapkan
orientasi baru iaitu kemampuan untuk membaca, analisa dan menggunakan informasi dari data
dalam dunia digital, kemampuan untuk memahami sistem teknologi dan kemampuan berinteraksi
dengan baik, tidak kaku, dan berkarakter (Joseph 2018). Azmi et. al (2018) mendapati pendedahan
pensyarah terhadap pengetahuan Revolusi Industri 4.0 masih rendah walaupun ia merupakan
fenomena yang sedang berkembang pada masa kini. Mereka juga dilihat sebagai golongan yang
tidak biasa dengan had kemajuan teknologi dan cara kerja di industri pada masa kini. Maka untuk
menghadapi era Revolusi Industri 4.0, pendidikan yang dapat membentuk generasi kreatif, inovatif,
serta kompetitif amat diperlukan. Keadaan tersebut dapat dicapai salah satunya dengan cara
mengoptimakan penggunaan teknologi sebagai alat bantu pendidikan.

E-pembelajaran merupakan proses pengajaran dan pembelajaran yang menggunakan
rangkaian elektronik (LAN, WAN atau Internet) untuk menyampaikan kandungan, maklumat dan
juga berinteraksi melaluinya. Internet, intranet, satelit, pita audio-video, interaktif tv fan CD-rom
adalah sebahagian dari media elektronik yang digunakan untuk mempraktikkan e-pembelajaran
(Kaplan-Leiserson, 2000). E-pembelajaran merupakan suatu proses belajar-mengajar di dalam
ruangan kelas dengan menggunakan teknologi internet. Teknologi yang digunakan dengan
kecepatan dan tidak terbatasnya tempat dan waktu untuk mengakses informasi. Kegiatan belajar
lebih mudah dilakukan oleh mahasiswa pada bila-bila masa dan di mana saja yang dirasakan sesuai
oleh mahasiswa tersebut (Alfitriani Siregar & Imelda D Manurung 2018). E-pembelajaran

93



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

berasaskan web telah digunakan secara meluas di kebanyakan universiti di Malaysia sebagai alat
bantu pembelajaran dan pengajaran dan kajian menunjukkan e-pembelajaran dengan ciri interaktif
meningkatkan motivasi pelajar prasiswazah untuk proses pembelajaran (el-Seoud et al., 2014). Al-
Rahmi et al. (2015) mendedahkan bahawa penggunaan e-pembelajaran telah menunjukkan kesan
yang positif dan kepuasan dan niat pelajar menjadi faktor penting ke arah keberkesanan e-
pembelajaran.

Selari dengan perkembangan zaman, aplikasi mobil menjadi sebahagian daripada pilihan
moden untuk pembelajaran. E-pembelajaran yang digunapakai suatu ketika dulu kini telah
berkembang menjadi M-pembelajaran. Jamilluddin N.A, Abd Rahman M.] & Razali N.A (2017)
mendapati M-Pembelajaran digunakan pada tahap sederhana di Malaysia walaupun telah lama
dipraktikkan di negara-negara maju. Mobile Pembelajaran atau dikenali sebagai M-pembelajaran
merupakan satu kaedah pembelajaran yang menggunakan alat mudah alih dalam pengajaran dan
pembelajaran (Yong & Shengnan, 2010). Menurut Vavoula & Sharples (2002) istilah ‘pembelajaran’
itu sendiri membawa maksud mudah alih kerana pembelajaran boleh berlaku di mana-mana sahaja
dan bila-bila masa. Maka, gabungan perkataan ‘mobile pembelajaran’ menunjukkan proses
pembelajaran yang berlaku sepanjang masa dan tidak terhad kepada masa dan sesebuah lokasi
sahaja (Alif Nawi et .al. 2014). M-pembelajaran adalah bentuk pembelajaran di mana pelajar boleh
mengakses kursus atau maklumat melalui peranti, di mana-mana dan pada bila-bila masa dan ia
menjadikan proses pembelajaran menjadi lebih mudah Antara bantuan mudah alih dalam teknik
pembelajaran mudah alih ialah telefon mudah alih, telefon pintar, komputer pegang tangan, Tablet
PC, komputer riba dan lain-lain (Bezhovski Z & Poorani S, 2016). Kewujudan aplikasi dan
teknologi adalah sebagai satu alternatif dan transformasi yang dapat mempelbagaikan lagi strategi
untuk menjadikan proses pengajaran dan pembelajaran sebagai sesuatu yang menarik dan
menyeronokkan. Kemampuan multimedia dalam menyampaikan sesuatu maklumat dengan cepat
dan tepat serta mampu menjadi daya tarikan bagi mewujudkan suasana pembelajaran yang
menyeronokkan (Zamrti & Mohamed Amin, 2008).

Dengan adanya sistem e-Pembelajaran, ianya secara tidak langsung membantu pelajar dan
pensyarah dalam proses memberi maklumat tanpa mengira lokasi dan masa. Kandungan bahan
ABM dan penilaian juga mampu dikemaskini dalam masa yang singkat dengan kata lain ianya
mampu menjimatkan kos dan juga tenaga kerja. Firdaus et. al (2014) menyatakan penggunaan
internet dalam PdP boleh memberi kesan yang positif kepada para pelajar dan perlu dilaksanakan
secara menyeluruh dan bersepadu. Ayla G6l, (2011) mendapati teknologi berjaya membentuk
pelajar yang mampu untuk berfikiran kritikal dan pada masa yang sama pensyarah juga boleh
melaksanakan pengajaran berasaskan penyelidikan sekaligus menggunakan pendekatan yang
berpusatkan pelajar dan bahan bantu mengajar. Untuk yang demikian, penggunaan M-
Pembelajaran dan e- pembelajaran bakal dijadikan salah satu aspek yang sangat penting dalam
memantapkan pendidikan di negara.

Perbincangan Hasil Kajian

Temubual telah dijalankan terhadap tujuh orang pensyarah hadis di Jabatan al-Quran dan
Sunnah , Fakulti Pengajian Peradaban Islam. Temubual yang dijalankan adalah untuk melihat
sejauh mana para pensyarah tersebut mengamalkan e-pembelajaran di dalam pengajaran.
Berdasarkan temubual yang telah dijalankan terhadap responden, pengkaji telah
mengkelompokkan dapatan kepada empat tema.

Tema 1: Laman-laman web berkaitan hadis yang diketahui.
P1:

Yang selalu saya pakai itulah. Macam Dorar.net kan. So, ada waqfeya, sesetengah tapi tak
selalu pun kalau dalam pengajaran saya tak pakai sangat pun
P2:
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Okay, mungkin saya tak ingat dia punya link. Ini saya sebut dia punya nama. Antara laman
web yang saya gunakan ialah ad-Dorar Asaniyah, bahagian Mawsu’ah, al-Hadis, kemudian laman
web Jami’ al-Hadis an-Nabawi, dan juga ada laman web Mawsu’ah al-Hadis al-Sharif, yang bukan
ad-Dorar Asaniyah yang tadi dan juga laman web dalam bahasa Indonesia, Lidwa, sorry bukan,
Lidwa itu dah tiada. Dia ada yang sebelum ini, sebelum diberhentikan, dia ada satu laman web
CariHadis.com. Cuma laman web itu, dah diberhentikan. Aah ya, Islam Web pun ada juga. Yang
itu berbentuk library seperti al-Maktabah al-Syamilah, sama ada yang online atau pun yang yang
berbentuk perisian dan juga Maktabah al-Waqfeya yang menghimpunkan kitab PDF dan juga
beberapa lagi lah laman web Maktabah ni.

P3:

Okay, laman-laman web hadisnya ialah Maktabah Syamilah, ataupun tengok dekat
Dorar.net. Ataupun saya guna gmail saja. Eh bukan gmail tapi google search. Saya taip saja hadis
itu, saya tengok nanti dia akan keluar banyak laman web, saya akan buka mana laman web yang
boleh dipercayai.

P4:

Banyak, al-Maktabah al-Syamilah, Dorar.net, Islam Web, Waqteya
P5:

Ada seperti maktabah syamilah, hadith.net dan hadith.com. Noor book. Noot-book.com.
disitu ada pdf percuma dan juga kitab. Kalau yang Bahasa melayu, ada pelajar bukan fakulti kita
guna tapi saya tak ingat namanya. Dia Bahasa melayu, tiada Bahasa Arab. Dia terjemahan sahaja,
rasanya projek UITM. Tapi kelemahannya dia tiada matan Arab. Ye dia terjemahan sahaja.

Po:

Ada banyak website tapi saya suka refer maktabah syamilah yang offline tu dan Islam web
dan carian hadis untuk terjemah. Ada juga lagi satu web untuk belajar takhrij hadis. Untuk bagi
contoh-contoh budak saya selalu guna sajaratul asanid.

Kalau islam web tekan nama dia terus keluar biodata. Kalau takhrij tekan sahaja hadis terus keluar
semua buku-buku yang ada hadis sama tu.
P7:

Di antaranya ialah Islam Web, Maktabah Syamilah, Sonna Online, Dorar.net, al-
Hadith.com. Kemudian kebiasaannya mencari daripada nama subjek, biasanya akan keluar banyak.

Yang online ialah Islam Web, Dorar.net yang berkaitan dengan jenis-jenis hadis, kemudian
ada yang berkaitan dengan kitab-kitab yang dikumpulkan dalam bidang hadis. Tapi kalau macam
Lidwa.com, menariknya hadisnya lah, tapi tidak semua kitab-kitab hadis ada. Kutub Tis’ah itu ada.
Jadi kita nak cari dengan bentuk graf pun boleh, biografi kepada perawi pun boleh kemudian kita
boleh cantum-cantumkan banding-bandingkan dengan hadis yang lain.

Ya saya install software Lidwa dekat RM300 harganya. Web tu saya search juga, kalau nak
tengok dari sudut perbandingan, sama ada betul atau tidak. Dari segi authority dan updatenya pun
saya tengok juga. Kadang kesamaannya, contohnya hadis, dalamnya betul ke dia kata hasan?
Kemudian kita boleh tengok balik dalam Lidwa itu bandingkan dengan hadis-hadis lain.

Berdasarkan hasil temubual, didapati kesemua tujuh orang pensyarah mengetahui nama-
nama laman web berkaitan hadis. Ini menunjukkan pensyarah mempunyai pengetahuan berkaitan
laman-laman web hadis yang masyhur. Ini merupakan perkara asas dalam mengamalkan e-
Pembelajaran dalam pengajaran dan pembelajarn.

Tema 2: Kemahiran menggunakan aplikasi ICT berkaitan hadis dan aplikasi ICT yang mabhir
digunakan. Contoh, Islam Web, Dorar net, Maktabah Syamilah, Sonna Online dan lain-lain.
P1:

Buka macam itu, macam laman web yang saya sebut tadi itu, dorar dengan waqfeya kan?
Selain itu boleh search by PDF lah atau boleh search di google scholar kan untuk buku-buku PDF.
P2:

Ya semua sekali. Islam Web, Dorar.net, Maktabah Syamilah, Sonna Online,
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P3:
Saya memang konvensional, baca buku sahaja. Tak pandai nak guna.
P4:
Yang semua itu saya mahir lah. Terutamanya al-Maktabah al-Syamilah dan juga Dorar.net
P5:
Ya mabhir.
Po:
Ya mabhir.
P7:

Yang biasa guna itu ialah Maktabah Syamilah. Install dalam laptop. Jadi kalau masa PnP
pun, kita nak tunjuk pun jadi mudah. Sebab dia berkaitan dengan kitab dan juga metode. Jadi kita
boleh scroll tunjuk kepada metode yang digunakan dari setiap pengarang berkaitan.

Daripada tujuh pensyarah yang ditemubual, didapati hanya seorang sahaja yang tidak mahir
melayari dan menggunakan laman web hadis. Sebahagiannya mahir laman web tertentu seperti
maktabah syamilah dan dorar.net manakala sebahagian yang lain mahir lebih dari tiga laman web.
Ini menunjukkan secara umumnya pensyarah hadis di KUIS mahir menggunakan laman web hadis.
Tema 3: Kekerapan menggunakan laman web ketika mengajar.

P1:

Ha jujurnya tak selalu lah. Lebih banyak buku fizikal lah atau pun paling banyak pun saya
akan search dekat google sebenarnya untuk mendapatkan buku-buku PDF. So saya direct kepada
tajuk yang disediakan mana-mana laman web kan. Tapi tak direct dalam laman web tersebut lah.
P2:

Haa dia ada kalau untuk takhrij hadis dia ada dua, satu al-Mawsu’ah al-Hadis dan satu lagi
yang untuk status hadis ad-Dorar Asaniyah, yang bahagian Mawsu’ah al-Hadis.

Dia yang Dorar.net/hadis. Yang itu untuk status hadis. Tapi kalau untuk takhrtij dia kena
guna Mawsu’ah al-Hadis. Nama link itu tak ingat. Tak silap dia bawah laman Islam Web

Saya guna dua ini sebab dia cepat berbanding yang lain-lain. Kalau Jami’ al-Hadis pun sama
bagus cuma dia lambat sikit. Kita nak access itu lambat sangat, walaupun dia sangat bagus dan
lengkap. Kita tak tahu kadang-kadang pelajar ini, dia tak ada talian internet yang bagus di rumah,
jadi kita tahu, kita boleh cadangkan yang mudahlah.

P3:

Ya ada juga saya merujuk kadang-kadang sebab saya mengajar hadis hukum, jadi hadis
hukum ini berkaitan dengan figah. Saya tengok lah macam Mimbas ke, ataupun Uthaimin ke
ataupun selalu saya akan refer kepada laman web mufti wilayah. Sebab dia lagi lebih jelas iaitu
menggunakan bahasa Melayu, dan dia lebih menyeluruh. Jadi saya lebih suka kalau ambil link itu
dan bagi pada pelajar. Jadi pelajar akan tengok sendiri, dia akan baca sendiri. Itu lebih praktikal lah
bagi saya
P4:

Ya ada. Tapi saya bagi dahulu link kepada pelajar contohnya Dirasat Asanid saya akan bagi
dalam bentuk tutorial, saya akan bagi link al-Maktabah al-Syamilah, saya bagitahu kepada pelajar
mohon klik link pengetahuan tenatng al-Maktabah al-Syamilah melalui video orang Arab,
fahamkan kat situ. Cuba fahamkan video itu. Nanti kalau ada apa jua persoalan berkenaan video
apa sahaja yang tak faham nanti tanya dan saya akan jelaskan lah kat diaorang.

Banyak, al-Maktabah al-Syamilah, Dorar.net, Islam Web, Waqgfeya. Yang semua itu saya
mahir lah. Terutamanya al-Maktabah al-Syamilah dan juga Dorar.net
P5:

Kalau buka on-the-spot website tu pada minggu permulaan tu kita banyaklah juga ada
bukaklah sebab pelajar dia bila kita bagi link, dia kurang nak guna link, bila kita tunjuk, buka sama-
sama dengan dia baru dia berani nak guna lah sebab dia Bahasa arab kan dia tak reti nak guna. Ada
guna tapi tidak keraplah. Kalau diluar, semasa tutorial, jika mereka bertanya memang kena
tunjuklah. Atau kita ulang bagi video lah. video penggunaan macam mana nak buka.
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Po:

Ada juga lagi satu web untuk belajar Takhrij hadis. Untuk bagi contoh-contoh budak saya
selalu guna sajaratul asanid. Ya betul tu website dia. Cuma buat pokok tak bergerak, kalau apps dia
bergerak-gerak. Kalau web tu, tekan tu dia keluar seketul je macam tu. Jadi dia susah nak paham
jugaklah.

Waktu pandemik ni memang saya guna setiap minggu lah sebab kita online. Kalau Face-to
face ada bab tertentu sahaja yang akhir-akhir tu guna website tu. Tetapi pandemik ni dari awal guna
sebab online. Yang saya selalu guna dua tu sahaja, islam web dan maktabah syamilah.

Kalau islam web tekan nama dia terus keluar biodata. Kalau takhrij tekan sahaja hadis terus
keluar semua buku-buku yang ada hadis sama tu
P7:

Masa mengajar saya tak buka. Masa mengajar saya banyak menggunakan kitab dan nota.

Daripada tujuh orang pensyarah dua orang menjelaskan mereka tidak menggunakan laman
web dalam pengajaran mereka. Mereka lebih memilih mengajar secara konvensional iaitu hanya
merujuk kepada buku.

Tema 4: Adakah elemen IR 4.0 membantu dalam pengajaran hadis?
P1:

Umumnya membantu. Tetapi kalau boleh diperkasakan lagi kan macam laman web dalam
al-Quran kan. Jadi al-Quran saya rasa lebih banyak dia punya fungsi berbanding ini laman web
ulum hadis ini. Ulum hadis lebih kepada buku kan, buku mana dan sebagainya. Tapi kalau laman
web al-Quran ini kita just kena perkataan apa, contoh perkataan islah kea pa kan, jadi dia lebih
suggest ayat berapa dan surah berapa. Macam hadis ini tiada sangat yang macam itulah. Ya macam
mu’jam macam itu.

P2:

Ya, setuju.
P3:

Sebab kalau untuk itu, ini saya bercakap ikut peredaran zaman lah kan, macam zaman saya
belajar, mungkin tak perlu, tapi bagi saya zaman sekarang punya belajar perlu. Untuk pelajar yang
sekarang ini perlu, sebab mereka terpaksa kejar arus perdana itu.

P4:

Sangat membantu sangat membantu
P5:

Oh, amat amat membantu Masya Allah Tabarakallah. Bahkan kita boleh offer option yang
banyaklah kalau pakai offline ni. Baru ni saya baru terjumpa, Al-Azhar sendiri ada offer untuk
belajar online, belajar Bahasa arab Bersama pensyarah dari Universiti Al-Azhar. Dan dia juga offer
Sanad Talaqi, Sanad Muttasir, 10 Qiraat untuk baca Al-Quran secara online dari tenaga pengajar
Universiti Al-Azhar As-Sharif. Dalam laman web rasminya.

Po:

Memang sangat-sangat membantu, sangat sangat baguslah
P7:

Ya, saya setuju. Cuma saya kena faham autoriti itu penting, keahlian itu penting pada setiap
apa-apa saja supaya ada sikap tanggungjawab dalam mereka menguruskan laman web tersebut
dengan amanah dan jujur. Seperti yang kita bincang tadi, dengan jaringan syiahnya, dengan
kepentingan peribadi dengan mencari pelawat atau view-view yang melanggan jadi banyak sangat.
Jadi kita nak yang ada autoriti.

Kesemua pensyarah akui elemen IR 4.0 membantu dalam pengajaran hadis walaupun tidak
kesemuanya menggunakannya dalam pengajaran mereka. Mereka akui bahawa e pembelajaran
adalah keperluan pembelajaran masa kini dan mengikut peredaran zaman. Walau bagaimanapun,
salah seorang pensyarah menyatakan perlu kepada memilih dengan bijak laman web yang ada agar
tidak tersalah pilih yang salah atau yang menyesatkan.
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Lajnah Tahqiq Hadis bawah Kementerian Dalam Negeri tidak memutuskan mana-mana
laman web hadis sebagai laman web yang ada autoriti yang boleh dijadikan sandaran dalam rujukan
dan setakat ini belum ada pengiktirafan daripada KDN ataupun JAKIM tentang perkara tersebut.
Penggunaan adalah bersandarkan kepada kemasyhuran dan populariti laman web tersebut di
seluruh dunia. Ini bermakna penerimaan secara global terhadap isi kandungan laman web tersebut
adalah apabila tidak ada kritikan yang mengaibkan, tohmahan ataupun tuduhan penyalahgunaan
lama web tersebut dn tiada kesalahan fakta serta isi kandungan. Sekiranya ada pun, terlalu kecil
peratusannya, maka dia dikira Iima’ Suguti (temubual bersama Mohd Khafidz Soroni).

Penutup

Secara keseluruhannya, adalah didapati pensyarah-pensyarah subjek hadis di KUIS
mengamalkan e-Pembelajaran di dalam pengajaran mereka walaupun terdapat sebilangan kecil yang
tidak menggunakan sepenuhnya. Kajian mendapati kesemua tujuh orang pensyarah mengetahui
nama-nama laman web berkaitan hadis. Mereka juga didapati mahir menggunakan laman web hadis
terutamanya maktabah syamilah. Namun demikian, dua daripada mereka lebih memilih mengajar
secara konvensional iaitu hanya merujuk kepada buku berbanding merujuk kepada laman web.
Akan tetapi kesemua pensyarah mengakui bahawa elemen IR 4.0 membantu dalam pengajaran
hadis walaupun tidak kesemuanya menggunakannya dalam pengajaran mereka. Mereka akui
bahawa e-Pembelajaran adalah keperluan pembelajaran masa kini dan mengikut peredaran zaman.
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Pengenalan

Remaja pada hari ini amat terdedah dengan pelbagai isu dan masalah sama ada berkaitan
dengan kesihatan mahupun tingkah laku. Hal ini kerana terdapat banyak faktor-faktor yang
mempengaruhi mereka sehingga menyebabkan mereka menerima kesan dan menimbulkan
masalah dari pelbagai aspek. Antara isu yang besar dalam kalangan remaja adalah isu kesihatan
mental. Jika dahulu peratusan kesihatan mental remaja tidak terlalu tinggi, tetapi kini angka telah
menunjukkan peningkatan yang ketara. Fenomena yang berlaku bukan sahaja membimbangkan
ibu bapa dan keluarga, bahkan memberi kesan terhadap masyarakat dan negara yang berperanan
dalam pembentukan moral dan tingkah laku generasi muda.

Menurut Shahimi (2018), statistik Tinjauan Kesihatan dan Morbiditi Kebangsaan (NHMS)
2017 yang lalu mendedahkan keadaan kesihatan mental dalam kalangan anak remaja semakin
membimbangkan. Perilaku mahu membunuh diri dalam kalangan kelompok usia remaja meningkat
sejak kajian NHMS 2012. Lebih mengejutkan apabila ia dicatatkan paling tinggi berlaku dalam
kalangan pelajar tingkatan satu. NHMS 2017 juga mendedahkan terdapat anak remaja berusia 13
hingga 17 tahun yang mengalami masalah kesihatan mental. Satu dalam setiap lima orang
mengalami kemurungan (18.3 peratus), dua dalam setiap lima orang dilanda simptom keresahan
(39.7 peratus) dan satu dalam setiap 10 orang mengalami stres (9.6 peratus). Melihat pada statistik
ini, isu kesihatan mental remaja perlu diberi perhatian agar peningkatan isu ini dapat dibendung
dari peringkat awal.

Secara umumnya, World Health Organization (WHO) mentakrifkan kesihatan sebagai
keadaan fizikal, mental dan emosi yang sejahtera dan bukan hanya sekadar bebas dari penyakit.
Manakala, Dasar Kesthatan Mental (2012) pula mentakrifkan kesihatan mental sebagai kemampuan
individu, kelompok dan persekitaran untuk berinteraksi antara satu sama lain bagi mempromosikan
kesejahteraan subjektif secara optimum dan penggunaan keupayaan kognitif, efektif dan
perhubungan ke arah pencapaian matlamat individu dan kumpulan. Suhu kesihatan mental boleh
mempengaruhi cara berfikir, tingkahlaku dan perasaan seseorang. Tahap kesejahteraan mental
mempengaruhi cara seseorang itu membuat keputusan dan pilihan dalam hidup, menyelesaikan
masalah serta berinteraksi dengan orang lain. Apabila seseorang mempunyai tahap kesihatan
mental yang memuaskan, tekanan hidup seharian yang dilalui akan ditangani dengan berfikir secara
positif, tenang dan tidak membahayakan diri (Abd Rashid et al., 2020). Sehubungan dengan ini,
kesihatan mental merupakan satu elemen kehidupan yang perlu diambil berat oleh setiap individu
dalam masyarakat.

Psikologi Remaja

Menyebut mengenai kesihatan mental sebenarnya tidak akan lari daripada satu bidang iaitu
bidang psikologi. Kesihatan mental merupakan satu cabang daripada cabang-cabang ilmu dalam
psikologi. Psyche bererti jiwa dan /ogos bererti kajian tentang sesuatu. Oleh itu, Psikologi adalah satu
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kajian mengenai tingkah laku manusia yang dibuat secara sistematik dan saintifik. Ia satu disiplin
ilmu yang yang mengkaji secara saintifik tingkah laku manusia atau haiwan, khasnya pemikiran,
sikap, perasaan, naluri, potensi, kecerdasan, keperluan dan tindak balas manusia terhadap
rangsangan persekitaran sosial (Yahaya, 2010). Atkinson & Hilgard (2003) mendefinisikan
psikologi sebagai satu ilmu yang mempelajari manusia “zhe scientific study of behavior and mental
processes”.

Menurut McNamara (2000), golongan remaja dikategorikan dalam lingkungan umur antara 13
hingga 19 tahun. Dalam situasi di Malaysia, umur ini adalah peringkat umur bagi golongan pelajar
di sekolah menengah. Jas Laile Suzana (1996) pula telah mengkategorikan tahap remaja kepada tiga
tahap iaitu remaja awal (12 hingga 14 tahun), remaja pertengahan dan remaja akhir (15 hingga 19
tahun). Terdapat pelbagai definisi tentang remaja mengikut perkembangan masyarakat dan
mengikut beberapa sudut pandangan. Dari sudut fisiologi, Douvan dan Gold (1966) menyatakan
bahawa zaman remaja bermula apabila organ-organ peranakan dan ciri-ciri jantina sekunder mula
berubah di zaman akhir kanak-kanak. Manakala menurut Zainal dan Sharani (2004), zaman remaja
adalah masa berlakunya proses adaptasi dalam masyarakat apabila mencapai akil baligh atau cukup
umur. Sementara itu, Rogers (1962) (dlm. Zainudin & Norazmah, 2011) pula menyatakan, remaja
adalah tahap perkembangan fizikal dan sosiologi mengikut umur kronologi seperti berikut:

1. 11-15 tahun: keadaan fizikal berubah.

2. 15-17 tahun: remaja mengutamakan identiti diri.

3. 17 tahun ke atas: remaja berlatih memainkan peranan sebagai orang dewasa.

Dari sudut kognitif pula, Suzana (2002) mendefinisikan remaja adalah individu yang
berkebolehan untuk menggunakan simbol-simbol, abstraksi dan strategi-strategi penyelesaian
masalah dalam pemikiran. Definisi ini disokong oleh ramai ahli psikologi, misalnya Piaget (1972)
dan Elkind (1967).

Berdasarkan definisi psikologi dan remaja, psikologi remaja boleh disimpulkan sebagai
perkembangan dan pertumbuhan dari segi pemikiran, sikap, perasaan, naluri, potensi, kecerdasan,
keperluan dan tindak balas individu yang berumur dalam lingkungan 11-19 tahun terhadap
rangsangan persekitaran sosial. Psikologi remaja akan terbentuk dan terpengaruh dengan faktor-
faktor yang berlaku di sekitar mereka. Faktor-faktor ini akan memberi kesan terhadap kestabilan
emosi dan kesejahteraan kesihatan mental mereka.

Kesihatan Mental Remaja

Tahap kesihatan mental remaja di Malaysia pada masa kini bukanlah berada dalam keadaan
yang baik. Hal ini disebabkan kepelbagaian isu dan cabaran yang mereka hadapi seawal usia mereka
di peringkat remaja. Menurut Aripin et al. (2021), perkara ini dibuktikan dengan statistik
peningkatan penyakit mental bagi kanak-kanak dan remaja berumur 15 tahun dan ke bawah yang
semakin besar di mana ia mencapai 20% pada tahun 2011 berbanding 13% pada tahun 1996. Pada
tahun 2015, hasil dapatan kajian ada menunjukkan bahawa seramai 4.2 juta rakyat Malaysia dalam
lingkungan usia 16 tahun ke atas atau 29.2% daripada populasi negara, didapati mengalami pelbagai
masalah mental. Keadaan ini jelas menunjukkan peningkatan kadar masalah kesihatan mental
sebanyak 11.2% berbanding statistik pada tahun 2006. Pada tahun 2017, statistik oleh Institut
Kesihatan Umum dan Kementerian Kesithatan Malaysia turut menyatakan bahawa bagi individu
yang berumur 16 tahun dan ke atas didapati mengalami peningkatan dalam peratusan masalah
kesihatan mental iaitu sebanyak 29.2%. Berdasarkan statistik kesihatan mental remaja yang telah
dianalisis oleh Aripin et al. (2021), statistik ini jelas menunjukkan bahawa masalah kesihatan mental
remaja semakin meruncing dan perlu diberikan perhatian mengenai faktor yang mempengaruhi
tahap kesthatan mental remaja.
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Faktor-Faktor Masalah Kesihatan Mental

Masalah kesihatan mental kebanyakannya disebabkan oleh pelbagai faktor yang
mempengaruhinya. Faktor-faktor ini yang selalunya memberi kesan terhadap emosi dan mental
individu. Antara faktor yang boleh menyebabkan masalah kesihatan mental remaja ialah:

Faktor Kekeluargaan

Institusi kekeluargaan merupakan peranan utama dalam pembentukan individu dalam
masyarakat. Tanpa penerapan nilai-nilai murni dalam kekeluargaan akan menyebabkan
permasalahan yang yang banyak bukan sahaja di dalam diri individu tertentu, malahan di dalam
kebanyakan institusi kekeluargaan, pendidikan, masyarakat dan sebagainya (Khosim et al., 2018).
Sebagai institusi pendidikan yang pertama bagi setiap individu, keluarga memainkan peranan
penting dalam memelihara kesejahteraan mental remaja masa kini. Namun begitu, terdapat banyak
isu kesithatan mental berpunca daripada keluarga. Menurut laman sesawang Malaysiakini (1
Oktober 2019), Pakar Psikoterapi dan Kaunseling (Kemurungan dan Kebimbangan) Access
Counselling Services, Dr Meriam Omar Din berkata kebanyakan masalah kesihatan mental yang
semakin serius adalah berpunca dari rumah. Hal ini disebabkan oleh kurangnya perhatian dan juga
peranan yang dimainkan ibu bapa serta ahli keluarga terhadap remaja ini.

Menurut Hamimah et al. (2019), berlaku konflik daripada kekecohan antara ahli keluarga
juga merupakan satu isu kekeluargaan. Jika ahli keluarga mempunyai masalah berat yang
membabitkan jenayah, penagihan najis dadah, berpenyakit fizikal atau mental yang serius,
pergaduhan antara ibu bapa, krisis adik beradik, keganasan rumah tangga, mangsa rogol ahli
keluarga dan sebagainya akan menjejaskan keharmonian dan kestabilan keluarga. Apabila krisis ini
berpanjangan dan pengendaliannya tidak berkesan, tugas dan fungsi keluarga turut terjejas yang
akhirnya memberi kesan kepada kesihatan mental anak-anak. Kanak-kanak/remaja yang
mengalami keadaan seperti ini mempunyai risiko tetlibat dengan aktiviti jenayah. Ini lebih kerap
berlaku dalam kalangan remaja lelaki berbanding perempuan.

Didapati juga bahawa seseorang yang memiliki masalah keluarga yakni ibu bapa sering
bergaduh di rumah mahupun keluarga yang mengalami masalah penceraian sering mengalami
masalah tertekan. Berdasarkan kajian daripada portal kesihatan MyHealth sumber Kementerian
Kesihatan Malaysia, kadar masalah mental adalah paling tinggi dalam kalangan mercka yang
bercerai (13.6%); diikuti oleh bujang (13.1%) balu (12.2%) dan mereka yang berkahwin. (10.5%)
(Luke, 2021).

Faktor Persekitaran Sosial

Faktor persekitaran juga memberi kesan yang besar dalam kehidupan remaja. Hamimah et
al. (2019) menyatakan bahawa persekitaran sebagai unsur penting dalam kecelaruan mental. Remaja
yang tinggal Persekitaran Sosial (kekurangan dari segi sosio-ekonomi, tempat tinggal sempit, tiada
tempat permainan, tiada sistem pembetungan, air dan elektrik), persekitaran dan kejiranan yang
kurang selamat (ketagihan alkohol, penyalahgunaan dadah, pelacuran) keadaan rumah yang sempit,
tiada prasarana, masyarakat dan budaya yang berbeza (Rack, 1993) mampu menyumbang kepada
masalah sosial seterusnya menyebabkan remaja tidak berupaya untuk berfikir secara normal untuk
mengatasi cabaran yang dihadapinya. Mengikut statistik Jabatan Kebajikan Masyarakat, suasana
persekitaran rumah turut menyumbang kepada masalah sosial remaja dan kanak-kanak (Jabatan
Kebajikan Masyarakat, 2019).

Ismail (2017) dalam kajiannya menunjukkan bahawa faktor persekitaran sosial adalah
faktor yang paling kuat mempengaruhi tingkah laku salah guna bahan dalam kalangan remaja.
Menurut kajian beliau jelas menunjukkan faktor luaran (persekitaran sosial) seperti pengaruh rakan
lebih penting daripada faktor dalaman (individu dan keluarga). Dapatan kajian ini disokong oleh
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kajian Turner (2009) dan Hawkins et al. (1999) yang menunjukkan faktor persekitaran terutamanya
sckolah memainkan peranan penting dalam membentuk tingkah laku remaja. Pengaruh rakan
sebaya dan juga kemudahan untuk mengakses bahan-bahan terlarang di negeri-negeri yang
berhampiran dengan sempadan seperti Kelantan, Terengganu, Kedah dan Pulau Pinang lebih
mudah terjebak dengan salah laku menggunakan bahan terlarang. Juga dorongan yang kuat oleh
rakan yang berpengalaman turut menyumbang terhadap masalah ini.

Faktor Media Sosial

Media sosial merupakan salah satu media yang mempunyai peranan penting dalam
kehidupan masyarakat pada masa kini hal ini kerana pengguna media sosial meningkat dari masa
ke masa (Ab Halim & Muslaini, 2018). Pada era globalisasi ini, media sosial menjadi tarikan penting
dalam kalangan masyarakat. Pengaruh media sosial yang amat besar dalam kalangan remaja perlu
diambil serius, hal ini kerana remaja menggunakan media sosial tanpa apa-apa batasan dan
kebebasan informasi dalam era ini (Tasnim et al., 2019). Penggunaan media sosial yang berlebihan
akan membawa impak negatif terhadap tingkah laku remaja. Antaranya ialah penggunaan kata
kesat, keganasan dan pornografik, ikutan fesyen yang mencolok mata, hubungan silaturahim antara
ahli keluarga semakin renggang, hilang tumpuan dan kecuaian semasa memandu (Putri, W. et al.,
2016). Remaja hari ini kebanyakannya cenderung untuk menggunakan media sosial seperti
Facebook, Twitter, Instagram dan lain-lain seharian. Oleh itu, emosi dan fikiran mereka lebih
terpengaruh dengan apa yang mereka dapati daripada medium media sosial tersebut. Hal ini secara
tidak langsung mempunyai hubungan dengan psikologi, emosi dan mental mereka.

Antara perkara yang menyebabkan isu kesihatan mental melalui media sosial ialah buli
siber. Di Malaysia, jumlah kes buli siber semakin hari semakin meningkat. Walaupun tidak terdapat
laporan kes serta penceritaam yang terperinci seperti kebanyakan kes-kes yang mendapat liputan
antarabangsa, negara kita juga mencatatkan kes-kes bunuh diri berikutan gangguan siber yang
semakin berleluasa dan tidak terkawal. Memetik laporan Suruhanjaya Komunikasi Multimedia
Malaysia (SKMM), The Star melaporkan bahawa statistik menunjukkan bahawa sepanjang tempoh
5 tahun, dari tahun 2012 hingga 2017, terdapat sekurang-kurangnya 300 kes buli siber yang
dilaporkan pada tahun 2012, 512 kes pada tahun 2013, 550 kes direkodkan bagi tahun 2014, 442
kes bagi tahun 2015 serta 529 kes bagi tahun 2016. Buli siber adalah paling ketara di kalangan
pelajar sekolah melibatkan 250 kes dilaporkan pada tahun 2012, 389 kes bagi tahun 2013, 291 kes
pada tahun 2014, 256 kes bagi tahun 2015 serta 338 kes dicatatkan pada tahun 2016. Secara
keseluruhannya, sebanyak 1,524 kes buli siber telah dilaporkan berlaku di negara ini dalam tempoh
5 tahun tersebut (Hani & Rahim, 2019).

Isu Kesihatan Mental Remaja

Perubahan remaja baik dari segi kognitif, afektif mahupun psikomoto perlu diperhatikan
sama ada ia kearah yang positif ataupun negatif. Kebanyakan masyarakat menganggap bahawa
perubahan yang berlaku pada remaja hari ini adalah merupakan satu proses kematangan dan
peralihan mereka dari remaja kepada dewasa. Namun begitu, perubahan yang berlaku dalam
kalangan remaja juga berkemungkinan besar disebabkan oleh isu kesihatan mental yang sedang
mereka alami. Terdapat banyak isu kesthatan mental yang berlaku pada anak remaja yang sedang
meningkat dewasa. Akan tetapi, 3 isu yang kerap didapati berlaku pada mereka ialah kemurungan,
kebimbangan (anxiety) dan tekanan.

Kemurungan (Depression)

Menurut Normah (1995), kemurungan mengandungi beberapa makna dari pelbagai cabang
bidang ilmu. Contohnya dalam bidang neurofisiologi, kemurungan merujuk kepada pengurangan
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aktiviti elektrofisiologi dalam organ manusia. Dalam bidang farmakologi, kemurungan bermakna
kesan dadah yang mengurangkan aktiviti organ manusia. Dalam bidang psikologi pula, mercka
mendefinisikan kemurungan sebagai satu gejala yang mengurangkan prestasi normal individu
seperti melambatkan aktiviti psikomotor atau mengurangkan fungsi intelektual individu. Sementara
itu, dalam bidang psikiatrik, kemurungan merangkumi perubahan dalam bahagian afektif yang
meliputi kesedihan atau kemurungan sehingga kecelaruan psikotik yang mengakibatkan
kecenderungan membunuh diri.

Kemurungan merupakan salah satu daripada kecelaruan psikiatri yang dialami oleh remaja
pada masa kini. Kemurungan boleh membawa kepada tindakan luar kawal seperti perasaan untuk
mencederakan diri sendiri, bunuh diri dan pelbagai lagi tindak balas yang boleh membahayakan
diri. Kajian dari Nor Ba’yah et al. (2018) mendapati bahawa beberapa kajian lepas menunjukkan
kebanyakkan remaja yang mempunyai idea membunuh diri atau melakukan cubaan membunuh
diri didapati mempunyai sekurang-kurangnya satu kecelaruan psikiatri. Kajian beliau yang
menganalisis prevalens kemurungan dan cubaan membunuh diri dalam kalangan remaja yang
dibezakan mengikut kategori umur mendapati kategori remaja awal mempunyai kebarangkalian
rendah manakala remaja akhir menunjukkan kebarangkalian sederhana dalam menunjukkan
simptom-simptom kemurungan. 7.3% daripada remaja awal menunjukkan simptom kemurungan
pada tahap tinggi.

Menurut Nor Ba’yah et al. (2018) lagi dalam kajiannya, daripada jumlah keseluruhan
seramai 440 orang responden, 51.6% daripada jumlah tersebut dikategorikan sebagai remaja awal
(13 — 18 tahun) manakala baki 48.4% dikategorikan sebagai remaja akhir (19 — 24 tahun). Bagi
kategori remaja awal, kebanyakkan daripada mereka mempunyai kebarangkalian yang rendah untuk
mendapat kemurungan (22.3%) manakala bagi kategori remaja akhir, kebanyakkan daripada
mereka mempunyai kebarangkalian yang sederhana untuk mendapat kemurungan (20.5%).
Walaupun masih dalam tahap yang sederhana, boleh disimpulkan kemurungan merupakan salah
satu daripada isu kesihatan mental yang berlaku dalam kalangan remaja.

Kebimbangan (Anxiety)

Spielberg (1976) mendefinisikan kebimbangan sebagai suatu proses yang terdiri daripada
tekanan, ancaman dan keadaan kebimbangan. Proses atau perkembangan tersebut berlaku
mengikut satu urutan iaitu bermula daripada kognitif, afektif, fisiologi dan tingkah laku. Proses itu
digerakkan oleh suatu rangsangan tekanan yang tinggi samada dari dalaman atau luaran. Jika
seseorang itu mempersiapkan rangsangan tersebut sebagai berbahaya ataupun mengancam, ia akan
menjadi emosional. Seterusnya, ia akan mengalami kebimbangan keadaan yang tinggi. (Simin et al.,
2020; Fitri et al., 2019).

Menurut Seok et al. (2018), statistik yang telah dikeluarkan oleh Kementerian Kesihatan
Malaysia (KKM) menunjukkan bahawa masalah kesihatan mental dalam kalangan pelajar di
Malaysia semakin meningkat saban tahun. Pada tahun 2011 dilaporkan antara sepuluh orang pelajar
terdapat seorang daripada mereka yang mempunyai masalah kesihatan mental. Pada tahun 2016,
daripada lima orang pelajar terdapat seorang daripada mereka yang mempunyai masalah ini.
Statistik ini juga menunjukkan antara masalah kesihatan mental yang semakin kerap berlaku dalam
kalangan pelajar di Malaysia adalah masalah kebimbangan dan kemurungan. Laporan terkini
daripada Survei Morbiditi dan Kesihatan Kebangsaan (National Health and Morbidity Survey:
NHMS) 2017 juga menunjukkan bahawa 1 daripada remaja di Malaysia mengalami kemurungan, 2
daripada 5 mengalami kebimbangan, manakala 1 daripada 10 remaja kita mengalami tekanan
(Institute of Public Health, 2018) (Anisah & AbRahman, 2021).

Kajian Seok et al. (2018) juga turut menyatakan bahawa, masalah kesithatan mental bukan
sahaja semakin meningkat di Malaysia, malahan turut berlaku peningkatan di peringkat global. Seok
et al. (2018) memetik kenyataan daripada World Health Organization (WHO) (2017) bahawa
antara lima masalah kesihatan mental yang menjadi kebiasaan di bahagian Asia Pasifik adalah
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kebimbangan, kemurungan, kecelaruan tekanan pasca trauma, tingkah laku membunuh diri dan
kecelaruan penyalahgunaan bahan (Anisah & AbRahman, 2021).

Melihat kepada statistik dan informasi yang dikeluarkan oleh IPH (2017, 2018) dan WHO
(2017), isu kebimbangan adalah salah satu isu kesihatan mental yang semakin meningkat naik di
Malaysia dan juga di bahagaian rantau Asia. Secara dasarnya, kebimbangan adalah suatu tret yang
sememangnya ada dalam diri manusia yang bertujuan dan berfungsi menggerakkan mekanisme
lawan atau lari. Dari aspek positif, dengan adanya rasa bimbang dalam diri manusia, membolehkan
individu tersebut untuk mengesan bahaya yang menanti dan bersedia untuk melarikan diri daripada
bahaya tersebut. Namun, apabila kebimbangan menjadi keterlaluan, tidak dapat dikawal dan
menggangeu kefungsian harian, maka ia tidak lagi produktif malah boleh bertukar menjadi satu
bentuk kecelaruan psikologikal (American Psychiatric Association: APA, 2013; Durand et al., 2019)
(Anisah & AbRahman, 2021).

Tekanan (Stress)

Tekanan ialah reaksi badan untuk menyesuaikan diri terhadap perubahan pada
persekitaran. Ia berlaku dalam kehidupan seharian sama ada di rumah, sekolah atau tempat kerja.
Malah, ketika bersama orang tersayang juga kita boleh mengalami tekanan. Dalam Lisan al-Arab,
istilah tekanan disebut sebagai ‘dhagt’. Mu’jam ‘Ilm al-Nafs menjelaskan makna ‘dhagt’ sebagai
keadaan jiwa yang mengalami pergolakan dan kegelisahan amat dalam (Hazuad & Kadir, 2014).
Tekanan adalah fenomena yang sering ditafsir sebagai ancaman besar terhadap kesihatan mental
(Awang, 2016). Kebanyakan remaja pada hari ini mengalami tekanan disebabkan oleh pelbagai
faktor. Wafi dan Rohayah (2020) dalam kajiannya telah berjaya mengenal pasti faktor tekanan yang
dominan dalam kalangan pelajar USM, iaitu aspek pembelajaran.

Pelajar prasiswazah dan pascasiswazah di universiti berada dalam keadaan yang mana
gangguan berkaitan dengan tekanan adalah suatu kebiasaan (Ribeiro et al., 2018). Pelajar mengalami
tekanan disebabkan oleh perubahan gaya hidup, hubungan interpersonal dan tekanan akademik
seperti peperiksaan, kerja rumah dan keperluan tambahan yang mungkin melampaui kebolehan
mereka. Faktor tekanan seperti kesunyian dan keruntuhan (burnout) menjadi masalah biasa dalam
kalangan pelajar dan ia merupakan sesuatu yang mungkin mereka hadapi sewaktu di universiti.
Keadaan sunyi akan mewujudkan perasaan negatif, terpencil dan tidak berharga yang terjadi akibat
beberapa faktor termasuk kurangnya kepuasan dalam hubungan sosial, jangkaan yang tidak
memenuhi status sosial sebenar, atau defisit dalam kesalinghubungan emosi (Wafi & Rohayah,
2020).

Kesimpulan

Sebagai kesimpulan, kecaknaan mengenai isu-isu kesihatan mental remaja perlu
diperluaskan lagi agar tahap pengetahuan terutamanya dalam masyarakat dapat dipertingkatkan.
Hal ini kerana kepelbagaian faktor-faktor yang mempengaruhi kesejahteraan mental sangat berkait
rapat dengan mereka sama ada secara langsung mahupun tidak langsung. Faktor-faktor seperti
kekeluargaan, persekitaran dan sosial sangat mempengaruhi kesihatan mental remaja dan boleh
membawa kepada kesan yang teruk sekiranya tidak dibendung dari peringkat awal. Kesan daripada
faktor-faktor tersebut akan membawa kepada masalah kesihatan mental yang serius seperti
kemurungan, kebimbangan (anxiety) dan tekanan. Justeru itu, keprihatinan umum terhadap isu ini
akan membantu dalam usaha membendung masalah kesihatan mental dalam kalangan remaja
seterusnya mampu mengurangkan risiko peningkatan statistik kesihatan mental remaja dalam
negara.

Penghargaan
Kertas kerja ini adalah sebahagian daripada penyelidikan yang bertajuk Mode/ Islamik Daya
Tindak Keluarga Dalam Menangani Gejala Ganggnan Kesihatan Mental Dalam Kalangan Remaja Di Selangor
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Kementerian Pengajian Tinggi yang telah menaja penyelidikan ini.
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BAB 14

PERBAHASAN ISU ISRA’ILIYYAT TERHADAP KISAH NABI ISMAIL A.S
YANG DISEMBELIH

Nor Hasanah Mohd Yusoff

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
Pengenalan

Di dalam rukun iman yang keempat iaitu percaya kepada kewujudan nabi dan rasul merupakan
satu perkara yang wajib diimani oleh setiap umat islam dan perlu diketahui setiap kisah-kisah para rasul
dan nabi. Maka dari itu, artikel ini diterbitkan bagi mendalami dan mencari kebenaran berkaitan kisah
nabi Ismail AS yang telah dipalsukan oleh kaum yahudi sebagai salah satu agenda memecahbelahkan
kesatuan umat islam diseluruh dunia dengan mengadakan isu yang bersifat israliyyat terhadap kerasulan
dan kenabian. Isu ini telah dijadikan dinukilkan sehingga digubah beberapa tempat di dalam kitab
taurat agar ianya disalah erti dan menyesatkan dengan kisah-kisah yang direka oleh golongan anti islam.

Sejarah Ringkas Kehidupan Nabi Ibrahim AS Dan Nabi Ismail AS

Nabi Ibrahim ialah anak kepada Tarikh bin Nahor bin Sarug bin Raghu bin Faligh bin Aaabir
bin Syalikh bin Arfakhsyad bin Saam bin Nuh A.S. Manakala Azar pula adalah bapa saudara Nabi
Ibrahim, bukanlah bapa kandung baginda. Baginda dilahirkan di sebuah tempat bernama "Faddam
A'ram" dalam Empayar Neo-Babylon yang pada waktu itu diperintah oleh seorang raja zalim bernama
"Namrud bin Kan'aan." Sebelum itu keadaan tempat kelahirannya berada dalam kucar-kacir. Hal ini
adalah kerana Raja Namrud mendapat petanda bahawa seorang bayi akan dilahirkan dan akan
membesar dan merampas takhtanya. Oleh itu, Raja Namrud mengarahkan semua bayi dibunubh,
manakala lelaki dan wanita pula dipisahkan selama setahun.

Walau bagaimanapun, kuasa Allah SWTtelah memberi khabar gembira apabila isteri kepada
Tarikh telah mengandung dan beliau merasa sangat ketakutan. Di saat kandungannya mencecah
tempoh melahirkan, isteri Tarikh terus melarikan diri ke sebuah gua sehingga berjaya melahirkan
seorang bayi lelaki yang diberi nama Ibrahim dan ditinggalkan sehingga seminggu lamanya. Setelah
seminggu Tarikh bersama-sama isterinya datang melihat dan alangkah terkejutnya apabila mendapati
Ibrahim masih lagi hidup dengan menghisap jarinya. Setelah 15 bulan berlalu, Ibrahim semakin
membesar sehingga menjadi seorang remaja dan di saat itulah kedua ibubapanya berani untuk
membawa pulang ke rumah kerana Ibrahim telah meningkat usia.

Ketika usia Ibrahim telah mencapai saat remaja nabi Ibrahim AS sering disuruh bapa
saudaranya iaitu Azar keliling kota menjajakan patung-patung buatannya, namun kerana iman dan
tauhid yang telah diilhamkan oleh Tuhan kepadanya ia tidak bersemangat untuk menjajakan barang-
barang itu bahkan beliau mengejek ia menawarkan patung-patung pakciknya kepada calon pembeli
dengan kata-kata:"Siapakah yang akan membeli patung-patung yang tidak berguna ini?

Nabi Ibrahim AS menasihati ayahnya tentang penyembahan yang dilakukannya terhadap
berhala-berhala, mengingkari sekaligus melarangnya melakukan hal tersebut. Namun ayahnya tidak
juga berhenti dari perbuatan tersebut.

e Jlin 3 e A5l A Aglle Lalizal 35 551 4y 2w 53 08256
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Dan (ingatlah) di waktu Lbrabim berkata kepada bapaknya, Aazar, "Pantaskah kann menjadikan berbala-berhala
sebagai tuhan-tuban? Sesunggubnya aku melibat kamu dan kaummn dalam kesesatan yang nyata'

Maka Ibrahim memohon keampunan bagi ayahnya sepanjang hidup, setelah ketika ayahnya

mati dalam keadaan musyrik. Maka Ibrahim terus berhenti dari memohon keampunan bagi ayahnya
serta melepaskan diri darinya. )
557 A &) A 155 & e 40 A i Gl G Bae s sae 3k ge V) 4 aw ) AERT 8 g
Dan permintaan ampun dari 1brahim (kepada Allah) untuk bapaknya tidak lain hanyalah karena suatu janji yang
telah diikrarkannya kepada bapaknya itn. Maka, tatkala jelas bagi 1brabim babwa bapaknya itu adalah musub
Allah, maka 1brabim berlepas diri dari padanya. Sesunggubnya 1brabim adalah seorang yang sangat lembut hatinya
lagi penyantun.

Menurut beberapa pandangan dan riwayat, menyatakan bahawa Nabi Ibrahim AS pernah
menyembelih korban schingga 1,000 ekor bebiri, 300 ekor lembu, dan 100 ekor unta. Walau
bagaimanapun, baginya tidak cukup dalam mengorbanannya kepada Allah sehingga beliau bernazar
"...Seandainya akun mempunyai anak lelaki, pasti akan ku sembelih kerana Allah dan aku korbankan kepada-
Nya."

Ketika Ibrahim berkata, Siti Sarah masih belum mengandung. Selepas Ibrahim
menikahi Hajar dan hasil dari perkahwinan tersebut maka mereka dikurniakan seorang anak lelaki dan
diberi nama Ismail AS. Setelah itu,Ibrahim AS diseru Allah melalui mimpinya untuk memenuhi nazar
yang pernah beliau ucapkan sesuatu ketika dahulu. Beberapa malam beliau bermimpi yang sama dan
akhirnya beliau yakin bahawa mimpi tersebut bukanlah mimpi daripada syaitan. Ketika itu, usia Ismail
lebih kurang 7 tahun dan ada juga yang berpendapat ketika Ismail AS berusial3 tahun.

Setelah meminta Hajar mempersiapkan Ismail AS dengan pakaian dan berpenampilan terbaik,
Ibrahim AS dan Ismail AS berangkat menuju ke suatu lembah kosong yang kini di terletak daerah Mina
dengan membawa tali dan sebilah pisau.

Ketika mereka berjalan menuju ke tempat korban, Iblis memujuk dan menggoda Ibrahim AS
untuk mengasihani anaknya lalu meninggalkan nazarnya itu. Tiga kali cubaan iblis tetapi tidak berjaya
dilayan Ibrahim malah Ibrahim mengutip batu kerikil di tanah dan melempar batu itu ke arah Iblis
setiap kali godaan itu berlaku hingga buta mata kirinya. Maka, Iblis pun pergi dengan hampa. Di sini
bermula sejarah melontar jamrah dalam ibadah haji.

Sﬁsampal di Mina, Nabi Ibrahim AS berterus terang kepada Ismail AS:
@Mﬁ}bdﬁ\a_ubdbd} \JMJLJUJMJ\@\eM\@dJ\@\ g "Jﬂéﬁﬂ\méwﬁ
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Matka tatkala anak itu sampai (pada umur sanggup) berusaba bersama-sama lbrabim, 1brabim berkata: "Hai
anakku sesunggubnya aku melibat dalam mimpi babwa aku menyembelibmn. Maka fikirkanlah apa pendapatmun!”
La menjawab: "Hai bapakkn, kerjakanlab apa yang diperintabkan kepadamu; insya Allah kamn akan mendapatiku
termasuk orang-orang yang sabar".

Ismail AS turut berpesan kepada ayahnya untuk mengikat dan memalingkan wajahnya agar
tidak timbul simpati di hati Ibrahim AS serta Ismail AS meminta agar menajamkan pisau supaya proses
dilakukan dengan cepat dan mudah. Selain itu, Ismail AS juga meninggalkan pesan untuk disampaikan
kepada Hajar, ibunya. Setelah itu, Nabi Ibrahim AS bersedia lalu menjalankan proses penyembelihan
tetapi kuasa Allah telah menggantikan Ismail AS dengan seekor haiwan yang dipanggil kibas.

Israliyyat Terhadap Kisah Penyembelihan Nabi Ismail AS

Sesungguhnya al-Quran menjelaskan sebelum peristiwa penyembelihan berlaku, terdapat
petistiwa-peristiwa yang menjadi sebuah penghayatan dan panduan buat umat Islam. Peristiwa Safa
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dan Marwah serta telaga zam-zam merupakan kurniaan tuhan buat hambaNya yang mempercayai dan
meyakini kewujudan penciptaNya. Ketika peristiwa ini, nabi Ibrahim AS diperintahkan oleh Allah
SWT agar membawa hajar dan anaknya Ismail AS menuju ke Makkah dan baginda perlu meninggalkan
mereka di tanah yang gersang serta tidak mempunyai sumber air.

Setelah sampai di sana Siti Hajar bertanya kepada kepada baginda “adakab ia merupakan perintah
Allah? Maka nabi Ibrahim AS menjawab “yz”. Setelah itu, nabi berjalan sehingga tiba dibukit dan nabi
berdoa kepada Allah swt :

AT (pn 5381 Jade §5Eall T @l 16 2 5aall sl auie £33 @b S 51 70 e S ) B

03080 aelad el G w5015 33l) 5 88
Ya Tuban kami, sesunggubnya aku telah menempatkan sebahagian keturnnanku di lembabh yang tidak mempunyai
tanam-tanaman di dekat rumah Engkan (Baitullah) yang dibormati, ya Tuban kami (yang demikian itu) agar mereka
mendirikan shalat, maka jadikanlah hati sebagian manusia cendernng kepada mereka dan beri rexekilah mereka dari
buab-buahan, mudah-mudahan mereka bersynkur.

Jauh di sudut hati baginda, perasaan yang bimbang akan keselamatan Siti Hajar serta anaknya.
Namun, nabi Ibrahim AS yakin akan kekuasaan Allah dalam menjaga mereka. Setelah itu, nabi Ismail
AS tidak berhenti menangis kerana mereka kehabisan air minuman dan menyebabkan Hajar mendaki
bukit Safa dan Marwah secara berulang alik sebanyak tujuh kali bagi mencari sumber air. Peristiwa ini
telah dinyatakan oleh Ibn Abbas dari Rasulullah: itulah s2%7 yang dilakukan manusia antara Safa dan
Marwah”.

Ketika di atas bukit Marwah, Hajar mendapati bahwa terdapat mailakat dan malaikat tersebut
menyatakan hentaklah kakimu dan muncullah sumur zam-zam yang lebih dikenali dengan telaga zam-
zam.

Setelah beberapa tahun dari peristiwa tersebut maka, Allah swt memerintahkan didalam mimpi
nabi Ibrahim AS agar menyembelih anaknya nabi Ismail AS. Ketika itu nabi ismail AS telah mencapai
usia rem &Ja dan tanpa menolak perintah itu maka dilakukan penyembehhan itu. Firman Allah SWT:
@Mﬁ}bdﬁ\a_ubdbd} \JMJLJUJMJ\@\eM\@dJ\@\ g "Jﬂéﬁﬂ\méwﬁ

u.i ).Lm]\ By 4&3\ ;Lu: u\
Matka tatkala anak itu sampai (pada umur sanggup) berusaba bersama-sama lbrabim, 1brabim berkata: "Hai
anakku sesunggubnya aku melibat dalam mimpi babwa aku menyembelibmn. Maka fikirkanlah apa pendapatmun!”
La menjawab: "Hai bapakkn, kerjakanlab apa yang diperintabkan kepadamu; insya Allah kamn akan mendapatiku
termasuk orang-orang yang sabar".

Ketika peritiwa penyembelihan dilakukan maka Allah maha pemurah dengan mengantikan
nabi Ismail AS dengan seckor kibas bagi meneruskan perintah lantas ianya merupakan satu seruan
yang dituntut dalam Islam agar melaksankan ibadah korban.

Peristiwa ini bagaimanapun telah dimanipulasi oleh segelintir mufasir. Antara mereka ialah Ibn
Jarir, Al-Baghawi, Kaab Al-Ahbar dan penulis Kitab Ad-Durr yang menyatakan bahawa yang
disembelih didalam peristiwa tersebut ialah nabi Ishaq AS. Pemasalahan ini tidak terhenti sekadar
riwayat-riwayat zawqguf sahaja tetapi mereka memafukkan riwayat tersebut kepada nabi Muhammad
SAW secara dusta.

Selain itu, Ibn Jarir juga ada meriwayatkan dari Hasan Ibn Dinar dari Ali Ibn Zaid Ibn Jadan
dari Hasan dari Ahnaf Ibn Qais dari Abbas Ibn Abdul Mutallib dari nabi Muhammad SAW bersabda:
“Yang disembelih adalah Ishag AS”.

Hadis di atas jelas menunjukkan sebuah hadis yang tidak layak dijadikan dalil kerana pangkat
hadis tersebut hanya mencapai zabap daif disebabkan Ali Ibn Zaid merupakan seorang mungkar
terhadap hadisnya.
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Penafian Di Dalam Kitab Taurat Terhadap Kisah Nabi Ismail AS

Secara umumnya, kitab Taurat yang dikenali sebagai Bzbl merupakan sebuah kitab yang
dijadikan panduan bagi kaum Yahudi dalam menyantuni kehidupan mereka sehari-harian, baik dari
sektor pendidikan, ekonomi, harta benda, budaya dan pembinaan jati diri dalam membina bangsa yang
maju jaya.

Setelah kita amati sesungguhnya yang dikatakan zaurat adalah sebagai pengajaran dan
Pen]elasan bagl segala sesuatu perkara Firman Allah SWT:

L@_u.u;l_i \jhb AJAﬁ JAU ojsq L%Jaﬁ ;’ G dﬁ )u.mﬂ.ij 4.3;:‘5.0 "’L:‘"” dS o C\)]Y\ ‘_,,J ‘ULLuSJ

u.!s.uasj\ J\J eSJ ) ‘51...»
Dan telah Kami tuliskan untuk Musa pada lub-lub (Taurat) segala sesuatu sebagai pelajaran dan penjelasan bagi
segala sesuatuy; maka (Kami berfirman): "Berpeganglah kepadanya dengan tegub dan surublab kanmmn berpegang
kepada (perintah-perintahnya) dengan sebaik-baiknya, nanti Aku akan memperlibatkan kepadamu negeri orang-
orang yang fasik.

Manakala Inji/ pula merupakan sebuah kitab pegangan bagi kaum Yahudi dan Nasrani sesuai
menglkut zaman tersebut. Firman Allah SWT:

JUJJSQJJSS\U)LJ?AJ;@_NL;LJ)@\M )lal\uju‘j;wécd)lal\m&}g_d\du‘j

jsl';_uua \ylsmmﬂ\ eﬁe@u@wu?@ﬁ@u)ﬂb‘ywﬂ\
Dan orang-orang Y ahudi berkata: "Orang-orang Nasrani itu tidak mempunyai suatu pegangan'', dan orang-orang
Nasrani berkata: "Orang-orang Y abudi tidak mempunyai sesnatu pegangan," padahal mereka (sama-sama) membaca
Al Kitab. Demikian pula orang-orang yang tidak mengetabui, mengatakan seperti nucapan mereka itu. Maka Allah
akan mengadili diantara mereka pada hari Kiamat, tentang apa-apa yang mereka berselisih padanya.

Manakala Zabur itu hanyalah sebuah bentuk tulisan, kitab dan sesuatu yang menyerupainya.
Firman Allah SWT: . . L -
GAL oatie b 03T R 35 G 550 3 L
Dan sunggub telah Kami tulis di dalam Zabur sesudah (Kami tulis dalam) Lanh Mabfuzg, babwasanya bumi ini
dipusakai hanba-hanbaKu yang saleh.
Allah swt berfirman lagi:

msywm\cwmmumw}aw\wwwﬁ;ﬁ bmwmjg_usnwxw; Nl

& o 5y jh 5 20K Ly, R A8 538 Y Wy Ok sKela
Dan sesunggubnya Kami telah mendatangkan Al Kitab (Taurat) kepada Musa, dan Kami telah menyusulinya
(berturnt-turut) sesudab itn dengan rasul-rasul, dan telah Kami berikan bukti-bukti kebenaran (mukjizat) kepada
Isa putera Maryam dan Kami memperkuatnya dengan Rubul Qudns. Apakab setiap datang kepadamu seorang rasul
membawa sesnatu (pelajaran) yang tidak sesuai dengan keinginanmu lalu kann menyombong; maka beberapa orang
(diantara mereka) kamu dustakan dan beberapa orang (yang lain) kamu bunub?
Selaln itu, di dalam kalam Allah yang lain yang berbunyi:

JUJJSMQ\U)&?AJ;L?&&L J}@_d\a_uﬁj ‘M\JUJ;L;»L;L&M\MJ}@\JUJ
u)sl\;_wua \ylsmmﬂ\ eﬁe@u@wu?@ﬁ@u)ﬂb‘ywﬂ\
Dan orang-orang Y ahudi berkata: "Orang-orang Nasrani itu tidak mempunyai suatu pegangan'', dan orang-orang
Nasrani berkata: "Orang-orang Y abudi tidak mempunyai sesnatu pegangan," padahal mereka (sama-sama) membaca
Al Kitab. Demikian pula orang-orang yang tidak mengetabui, mengatakan seperti nucapan mereka itu. Maka Allah
akan mengadili diantara mereka pada hari Kiamat, tentang apa-apa yang mereka berselisih padanya.
Berbeza pula dengan al-Quran kerana ianya merupakan sebuah mukjizat penutup kepada
seluruh kerasulan dan kenabian kehidupan manusia diatas muka bumi ini.

111



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

Begitu juga, kecangupan konteks isi-isi yang banyak menjelaskan keperluan dan panduan dalam
berhubungan terhadap tuhan, hubungan sesama manusai dan hubungan terhadap alam sekitar.

Di dalam Taurat berdasarkan pasal 23 ayat 2 ada menyebut:

Tuhan berkata, “bawalah anakmu satu-satunya yang engkau cintai ishaq dan pergilah ke tanah marya. Lalu
naikkanlah dia disana sebagai korban di atas salab satu gunung yang aku katakana padanmu’”.

Melalui petikan teks Taurat ini jelas menunjukkan penipuan secara terang-terangan terhadap
kisah nabi Ismail AS kerana nabi Ibrahim AS dikurniakan dua orang anak-anak lelaki bukan seorang
sepeeti yang tertulis. Nabi Ishaq AS dilahirkan ketika nabi Ismail AS berumur empat belas tahun. Ianya
juga ada dinyatakan didalam kitab taurat mereka di dalam bab kejadian pasal 16 ayat 5 ada menyebut :
“ Abram iaitn Ibrahim berumnr 86 tabun ketika Hajar melabirkan Ismail”.

Dan pada pasal 21 ayat 5 ada menyebut :

“Tbrahim berumur seratus tahun ketika ishaq dilabirkan untuknya”.

Pendapat Ulama Terhadap Kisah Nabi Ismail AS

Di dalam permasalahan ini, sebahagian ulama serta para cendekiawan dalam bidang penafsiran
telah memberikan pandangan serta hujah agar menjadi titik tolak bagi mencari jalan penyelesaian
berkaitan isu israliyyat ini.

Ibn Qayyim daripada syeikhnya Ibn Taymiah berkata:

“tidak ada perselisiban pendapat di antara abli kitab bahawa Adnan adalah keturnnan Ismail AS. Ismail
mernpakan anak_yang telah disembelih”.

Selain itu juga pendapat kedua Ibn Taymiah ada menyebut “sesunggubnya Allah memerintabkan
ibhrabim untuk menyembelih anak sulungnya”. Dalam lafaz yang lain “anaknya satu-satunya’.

Melihat kepada penjelasan ini, ahli kitab tidak meletakkan keraguan dalam pemahaman mereka
dan percaya bahawa yang disembelih ialah nabi Ismail AS. Tetapi yang menjadi keraguan apabila di
dalam kitab Taurat telah menukar kenyataan kepada ‘“sembeliblah anakmu, Ishaq’. Sedangkan pendapat
ini adalah dianggap batil berdasarkan dua puluh alasan untuk menolak hujahan ini.

Setelah diamati dan diyakini bahawa kebohongan dan perubahan besar yang telah dilakukan
oleh kaum Musyirikin ini, jelas menunjukkan bahawa orang-orang Yahudi ini sebenarnya irihati
terhadap kemuliaan nabi Ismail yang telah diangkat darjatnya di sisi Allah yang Maha Mulia.

Antara Tambahan keistimewaan peristiwa ini, ianya berlaku di Mekah selaras dengan ketentuan
Allah terhadap peristiwa hari raya korban yang jatuh pada tanggal 10 Zulhijjah sebagaimana
disyariatkan sai diantara bukit Safa dan Marwah serta melontar jamrah bagi menegakkan syiar Islam
dalam mengingati Allah SWT. Seandainya yang disembelih adalah Ishaq maka sudah pasti peristiwa
ini terjadi di Syam bukannya di Mekah selaras dengan keberadaan nabi Ishaq AS bersama ibunya di
kota Syam.

Oleh yang demikian, Allah telah menjelaskan di dalam al-Quran kepada nabi Ibhrahim AS
bahawa nabi Ismail yang disembelih dengan turunya ayat: \ .

G 560 40 &1 ) Bale 15 A g 503595
Dan janganiah kann mengadakan tuban yang lain disamping Allah. Sesunggubnya akn seorang pemberi peringatan
yang nyata dari Allah untukmn.

Tidak diragukan lagi menurut ayat ini bahawa nabi Ishaq AS bukanlah yang disembelih tetapi

nabi Ismail AS.
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Kesimpulan

Hubungan kitab Taurat, Injil, Zabur dan al-Quran tidaklah berbeza di mana kitab-kitab ini berasal
daripada limpahan rahmat kasih sayang Allah SWT kepada hambaNya. Yang memberi perbezaan pada
kitab kitab ini adalah kepada rasul atau nabi mana ianya diturunkan Firman Allah SWT:
Cosiay (A% 5 Jendel s a 53 LI 82505 %o (e umsu Cy A unj\ L& el el u.
15535 37503 Wle 5 By G558 5 Oulsh3 Gl 5 (tme 5 LT
Sesunggubnya Kami telah memberikan wahyu kepadamn sebagaimana Kami telah memberikan wahyn kepada Nub
dan nabi-nabi yang kemudiannya, dan Kami telah memberikan wabhyu (pula) kepada Lbrabim, Lsma'il, Ishak, Ya'qub
dan anak cucunya, Isa, Ayyub, Yunus, Harun dan Sulaiman. Dan Kami berikan Zabur kepada Dand.

Dapat disimpulkan bahawa hasil dapatan kajian telah menjelaskan bahawa yang disembelih
oleh nabi Ibhrahim AS ialah nabi Ismail AS dan Allah swt telah memberi kegembiraan kepada nabi
Ibhrahim AS bahawa bakal dikurniakan anak yang kedua setelah diangkat darjat nabi Ismail AS sebagai
kewajipan ibadah korban kepada seluruh umat Islam. Pengorbanan dan kepercayaan dalam peristiwa
ini amatlah besar kerana ianya merupakan perintah Allah SWT dan kita seharusnya percaya dengan
yakin akan peristiwa-peristiwa begini walaupun merupakan peristiwa yang sukar. Umat Islam juga
petlu berhati-hati dalam mengambil kisah-kisah para nabi terdahulu agar tidak termasuk dalam
golongan yang terpedaya dengan cerita-cerita israliyyat hasil rekaan kaum yahudi.
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BAB 15

I'JAZ AL-QURAN DARI SUDUT IBADAH: ANALISIS AYAT-AYAT
IBADAH DI DALAM AL-QURAN

Muhammad Izzat Bin Ngah (KUIS),' Mohd Mahfuz Bin Jaafar (KUIS),'
Mohd Nazir Bin Kadir (MARSAH),” Ahmad Shahir bin Masdan (KUIS).!

1Fakulti Pengajian Peradaban Islam, Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS), Malaysia.
2Kolej Pengajian Islam Johor (MARSAH)

Pendahuluan

Al-Quran adalah kalam Allah yang azali, diturunkan secara mutawatir kepada Nabi
Muhammad s.a.w. dengan perantaraan Jibril a.s. yang dapat melemahkan musuh-musuh Islam dan
dikira ibadah bagi sesiapa yang membacanya. Ia merupakan wahyu daripada Allah s.w.t. sebagai
panduan dan ikutan kepada semua ummat manusia dan ia berfungsi sebagai MuSjizat . Dan akan
sentiasa terjamin kekal hingga hari Akhirat. Sebagaimana Firman Allah s.w.t:

{Oshial A5 SR (A3 0y
Maksudnya:

Sesunggubnya Kamilah yang menurunkan al-Quran , dan pasti Kami (pula) yang memelibaranya.
[ Al-Hijr: ayat 9]

AlLQur'an juga merupakan kalam dan wahyu yang bersifat mutlaq, tidak terbatas kepada
sesuatu keadaan dan masa, sesuai dilaksanakan di mana-mana dan dalam apa jua keadaan sehingga hari
Akhirat. Adalah dikira Kafir atau ingkar barangsiapa yang tidak percaya akan isi kandungannya.

Al-Qur an mempunyai pelbagai Mujizat. Antara mu€jizatnya ialah ia sentiasa dijamin oleh Allah
s.w.t. daripada ditokok tambah atau dikurangkan kandungan di dalamnya untuk dijadikan pedoman
dan panduan umat manusia hingga hari Akhirat dan merupakan kitab pelengkap bagi kitab-kitab
sebelumnya.

Pengenalan Mengenai AI-Qur’an

Menurut Imam al-Asy“ari, perkataan a/-Qur*an berasal dati (Oy®) garana, sepertimana ayat:
( e ﬁ@‘ u}\sjg ) iaitu menggabungkan sesuatu perkara dengan sesuatu. A/LJuz/ pula berkata
bahawa perkataan a/-Qur'an berasal dari ( £58)) ) al-gar'n bermakna himpunan, sepertimana kata-kata
pada ayat: (293! é £Lo)! L:jjg ) bermaksud berkumpul air di telaga.

Pendapat a/-Lihydie pula ialah al-Quran adalah masdar ( kata terbitan) dari ( 1)5 ) sama seperti
( Olyasl ) dan ( Ol ). Manakala Imam a/-Syaf7ie berpendapat perkataan a/-Qur'an dieja dengan
tanpa hamzah ( Olya)) ) ( )gage S ). Dan ia merupakan nama khusus seperti juga nama kitab Tanrat
dan Injil.

Ulama berpendapat kitab suci @/-QOur'an ini mempunyai 66 nama, ada juga berpendapat

sehingga 90 nama. Antaranya al-Furgan, al-Mai'idzabh, al-Kitab, al-Nur, al-Busyra, al-Rub, al-Majid, al-Zikr
dan al-Tanzil. Walaupun pada zahirnya terdapat pelbagai nama serta perbezaan, namun fungsi atau
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maknanya sama sahaja, iaitu hanyalah memberi petunjuk dan panduan yang baik kepada manusia dan
membawa kebenaran.

Di dalam @/-Qur’an ada mempunyai 114 surah, bermula dari surah a/-Fatihah dan diakhiri surah
al-Nas, manakala ada terdapat khilaf pada jumlah keseluruhan ayat-ayatnya. Perbahasan berkenaan
dengan jumlah ayat a/-Qur an ada dibahas dalam % al-Fawasil.

Berikut adalah senarai ulama berserta jumlah ayat a/-QOur'an mengikut pendapat masing-
masing:

1) al-Madani al-Awwal ada dua pendapat: ada 6217 ayat dan 6214 ayat.
2) al-Madani al-Akbir. ada 6214 ayat.

3) al-Makfki: ada 6210 ayat.

4) al-Basri: ada 6204 ayat.

5) al-Syami: ada 6226 ayat.

0) al-Kufr: ada 62306 ayat.

Al-Qur’an Sebagai Mu<jizat

Semua ayat-ayat a/-Qur’an menjadi saksi kepada kerasulan Nabi Muhammad S.A.W. Kemudian
menjadi sebesar-besar mu/jizat kepada Baginda. Ia datang dengan cara berperingkat-peringkat dan
beransur-ansur, bersama surah yang panjang dan pendek serta sederhana, semuanya bersifat iz,
iaitu melemahkan sesiapa sahaja yang ingin mencabar dan menandinginya. Tiada sesiapa makhluk
samada manusia mahupun jin yang dapat mencipta ayat yang sama seperti ayat-ayat a/-Qur an dari segi
susunan bahasanya, ketinggiannya, kesusasteraan dan sebagainya, apatah lagi mahu menandinginya.
Sebagaimana Firman Allah s.w.t. dalam surah a/-lsra*:

ugﬁjjutlw uyb})u\;fa.)\ \M&w\yb u\ul.cu.x)\g u«a}’\ Ve ‘U"JJ-" ¥
¢ ngh (23 feass
Maksudnya:

Ratakanlah *“ Sesunggubnya jika manusia dan jin berkumpul untuk membuat yang serupa dengan (al-Quran) ini,
mereka tidak akan dapat membuat yang serupa dengannya, sekalipun mereka saling membantu satu sama lain
[ Al-Isra’: ayat 88|
Al-Qur'an juga akan melemahkan pembacanya yang sentiasa menatapi dan mengamatinya
dengan merasa betapa indah serta tersusun rapi ayat-ayatnya berserta maksudnya yang tidak dapat
dipertikaikan lagi oleh manusia.
Al-Qur’an mempunyai pelbagai mwi/jizat. Antaranya ialah a/-Qur an sentiasa dijamin oleh Allah
s.w.t. daripada ditokok tambah atau dikurangkan kandungannya, untuk dijadikan pedoman dan
panduan umat manusia sehingga hari Akhirat. M#/jizat al-Qur’an secara lebih khusus dapat dibahagikan

kepada beberapa bahagian berikut:

a) Mu‘jizat dari aspek bahasa

Allah s.w.t menurunkan a/-Qur'an sebagai Mi/jizat tertbesar Nabi Muhammad s.a.w. yang
lengkap dengan sastera, kerana masyarakat arab pada waktu itu pakar dalam bidang puisi, sya'ir, prosa
serta kesusasteraan. Penurunan a/-QOur’an mengkagumkan mereka dan sekaligus melemahkan mereka
dan semua ahli bijak pandai dalam lapangan sastera di kalangan mereka. Sehingga kini bahasa a/-Quran
masih tidak dapat ditandingi oleh mana-mana pakar dalam bidang bahasa.
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b) Mu‘jizat dari aspek isi kandungan

Memang terlalu banyak jika ingin menceritakan berkenaan dengan ms/jizat yang terdapat pada
isi kandungan di dalam a/-Qur’an, antaranya:
1) al-Qur’an mengandungi peristiwa dan kisah telah berlaku di zaman lampau dan zaman sebelum Nabi
Muhammad s.a.w. Peristiwa tersebut benar-benar berlaku dan bukannya mitos atau dongeng.
i) Isi kandungan a/-Qur'an mempunyai hubung kait antara satu ayat atau surah dengan yang lain dan
di sana tidak terdapat sebarang percanggahan sedikit pun, samada dari aspek berita, pengajaran dan
apa sahaja yang terkandung di dalamnya Sebaglmana firman Allah s.w.t dalam surah a/Nisa:

eé‘;\.SLa_lp\ 4l \3J>3J cUJ\J«.C Qs Fo 05_9)3 u\;J.aJ\ 093 15355 )L‘)\ %o
Maksudnya: Patutkah mereka (bersikap demikian), tidak mabn memikirkan isi al- QW dﬂ? Kalanlabh al-Quran
itu (datangnya) bukan dari sisi Allah, nescaya mereka akan dapati perselisihan yang banyak di dalamnya.| Al-Nisa™:
ayat 82]

i) Antara lain mtjizat al-Qur an dari segi isinya juga meliputi berita alam gha 7b. Mengenai cerita alam
gha'ib ialah perkara yang tidak dapat difikir oleh akal seperti azab dan kenikmatan di dalam kubur,
Malaikat, Jin, Syurga, Neraka dan sebagainya.

iv) Isi kandungannya tidak bertentangan antara hakikat dan realiti. Isi kandunganya juga mencakupi
serta meliputi segala bidang ilmu pengetahuan, baik ilmu duniawi dan ukhrawi dan ia bersesuaian
dengan tempat, masa dan keadaan. Di samping itu juga, ia dikira sebagai khazanah ilmu pengetahuan
yang tepat dan betul. Contohnya, ahli sains (Aristotle) mengatakan matahari sentiasa tetap dan tidak
beredar, planet-planet lain yang bergerak dan beredar mengelilinginya. Pendapat dan kajian itu
bercanggah daripada apa yang dijelaskan di dalam a/-Quwur'an yang mana, matahari juga sebenarnya
beredar dan tidak tetap. Sebagalmana firman Allah s.w.t dalam surah Yasin:

%Mﬂ\fjﬂ\fﬁ L,U.)LQJM Sy 25 W\j%
Maksudnya: Darn (sebahagian dari dalil yang tersebut ialah )) matabari /ée/z/mz‘aﬂ beredar ke tempat yang ditetapkan
baginya, 1a adalah takdir Tuban yang Maha Kuasa, lagi Maha Mengetahui.| Yasin: ayat 38|

c) Mu‘jizat dari aspek ilmu dan ibadah

Al-Qur an mengandungi serta meliputi semua bidang ilmu pengetahua, antaranya:

i) Ilmu ibadah seperti solat, puasa, zakat serta haji.

ii) Ilmu berkenaan ‘agidah dan menyeru semua manusia supaya mentauhidkan Allah dan mengabdikan
diri kepadaNya semata-mata.

i) Pengetahuan tentang mi/ amalat dan perhubungan dengan sesama manusia, seperti jual beli, hutang
piutang, gadaian dan sebagainya.

iv) Di dalam bidang ekonomi, Islam sentiasa menggalakkan umatnya mencari bekalan di akhirat, di
samping tidak mengabaikan urusan keduniaan dan mencari harta.

v)  Dalam a/-Qur'an mengandungi ilmu Balaghah, Nahw, sastera dan lainnya, sejarah, politik,
pentadbiran dan semua lapangan ilmu yang tidak terhitung.

Martabat Dan Kedudukan A/-Qur an

Kitab suci a/-Qur’an merupakan sumber ikutan dan pegangan paling utama bagi umat islam
selepas sunnah Nabi s.a.w. Oleh kerana a/-Qur'an itu adalah muljizat yang paling agong, maka
selayaknyalah ia perlu ditinggikan kedudukan dan martabatnya berserta memelihara kesuciannya.
Wajib bagi setiap muslim dalam memelihara kesucian dan kemuliaan a/-Qur'an, samada dari segi
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memuliakan wushafnya, memelihara bacaannya iaitu dengan (bertajwid) apatah lagi mengamal isi
kandungannya.

Menyentuh berkenaan dengan memuliakan mushaf al-Onr'an, di dalam mazhab a/-Syafiie,
seseorang yang ingin menyentuh atau membawa zushaf al-Qur an wajib suci daripada hadas besar dan
kecil (betwudhu’). Bagi seseorang yang berada di dalam hadas besar, dilarang baginya membaca ayat-
ayat al-Qur an sehingga dia suci dari hadas besar. Dan haram bagi orang yang berhadas menyentuh
atau membawa wushaf al-Qur’an walaupun dengan berlapik. Wajib bagi setiap muslim membaca a/-
Qur'an dengan bertajwid, kerana membaca al-Qur'an dengan bertajwid adalah fardhu ‘ain. Dikira
berdosa bagi seseorang yang membaca al-Qur an dengan tidak bertajwid.

Sekiranya seseorang ingin membaca a/-QOur'an, petrlu melalui adab-adab yang tertentu,
antaranya terlebih dahulu perlu memastikan dirinya bersih dari segala hadas, digalakkan bersiwak,
mengadap qiblat dan perlu meminta perlindungan dari Allah s.w.t dari syaitan pada memulakan
pembacaan al-Quran sebagalmana1 ﬁrman Allah s.w.t dalam surah a/ Na/y/

Maksudnya: Maka apabz/a eﬂg/éaﬂ Mﬂ/ﬁdﬂiﬁiﬂd) beﬂdmé membaca al-Qur’an, wo/yon/aly perlindungan kepada
Allah dari syaitan yang direjam.| Al-Nabl: ayat 98 |

Oleh itu dapat dilihat di sini, betapa tingginya martabat a/-Qur’an sechinggakan dengan menyentuhnya
pun, seseorang itu perlu suci dari hadas. Dan wajib membacanya dengan bertajwid.

Perbahasan Berkenaan Kemu€jizatan Al-Qur’an Dari Aspek Ibadah

Al-Qur'an diturunkan untuk memimpin umat manusia dari kegelapan kepada cahaya, dari
kesesatan kepada jalan yang benar. a/-QOur’an juga diturunkan oleh Allah untuk memerintah hambaNya
supaya menyembah dan beribadah kepadaNya Sebagalmana firman Allah dalam surah a/-Dhariyat:

( JMY‘WY‘JU&M&_\Q}&J)
Maksudnya:
Aku tidak menciptakan jin dan manusia melainkan agar mereka beribadah kepada-KU.
[ Al-Dhariyat: ayat 50]

Dengan membaca a/-QOuran sahaja juga dikira sebagai satu ibadah mahupun pembaca tidak
memahami maksudnya, dan akan diberi ganjaran pahala kepada pembacanya. Banyak hadith-hadith
nabi yang menggalakkan kita agar membaca a/-Qur’an. Antaranya:

1) Dari Abu Umamab al-Bahili r.a. katanya: aku mendengar Rasulullah s.a.w. bersabda:

((AdaaY L Al 25yl asld ] 3 ) 1 3ly)
Maksudnya:
Bacalah al-Qur an. Sesunggubnya ia akan datang pada hari kiamat sebagai syafd at kepada tnannya.
(Riwayat Muslim)
1i) Darl Abdﬂ//a/y Bin May ﬂd r.a. katanya Rasulullah S.a.W. bersabda

u_);e.mju_);e‘ﬁju_);ul\))
Maksudnya:  Sesiapa yang mentbaca satu huruf daripada Kitab Allab, dia akan memperoleh satu kebaikan. Satu
kebaikan akan digandakan dengan sepulub kali ganda. Aku tidak mengatakan babawa (alif lam mim) satu hurnf,
tetapi alif satu buruf lam satu huruf dan mim satu huruf.
( Riwayat Abu dsa Muhammad Bin Jsa al-Tirmizi)
iii) Dari Ibnu Abbas r.a. katanya: Rasulullah s.a.w. bersabda:

(oA S O B Go 228 485 (G G (63 )
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Maksudnya:  Sesunggubnya orang yang di dalam hatinya tidak mengandungi al-Qur an umpama sebuah rumab
yang roboh.
( Riwayat al-Tarmizi).

Dapat dilihat di sini, bahawa amat besar ganjaran bagi mereka yang membaca a/-Qur’an apatah
lagi dengan mengamalkan isi kandungannya.

Di dalam a/-Qur*an, Allah S.W.T ada mengulangi berkali-kali dalam menyebut tentang ibadah
khusus seperti solat, puasa, zakat dan haji.

i) Ibadah solat disebut lebih kurang 70 kali

i) ibadah zakat disebut 30 kali

ii) ibadah puasa disebut 5 kali

iv) ibadah haji disebut 2 kali

Dapat dilihat di sini, ibadah solat adalah yang paling kerap disebut di dalam a/-Qur’an. Ini menunjukkan
ibadah solat adalah ibadah yang paling utama bagi seseorang muslim dan pasti terdapat terlalu banyak
fadhilat dan kelebihan dalam mendirikan solat berbanding dengan ibadah yang lain. Apa yang pasti,
solat adalah tiang agama. Dengan tertegaknya solat maka tegaklah agama. Jika tidak, maka runtuhlah
agama. Solat adalah tonggak dan perisai segala-galanya bagi seseorang muslim.

Seseorang yang mendirikan solat, secara tidak langsung pasti akan membaca ayat-ayat al-Quran
dalam hidupnya walaupun pada hakikatnya dia tidak pernah atau jarang-jarang sekali mambaca a/-
Qur’an. Ini adalah di antara hikmah Allah S.W.T mewajibkan setiap hambaNya agar mendirikan solat.
Perlu diingat bahawa pembacaan Surah a/-Fatibah merupakan rukun gaw/i dalam solat. Sekiranya
seseorang itu membaca surah tersebut samada secara perlahan atau kuat dengan tanpa memelihara
hukum tajwidnya, ia boleh menyebabkan solat seseorang itu tidak sah.

Umumnya, apa yang terkandung di dalam a/-Qur an, banyak menyuruh kita meng‘abdi dan
beribadah kepada Allah. Di dalam konteks ibadah, ulama ada membahagikan ibadah ini kepada dua
aspek 1aitu amrun ta abbudi dan td'lils.

Ta‘abbud: bererti pengabdian kepada Allah s.w.t. semata-mata dengan mengharap ganjaran di
Akhirat, tanpa melihat kepada hikmah yang tersirat di sebalik ibadah tersebut.
Ta‘lik bererti memahami serta mengetahui segala apa yang tersirat daripada perintah Allah s.w.t.

Dalam konteks ini, kita dapat fahami bahawa setiap ibadah yang dilakukan bukannya hanya
seckadar mendapat ganjaran di Akhirat, malahan akan mendapat kesejahteraan semasa hidup di dunia
hasil daripada ibadah yang dilakukan. Maka dengan itu sudah pastilah setiap ibadah itu ada hikmah
yang tersirat samada kita dapat mengetahuinya ataupun tidak. Setiap ibadah yang Allah S.W.T
perintahkan ke atas hambanya sedikitpun tidak akan memudharat atau menyusahkan hambanya,
kerana setiap ibadah sesuai dengan fitrah kehidupan manusia. Tidak menjadi sakit seseorang yang
mendirikan solat, tidak akan mati kelaparan seseorang yang berpuasa, dan tidak akan jatuh miskin dan
papa orang yang menunaikan zakat.

Kembali kepada konteks Zjag al-Qur an, sekiranya seseorang itu beramal dengan a/-Qur’an,
sudah pastilah ia mengamalkan segala perintah Allah dan meninggalkan segala laranganNya. Sekiranya
seseorang itu tidak beramal dengan a/-QOur'an maka bermakna ia meninggalkan segala perintah Allah
s.w.t. Rentetan itu, ia tidak akan mendapat ganjaran di Akhirat dan tidak akan memperoleh hikmah
kelebihan ibadah semasa hidup di dunia serta hidup dalam kegelapan. Di dalam a/-Qur’an tidak tertulis
secara jelas berkenaan dengan hikmah-hikmah pada setiap ibadah. Maka ia dikira sesuatu yang simbolik
agar menyuruh manusia supaya berfikir. Ini menunjukkan a/~-Qur’an itu bersifat 7jaz, iaitu melemahkan
manusia, kerana manusia perlu terlebih dahulu berfikir untuk memahami sesuatu hikmah yang tersirat
pada setiap ibadah yang tidak dijelaskan di dalam a/-Qur’an.

Umumnya setiap ibadah itu pasti tidak akan memudharatkan bagi yang mengamalkannya
kerana Allah S.W.T sama sckali tidak akan menzalimi hambaNya sebagaimana Firman Allah
s.w.t dalam surah @/-Nisa™:
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449 . 835 Jake QUES Y T )3
Maksudnya:  Sesunggubnya Allab tidak wm‘gam@/a seseorang walaupun sebesar zarrah.| Al-Nisa’: ayat 50 |
Jika kembali kepada konsep ibadah tadi, maka sudah pastilah setiap ibadah itu akan
mendatangkan banyak kebaikan kepada manusia dan sedikit pun tidak akan memberi kemudharatan.
Dengan malakukan ibadah, secara tidak langsung telah mengamalkan kandungan al-Qur’an yang
penuh dengan keberkatan.

Kesimpulan

Al-Qur an dan ibadah adalah sesuatu yang saling berkaitan kerana a/-Qur an merupakan masdar
atau sumber utama rujukan seluruh ummat bagi menjalankan kehidupan di dunia dan melakukan
ibadah. Dengan hanya melakukan ibadah sahajalah kita dapat merasai kemu€jizatan a/-Qur'an. Mi/jizat
al-Qur’an adalah satu keberkatan yang Allah beri kepada hamba-hambaNya dan #/jizat adalah antara
taktor kekuatan Islam.

Di akhir penulisan, penulis berpendapat bahawa manusia bukan sahaja wajib melakukan
ibadah, akan tetapi manusia sebenarnya perlu kepada ibadah. Tanpa a/-Qur an manusia pasti sesat, dan

tanpa ibadah manusia pasti sakit pada rohani dan jasmaninya.
Wallahu Td ala A®lam.
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Introduction

Diets consumed by specific populations have been a subject of interest since antiquity. The
traditional Mediterranean diet is one of the examples of a well-known and nutritious diet. It originates
in the food cultures of ancient civilizations which developed around the Mediterranean Basin. It is
based on a daily intake of olive oil (as the primary source of added fat), plant foods (cereals, fruits,
vegetables, legumes, tree nuts, and seeds), moderate consumption of fish, poultry and dairy and low-
to-moderate alcohol (primarily red wine) consumption, all of which are balanced by a comparatively
small intake of red meat and other meat products (Lacatusu et al., 2019). Substantial research supports
the very great health benefits of such dietary patterns (Nestle, 1995). The Mediterranean diet has been
associated with lower cardiovascular disease rates (CVD) (Berry et al., 2011).

The Western diet can be traced back to the United States and other Western countries. It
contains a high intake of processed refined grains, refined sugars, refined vegetable oils, salt and fatty
meat. These diet-related chronic diseases (cancer, coronary heart disease (CHD), hypertension and
type 2 diabetes) represent the single most significant cause of morbidity and mortality (Loren Cordain
et.al., 2005). Diets in Saudi Arabia have changed rapidly in recent years as the Western diet has
supplanted the conventional Arabic diet (Washi & Ageib, 2010).

Numerous studies have suggested that climate variability and temperature can adversely
impact global food production (lizumi & Ramankutty, 2015). Food staples of a place depend on the
food sources available in that region and they vary from a place to another. Cereals such as wheat and
rice are the most vital crops and the staple food for many people throughout the world (BNF 2004).

Besides meat, poultry, fish and dairy products that are categorized as a staple food, fresh and
dry fruits are also considered as staple food (Khan Marwa et al., 2009). For example, starchy fruits
such as plantains and breadfruit are the staple food for people who lived in tropical climates whereas,
the staple food of people in some parts of Africa and Asia, especially in India, are legumes such as
beans, lentils and chickpeas (Rutledge et al., 2011). Prophet Muhammad dwelled in Makkah for 13
years after his prophecy before migrated to Madinah (Al-Buti, 2003). Thus, Makkan society during
those 13 years from 609 A.D. until 622 A.D. was identified as Makkan society and they had their own
dietary habits.

Food staples contribute to a significant proportion of a person’s energy and nutritional need
since they are eaten daily (Rutledge et al., 2011). According to FAO (n.d.), although staple food is
nutritious, it does not provide full nutrients for the body. A variety of food and a balanced diet is
essential to meet total nutritional needs and to avoid malnutrition.

Diet produces macronutrients (carbohydrates, proteins and fats), micronutrients (vitamins and
minerals) and phytochemicals (non-nutrient bioactive compounds) (Shondelmyer et al., 2018).
Antioxidants, compounds that can scavenge free radicals from the human body (Bharti & Ahuja, 2012)
are found within carbohydrates, protein, vitamins, minerals, dietary fibers and phytochemicals (Al-
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Mustafa & Al-Thunibat, 2008). Antioxidants in phytochemicals (such as polyphenols, flavonoids,
carotenoids, tocopherols and ascorbic acid) play a crucial role in the protection against numerous
disorders such as cancer, cardiovascular diseases, inflammation, cataracts, diabetes and aging (El-Bakry
et al., 2013).

Background of the Study and Previous Studies

Knowledge of ancient diets must be inferred from whatever evidence is available such as the
written records and other evidence such as documented archaeologic records of food debris and food-
related art, pottery, tools and inscribed tablets (Nestle, 1995). For Makkan society diet, the written
records are abundant including the Quran and the Sunnah. The Quran has introduced a wide range
of foods in different gyahs (Ranjbar et al., 2013). In Sunnah, a variety of foods, for example, dates were
recorded in various chapters of hadith book; kitab al-At imab, kitab al-Maghazi, kitab al-Rigdaq and kitab
al-I'tisam bi-al-Kitab wa al-Sunnah (Al-Bukhari, 2001). As a result, a considerable amount of literature
has been written on fruits, vegetables, grains and other dietary sources since the very beginning.

During the middle centuries, a vast number of literatures were written by previous scholars on
prophetic medicine and ahadith on plants. Scholars have depended on the two primary sources: the
Quran and the Sunnah, to document the variety of foods from plant and animal. For example, Abdul
Malik bin Habib al-Andalusi (238H/853M): .A/-Tibb al-Nabawi, Abu Bakr Muhd b. Zakaria al-Razi
(313H/926M): Al Tibb al- Mulnki and al-Hawi fi al-Tibb, Abu Bakr Ahmad b. Muhd al-Dainuri Ibn
Sunni (363H/973M): ALTibb al-Nabawi, Ibn Sina (428H/1037M): AL-Qanun fi al-Tibb, Abu Nuaim al-
Asbahani (430H/1038M): A/Tibb al-Nabawi, Abu al-Abbas Jaa’far al-Mustaghfiri (432H/1041M): .A/-
Tibb al-Nabawi, Abdul Latif al-Baghdadi (629H/1232M): A/-Tibb min al-Kitab wa al-Sunnah, Diya’ al-Din
Muhd b. Abdul Wahid al-Maqdisi (646H/1248M): _A/Tibb al-Nabawi, Ibn Baitar (646H/1248M):
Tuhfab 1bn al- Baitar fi al-1laj bi al-A’shab wa al-Nabatat, Ibn Nafis (687H/1288M): A/-Mujaz, fi Al-Tibb,
Al-Turkimani (694H/1295): A/~-Mu'tamad fi al-Adwiyah al-Mufradah, Muhammad Syamsuddin al-Zahabi
(748H/1348M): _A/[-Tibb al-Nabawi, Ibn Qayyim al- Jauziyah (751H/1351M): A/Tibh al-Nabawi,
Jalaluddin b. Abu Bakar al-Suyuti (911H/1505M): A/-Manhaj al-Sawi wa al-Minhal al-Rawi fi al-Tibb al-
Nabawi and many more (Al-Turki 20006). Scholars in this period only focused on collecting the Quranic
ayabs and ahadith on plants or prophetic medicine and they have not treated the antioxidants in the
diet of society even though all these dietary sources contain antioxidants.

Methods

This study is a qualitative study and the approach is content analysis. Data were collected
through content and document analysis. The content of the Quran was studied to collect the Quranic
ayabs on antioxidant foods in makkiyah context. For validity and reliability, the Quranic content was
reviewed in two formats: electronic and hard copy to ensure the smooth process of gathering the
Quranic ayabs, to compare and improve the exactness and accuracy of each finding. The electronic
form of the Quran is from the website (https://quranenc.com/) and A~Maktababh al-Sydmilah software.

Specific keywords were keyed in AL-Maktabah al-Syamilah to collect Quranic gyahs on foods
and this study focuses only on makkiyyah dyahs. Some examples of significant keywords for Quranic
ayabs are as follows: dates (nakhl, al-nakhl, nakhil, al-nakhil and al- nakhlah) and cereals (al-hab, habban

and habbah). Data were analyzed thematically. The Arabic words are italicized and transliterated.
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Results and Discussion

Only certain narrations in the Makkan period describe food. Most narrations on food were
narrated in the madaniyyah context. The history of the Makkan period had not been compiled in detail
as the madani period. However, the Quranic dyabs on the antioxidants in the makkiyyah context
demonstrate that numerous antioxidants existed in Makkah because they served as the most crucial
proof of the power of the Creator and the Oneness of God (al-tauhid).

As the antioxidants in the Quran are stated mostly in the makkiyyah context, it is crucial to
perceive the geographical location of Makkah, its surroundings and factors that contribute to the
existence of the food in Makkah. The Quran reveals the dietary habits of Makkan people by indicating
that they had enjoyed many types of food, including cereals such as barley and wheat, meat and milk
of livestock, honey, various types of fruits such as dates, grapes, fig, olives and pomegranates. Dates
were the most familiar food for them because they are prevalent in most countries in the Arabian
Peninsula owing to the suitable climate factor and it became their staple food.

Contributing factors to the existence of the food in Makkah

Makkah was rich with fruits because it is located in a strategic location. Historically, Makkah
is a barren land without inhabitants, food and even water. The story of Prophet Ibrahim, his wife,
Hajar and their son illustrates this reality. Al-A’zami (n.d.) describes this story:

“Prophet Ibrahim brought Hajar and Prophet Ismail to the barren land of Makkah, to a harsh
sun-beaten valley bereft of inhabitants, food and even water”.

Although Makkah is a barren land, Makkah is situated in a very strategic location in the Arabian
Peninsula, near the crossroads of three continents. Bordered by the Red Sea to its west, the Persian
Gulf to its east, the Indian Ocean to the south and Syria and Mesopotamia to the north. Due to this
factor, Makkah eventually became a central junction on the trade routes to other countries such as
Syam (present-day Syria, Jordan and Lebanon), Yaman, Taif and Najd (Al-A’zami, n.d.).

Makkah was an access way for business between Yaman and Syam (Ali, 2001). The business
caravans had a strong relationship with the Arab tribes from al-Furat to Yaman (Hayad, 1985).
Yamamah had a strong relationship with Makkah. Yamamah exported wheat and dates to Makkah
and other places in Hijaz (Ibn Saad, 1990). Khaibar was rich with dates and grains such as wheat and
barley and it may export this food to the neighbouring areas (Al-Waqidi, 1989).

Makkah imported foods such as wheat, grains, butter oil and honey from Surrah and Taif (Al-
Azraqi, 2003). Taif is situated near Makkah and it was famous with fruits and vegetables; hence, it
exported fruits such as raisins, grapes and sauces such as vinegar to Makkah (Ibn Hauqal, 1938). Taif
was well-known for raisin products and it had the most excellent quality (Mahmud Al-Qazwini, n.d.).
Raisins from Taif was one of the business products of Quraish (Al-Waqidi, 1989). Most Muslim
geographists explained that Taif was the vital source for most types of fruits and raisins (Mahmud Al-
Qazwini, n.d.). The fruit products reached the famous cities in Hijaz and most fruits in Makkah from
Taif (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991).

Another factor that helped Makkah to receive numerous types of food from other places was
the role of Jeddah as a medium for sea transportations to connect other places such as Egypt, Yaman
and Habsyah (Al-Wagqidi, 1989). Yaman connected to other places by depending on the sea terminals
and the most well-known terminal was Aden (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991). This seaport played a
crucial role in bringing goods to Yaman from other countries such as India, China, Habsyah, Persian
and Iraq (Mahmud Al-Qazwini, n.d.). Yaman, certain parts in the East Arabian Peninsula and
Yamamah benefited from Sohar, a port city in Oman (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991).
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The Quran illustrates an aspect of the business intercourse between Hijaz and other sub
territories in the Arabian Peninsula by pointing out the journey during the winter and summer in @yah
2 Sarah Quraish. It was known that this business journey headed to Syam during summer while headed
to Yaman during winter (Al-Wagqidi, 1989). Al-Mubarakfuri (19906) states that it was a peak time for
the Makkan trade caravans to leave for Syria when summer approached and during winter they headed
to Abyssinia (Ethiopia).

The Quraish tribe had relationships and agreements with its neighbour countries such as
Habsyah, Yaman, Iraq, Persian and Syam (Al-Tabari, 1967). This relationship had allowed them to
make the connection to other places around those countries and had boosted their business
partnership among them. Most of them traveled to Persian or Syam and they brought back various
goods from Syam, for instance, weapons and food while sugar and honey from Persian (Al-Wagqidj,
1989).

Owing to these contributing factors; strategic location (the city-state), Baitul Haram became
the focal place of people, business trade with other neighbouring countries with the help of Jeddah
seaport and agreements with the neighbouring countries thus, Makkah welcomed people who either
sought to attend fairs, perform pilgrimage or pass through with their caravans. As a result, Makkah
was flourished with many food sources from other places.

Dates

A wide range of phenolic compounds present in dates are p-coumaric, ferulic, flavonoids, and
procyanidins. (Rahmani et al., 2014). Date is rich in phytochemicals such as phenolic acids, sterols,
procyanidins, flavonoids, carotenoids and anthocyanidin (Laouini et al, 2012). Date contains
antioxidants, phenolic elements and other compounds such as fiber, carbohydrates, fatty acids, mineral
substances and vitamins (Mousavi et al., 2014).

Dates are prevalent in most countries in the Arabian Peninsula and they grown in large
numbers in Hijr, Yamamah and Yathrib (Madinah), Khaibar and Oman. Yamamah had the highest
rate of dates production compared to Madinah and other places in Hijaz and it was famous with the
best type of dates (Ibn Al-Faqih, 19906) for instance, al-bardi, al-zarga’ and al-jadamiyah (Ibn Hauqal,
1938). Hijr was well-known with the effluent of date palm trees and among its best type of dates are
al-ta'dud, al-mukra and al-azad (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991).

Dates became the staple food for the society during the Prophet’s time thus, dates are the
most stated type of antioxidants in the Quran. Surah al-Isra’ 17:91 speaks of the disbelievers of Makkah
who demanded miracles from the Prophet to bring a garden of date palm and grape (Maududi, n.d.).
Surah al-Kahf 18:32 draws a beautiful parable of two persons in which one of them was given two
gardens of vine and surrounded them with a fence of date-palm trees. The garden signifies the beauty
of worldly life thus, the disbelievers were deceived by the wealth (Maududi, n.d.).

Sarah al-Qamar 54:20 portrays the destruction of the people of Aad. A violent wind that
continued to rage for several days had tore and hurled them as though they were trunks of uprooted
date-palm trees (Maududi, n.d.). Surah al-Haqqah 69:7 expounds on the story as it conveys an essential
lesson to the disbelievers of Makkah. If they had been there, they might have seen people lying
prostrate as though they were uprooted trunks of hollowed palm trees. Surah al-Shu‘ara’ 26:148 points
out the date-palm trees to demonstrate the wealth of upper-class people of Tsamud. The gyah describes
that they have fields of crops and their date-palm trees have dense bunches of ripe, juicy and soft dates
hanging from the trees. These people rejected the call of Prophet Salleh and the torment overtook
them (Maududi, n.d.).
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Surah Taha 20:71 is the continuation of the story of Firaun, who got mad with the magicians
who believed in Allah after Prophet Musa presented the proofs. Firaun wanted to cut off their hands
and feet and crucify them on the trunks of palm-trees. Surah Maryam 19:23 and 19:25 manifest the
birth of Prophet Isa. Sarah Maryam 19:23 expresses the pain of Maryam during the birth of Isa until
it drove her to the trunk of a palm tree. Allah instructed Maryam in Strah Maryam 19:25 to shake the
trunk of the palm tree to eat the ripe fresh dates from it.

Sarah al-Ra’d 13:4 conveys certain examples of antioxidant trees and fruits which come in
diversity as a result of the diversity of the structure of the earth (Maududi, n.d.). Dates and grapes are
stated in Surah al-Mukminan 23:19 because Arab countries are rich with these fruits and the Arabs
eat them during summer and winter (Jalal Al-Din, M & Jalal Al-Din, 2000). Dates and grapes are stated
in Yasin 36:34 and other antioxidants such as olives (a/-zaitin), dates (al-nakhil) and grapes (al-a’nab)
are listed in Sarah al-Nahl 16:11.

The two antioxidants in Sarah al-Nahl 16:67 are dates (al-nakhi) and grapes (al-a’nab). The
intoxicants such as wine and food such as dates, dried grapes, vinegar and syrup were derived from
them as a delight for humans. The aya) was revealed before the prohibition of alcohol (Jalal Al-Din,
M & Jalal Al-Din, 2000). Al-Rahman 55:11 indicates fruits in general and dates palm-trees with
sheathed fruit. They are among the blessings and precious gifts in the worldly context. Sarah Qaf
50:10 lists an antioxidant tree, which is tall date-palm trees with their thickly-clustered spathes
(Maududi, n.d.).

Surah al-An‘am 6:99 lists a few examples of plants such as grains (habban), palm trees (al-nakhl),
grapes (a'nab), olives (al-zaitin) and pomegranates (a/-rumman) with the manifestation of water in the
beginning of the ayab as it is the origin and cause of every living creature (Ibn Kathir, 1998). Surah al-
An‘am 6:141 affirms that Allah is the One who brings forth gardens trellised and untrellised, date
palms, crops of different shape and taste, olives and pomegranates as a blessing (Al-Sa’di, 2000). Sarah
‘Abasa 80:25-31 highlights several antioxidants after the instruction of pondering and reflecting upon
various types of food. Dates are stated in Surah ‘Abasa 80:29. Surah al-Rahman 55:68 portrays specific
fruit such as dates fruit as a reward for everyone who dreads to stand before his Lord.

Cereals

Barley contains a high antioxidant potential and polyphenol content (Fogarasi et al., 2015).
The whole grain barley contains phytochemicals including phenolic acids, flavonoids, lignans, tocols,
phytosterols and folate. These phytochemicals exhibit strong antioxidant, antiproliferative and
cholesterol-lowering abilities, potentially useful to combat frequent nutrition-related diseases including
cardiovascular disease, diabetes and obesity (Idehen et al., 2017).

Barley was a well-known type of cereal in Hijaz. Batley flour is used in the preparation of bread
and Zalbinah. Talbinah is a soup made from barley flour, formed by adding milk and honey to the dried
barley powder. It is called falbinah which comes from the Arabic word /aban because it resembles
yogurt, as it is soft and white (Abu Mansur Al-Thaalabi, 2002). Other types of soup which are made
from barley, mixed up with yogurt and milk are al-raghidah, al-raghifah, al-fahyab, al-harigah and al-
sakhinah. All these soups are prepared differently and consumed at certain times. For example, Quraish
ate al~sakhinah when the prices of the goods were high (Abu Mansur Al-Thaalabi, 2002).

Wheat was not predominant in Hijaz and did not meet the demand of its people. The main
reason for the low demand for wheat was because of its high price and the people tended to buy barley
to make bread and other food since it was cheaper than wheat (Ali, 2001).

Surah Yasin 36:33 is among the proofs of the power of Allah. Allah has created grains such as
wheat and barley as the source of food for humans (Ibn Ashur, 1984). Surah al-Naba’ 78:15 elaborates
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that Allah sends down the rainwater in abundance to bring forth other element such as grain. Cereals
or grains are stated in Strah Abasa 80:27. Surah al-An‘am 6:59 also denotes an antioxidant through a
general term; habbah which refers to any seed from the plant (Ibn Ashur, 1984) and this includes cereal,
which is a type of seed. This ayah illustrates that all Allah’s knowledge embraces every single movement
in the universe; even if a seed falls in the darkness of the earth, He knows it (Jalal Al-Din, M & Jalal
Al-Din, 2000).

All antioxidants in Surah al-An‘am 6:99 are stated in specific except grains through the term
habban. Habban is a general term but the word is linked with a charactertistic; (mutarikiba), which means
arranged in layers at their spikes (Ibn Ashur, 1984). This term refers to wheat, barley, corn, rice or any
other plant that fulfills this characteristic. The characteristic is to symbolize the multiple and large
quantities of grains. Due to their large quantity, they are meant for eating and saving purposes (Al-
Sa’di, 2000). Rainwater and harvested grain are stated in Sarah Qaf 50:9. The creation of these
antioxidants is to prove the truth of the day of Resurrection (Maududi, n.d.).

Surah al-An‘am 6:95 asserts that Allah causes the seed and fruit kernel to sprout. A/+habb in
Anaam 6:95 is a general term that refers to all types of seed (Al-Sa’di, 2000) or any seed that fructify
the plant (Ibn Ashur, 1984). A/habb also refers to wheat and barley grain and all types of grains (Al-
Razi Fakhruddin, 1999; Tantawi, 1997).

Scholars have different opinions on the meaning of ‘@/habb’ in Sturah al-Rahman 55:12.
Maududi (n.d.) interprets the term ‘a/-habb’ with its characteristic ‘gu al-‘asf wa al-rathan’ as a vatiety of
corn with husk and grain. Ibn Ashur (1984) understands that ‘a’-habl’ with its characteristic (3# al-‘asf)
represents grain that has spikes and its leaf will be blown by the wind and he provides certain examples
of grains that have this characteristic which include barley, wheat, rye and paddy. Jalal Al-Din, M &
Jalal Al-Din (2000) provide an example of this type of grain which is wheat that has seed in its spike.

Sarah Yusuf 12:43, 46, 47 describe the general antioxidant, which is grain. The grain was
displayed in their spikes; green spikes and dry spikes. The grain is described in the story of Prophet
Yusuf. He interpreted the dream of the Egyptian king that there will be a time where fruitful years will
be followed by dry years (Jalal Al-Din, M & Jalal Al-Din, 2000). Prophet Yusuf advised the king to
cultivate for seven consecutive years and use what was needed for eating and leave the rest in their
spikes for the arid years (Maududi n.d.).

Conclusion

The main staple foods in the diet of Makkan society in 609-622 A.D. were dates and batley
and they served as the main source of carbohydrate. The beneficial antioxidant compounds in them
contribute to health benefits and disease prevention. These types of staple foods are among the best
types of foods for daily dietary intake. Makkan diet in 609-622 A.D. more than meets the current food
guide recommendation. Tremendous efforts should be taken to preserve the healthful dietary
traditions within the Saudi Arabia region, especially Makkah itself, and encourage a well-balanced
antioxidant-rich diet in industrialized populations in accordance with the current dietary
recommendations for health promotion and disease prevention.
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DIYAT SEBAGAI MEKANISME BAHARU PENETAPAN KUANTUM
GANTI RUGI BAGI KES KEMALANGAN
JALAN RAYA DI MALAYSIA

Siti Aisyah Samudin,'

! Universiti Malaya

Pendahuluan

Peruntukan undang-undang tempatan dan common law berhubung ganti rugi akibat kemalangan
jalan raya di Malaysia telah dirangka dengan hasrat pemberian ganti rugi ke atas mangsa hendaklah
berpadanan dengan kecederaan yang dialami. Namun, bagi mengukur kecederaan dan penderitaan
yang dialami oleh mangsa kadangkala merupakan suatu yang subjektif. Oleh sebab itu, rujukan kepada
kes-kes terdahulu perlu dilakukan dengan harapan pemberian ganti rugi yang seadilnya terlaksana.
Walaupun demikian, melihat kepada pola penetapan ganti rugi sebagaimana yang terdapat dalam kes-
kes terdahulu, didapati hampir kebanyakan kes menetapkan jumlah ganti rugi yang berbeza walaupun
pada kecederaan yang hampir sama. Berbeza dengan penetapan ganti rugi mengikut kaedah diyat,
kadarnya telah ditetapkan secara tetap berdasarkan sumber hadis. Penetapan semasa ke atas kuantum
ganti rugi boleh dirujuk kepada nisbah nilaian emas. Walau bagaimanapun, kaedah diyat Islam tidak
pula menetapkan ganti rugi bagi kecederaan bukan fizikal atau kerugian mendatang yang bersifat
jangkaan seperti kehilangan pendapatan, kehilangan kebolehan untuk meraih pendapatan dan ganti
rugi atas kesengsaraan dan penderitaan yang dialami oleh mangsa. Namun, kerugian-kerugian ini boleh
ditetapkan di bawah huksimal al-‘adl. Kajian ini dijalankan bagi meneliti titik harmonisasi antara kaedah
ganti rugi sivil dan kaedah diyat Islam yang boleh dilaksanakan. Hal ini bagi memastikan pemberian
ganti rugi ke atas mangsa-mangsa kemalangan jalan raya dapat dilakukan seadilnya sekali gus
memudahkan pihak-pihak dalam membuat keputusan.

Penetapan Kuantum Ganti Rugi bagi Kes Kemalangan Jalan Raya

Pada dasarnya, amalan di Malaysia menetapkan penilaian kadar ganti rugi dibuat dengan
merujuk kepada tiga sumber utama iaitu peruntukan undang-undang, laporan bagi kecederaan peribadi
dan kompendium ganti rugi bagi kecederaan peribadi (Abdullah Ahmad, 2016). Walau bagaimanapun,
rujukan-rujukan ini tidaklah menjadi satu kedah yang tetap dan mengikat melainkan ia hanya berfungsi
sebagai panduan sahaja. Sebagaimana yang dimaklumi, terdapat dua kaedah bagi menyelesaikan isu
liabiliti dan kuantum bagi kes kemalangan jalan raya iaitu penyelesaian di luar mahkamah atau melalui
prosedur mahkamah. Walau apapun pendekatan yang diambil, pada akhirnya penetapan ganti rugi
tidak dinilai secara tetap berdasarkan rujukan tersebut namun terletak pada pertimbangan pihak-pihak
yang terlibat atau budi bicara Hakim yang memutuskan (Abdullah Ahmad, 2016).

Undang-Undang

Rujukan kepada peruntukan undang-undang boleh dilihat melalui seksyen 7 Akta 67. Terdapat
kaedah yang telah ditetapkan oleh seksyen tersebut dengan menyatakan bahawa mahkamah hendaklah
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mengambil kira usia si mati dan tahun beliannya dalam menilai kehilangan sumbangan kewangan si
mati kepada waris. Rujukan bagi ganti rugi kedukacitaan juga hendaklah dinilai mahkamah secara tetap
seperti yang diperuntukkan oleh Seksyen 7 (3A) iaitu sebanyak RM10,000.

Begitu juga halnya dalam menilai kuantum ganti rugi bagi kecederaan peribadi. Pihak-pihak
yang bertikai atau Mahkamah dikehendaki mengambil kira usia mangsa dan tahun beliannya. Seksyen
28A menetapkan bahawa amngsa yang berumur 30 tahun dan ke bawah, tahun beliannya ialah 16.
Sebaliknya bagi mangsa yang berumu dalam lingkungan 31 schingga 54 tahun, terdapat kaedah khas
dalam menilai tahun beliannya iaitu umur masa pada tahun cedera perlu ditolak dengan angka 55
kemudian dibahagikan dengan 2. Kaedah-kaedah sebegini merupakan formula tetap yang
diperuntukkan undang-undang dalam menentukan tahun belian dan pendarab bagi mengira kos
sebenar yang perlu dipampas.

Permasalahan timbul dalam menilai ganti rugi penjagaan pada masa hadapan (future care).
Berdasarkan kajian dan penelitian yang dibuat, terdapat dua pendapat dan aliran dalam menilai ganti
rugi ini iaitu berdasarkan peruntukan dalam common law atau peruntukan dalam Akta 67. Aliran common
law berpandangan adalah tidak wajar menggunapakai kaedah dalam seksyen 28A Akta 67 berikutan
scksyen tersebut secara jelas hanya menetapkan kaedah ganti rugi bagi kehilangan pendapatan pada
masa hadapan. Kaedah paling wajar adalah dengan menggunakan prinsip common law iaitu dengan
menggunakan umur asas 65 tahun, bukan 55 tahun. Hal ini ada dinyatakan dan digunakan dalam kes
Tan Cheong Poh & Anor (S. Santhana Dass, 2021).

Walau bagaimanapun, sehingga ke hari ini nampaknya hakim-hakim mahkamah masih tidak
sependapat dalam rujukan bagi menilai ganti rugi penjagaan pada masa hadapan. Sebagai contoh dalam
kes Fazliza Hazain@Taharim, kaedah dalam seksyen 28A telah digunapakai dalam menetapkan
kuantum ganti rugi bagi penjagaan pada masa hadapan. Hakim mahkamah telah merujuk kes terdahulu,
iaitu kes Marappan (s#pra), Abdul Ghani Hamid (s#pra) dan lain-lain yang juga menggunapakai kaedah
di bawah seksyen 28A (S. Santhana Dass, 2021). Amalan merujuk kepada kaedah yang tidak muktamad
ini sudah tentu mempengaruhi kuantum ganti rugi yang diputuskan. Penyelarasan kaedah dan aliran
dalam mengambil kira nilai ganti rugi perlu diputuskan supaya kadar ganti rugi dapat diberi kepada
mangsa kaedah yang lebih adil, optimum dan saksama.

Laporan Kecederaan Peribadi (Personal Injury Reports)

Laporan bagi kecederaan peribadi (Personal Injury Reports-PIK) merupakan kumpulan bagi
senarai kes yang diterbitkan secara berkala. Kes-kes yang dilaporkan akan dinyatakan fakta dan teks
penghakimannya. Daripada penghakiman kes tersebut, butiran mengenai kuantum ganti rugi dapat
dirujuk berdasarkan jenis kecederaan yang dialami plaintif. Laporan kes ini sangat berguna untuk
memandu para pengamal undang-undang dalam menilai ganti rugi yang berpatutan yang patut dibayar
kepada mangsa. Hal ini kerana, rujukan kes yang dibuat pada kebiasaannya hanya melihat kepada jenis
kecederaan yang sama yang dilaporkan dalam PIR (Paramjeet Cheema, 2018).

PIR diterbitkan sebagai rujukan supaya para pengamal undang-undang mudah untuk membuat
perbandingan kes bagi menilai ganti rugi untuk kecederaan yang sama. PIR diterbitkan dalam bentuk
kes penuh dan disertakan dengan jadual kuantum ganti rugi bagi memudahkan rujukan. Namun,
terdapat juga kes-kes yang dilaporkan tidak memiliki teks penghakiman penuh yang menyatakan
justifikasi nilai sedemikian diawardkan. Hal ini menyukarkan para peguam dan hakim mahkamah
membuat taksiran ganti rugi bagi kes yang mereka kendalikan.

Walau bagaimanapun, terdapat juga kes-kes yang memiliki kecederaan yang sama namun
berlainan dari sudut nilai ganti rugi antara satu dengan yang lain. Hal ini bermaksud, ketiadaan nilai
yang tetap dan selari bagi menilai kehilangan atau kecederaan anggota badan. Situasi ini dapat dilihat
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dalam kebanyakan kes terkini antaranya kes Perumal a/1 Sendra Yakaundra v Kalasom Arshad & Anor
dan Nurul Jannah Johari v Chan Kam Seng & Anor. Kecederaan yang dialami oleh kedua-da plaintif
dalam kes ini ialah sama, iaitu gegaran otak namun kuantum ganti rugi yang diberikan adalah berbeza
iaitu masing-masing RM3,000 dan RM5,000.

Penilaian ganti rugi bagi kecederaan fizikal yang boleh dikira berdasarkan laporan perubatan
ini juga sukar untuk dipastikan secara muktamad. Hal ini kerana, sifat PIR itu sendiri yang tidak
mengikat dan bertindak sekadar panduan. Pada akhirnya, Hakim mahkamah lebih selesa untuk
bertindak fleksibel mengikut budi bicara mereka dengan melihat kepada status, latar belakang mangsa,
fakta dan keterangan yang dikemukakan. Persoalan yang timbul adalah, apakah penilaian ganti rugi
tanpa ada rujukan yang tetap bersandarkan kepada budi bicara mahkamah mampu memberi keadilan
optimum kepada mangsa?

Salleh Buang dalam penyelidikannya mengulas bahawa hakim menilai kehilangan anggota
berdasarkan status dan profesion mangsa pada ketika itu. Kehilangan anggota bagi seorang pemain
bola mungkin lebih tinggi kuantumnya berbanding dengan seorang yang lain (Salleh Buang, 2021).
Namun demikian, dalam aspek lain, adakah kehilangan kaki bagi seorang penghantar surat; bukan
pemai bola, tidak begitu penting kepada dirinya? Pada pandangan penyelidik sendiri, kehilangan
anggota adalah sama penting dan sama nilai kepada pemiliknya walau apapun status dan profesion
mereka.

Kompendium Bagi Kecederaan Peribadi

Pada tahun 2010, satu kompendium bagi kecederaan diri telah disusun oleh Jabatan Peguam
negara dan telah diteliti semula pada tahun 2014. Kompendium ini dibuat dengan harapan keputusan
yang dibuat adalah lebih seragam di samping memudahkan pihak mahkamah merujuk takat ganti rugi
yang optimum untuk suatu kecederaan yang berlaku dan menjimatkan masa. Namun, seperti rujukan-
rujukan lain, kompendium juga hanya berfungsi sebagai satu panduan tanpa sebarang peraturan yang
mengikat atau muktamad.

Hal ini dipersetujui oleh beberapa pengamal undang-undang yang terdiri daripada peguam
mewakili pihak plaintif dan defendan. Tambahan lagi, penghakiman dalam kes-kes yang diputuskan
juga tidak banyak menyatakan sandaran mereka kepada kompendium ganti rugi ini. Hal ini sekali gus
memberi kesan kepada keputusan yang dikeluarkan, iaitu jurang perbezaan yang besar antara kes
sekalipun untuk kecederaan yang sama.

Dalam kes Siti Athirah Mohd Sapuan v. Razanatul Ain Hassan & Anor, mahkamah telah
memberi ganti rugi sebanyak RM80,000 bagi kecederaan patah tulang paha kanan dengan kependekan
yang berisiko tempang. Kadar yang ditetapkan oleh kompendium bagi kecederaan yang sama ialah
sebanyak RM33,000 hingga RM55,000. Kadar ini mungkin wajar dalam logik dan fikiran orang awam.
Namun sebagai pengamal undang-undang, nilaian tersebut perlu ditaksirkan dengan adil untuk bagi
setiap mangsa dalam kes kemalangan untuk kecederaan yang sama.

Pengamal undang-undang juga dilihat lebih selesa untuk mengutamakan rujukan kepada PIR
berbanding kompendium yang hanya menyatakan senarai anggota anatomi tubuh manusia bersama
kadar kecederaan minimum dan maksimum yang boleh dipampas. Tambahan pula, PIR ini juga
mengandungi alasan penghakiman yang lebih lengkap, namun tidak begitu terperinci. Dari sudut
penetapan ganti rugi yang ditetapkan oleh kompendium, nilainya perlu sentiasa disemak oleh
jawatankuasa pelaksananya mengikut perubahan ekonomi rakyat Malaysia sekali gus menambah kos
masa dan kewangan.

Rujukan berbentuk dokumen seperti PIR dan kompendium ini hanyalah sekadar panduan
sahaja. Pendekatan utama yang diambil adalah melalui budi bicara mahkamah. Prinsip utama yang
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petlu dipegang oleh Hakim dalam menetapkan kuantum ganti rugi ini adalah nilai tersebut perlu
relevan dengan status kewangan semasa. Berlainan dengan rujukan kepada peruntukan undang-
undang, ia sememangnya mengikat dan muktamad. Hal ini dapat dilihat dalam penaksiran bagi ganti
rugi kedukacitaan akibat kematian dalam kemalangan jalan raya. Undang-undang memperuntukkan
secara nyata kadar ganti rugi bagi waris mangsa yang terlibat iaitu sebanyak RM10,000. Namun,
sekiranya mangsa berumur lebih 18 tahun, belum berkahwin dan tiada pendapatan, maka ganti rugi
ganti rugi ini tidak layak untuk dituntut (Akta 67).

Berdasarkan kajian yang dijalankan, didapati para pengamal undang-undang cenderung untuk
membuat penilaian berdasarkan tahap kecederaan mangsa. Rujukan kepada PIR dan kompendium
dibuat sebagai panduan sahaja dalam menetapkan ganti rugi. Pada kebiasaannya, taksiran ganti rugi am
dibuat mengikut budi bicara mahkamah. Sebaliknya, taksiran ganti rugi khas dibuat dengan lebih rigid
berikutan perlunya kepada bukti dan dokumen sokongan.

Walau bagaimanapun, terdapat juga sesetengah mahkamah menggunakan budi bicaranya
dengan mengambil notis kehakiman (judicial notice). Sebagai contoh, ganti rugi baik pulih kenderaan
perlu ditaksirkan berdasarkan resit daripada bengkel atau mekanik yang sah. Namun, wujud amalan di
sesetengah mahkamah untuk terus menetapkan kadarnya tanpa mengikut pasaran semasa dengan
mengambil notis kehakiman. Amalan sebegini sudah menjadi kebiasaan mahkamah yang lebih selesa
untuk meggunakan keluasan budi bicara hakim walaupun amalan ini agak bercanggah dengan
peraturan yang telah ditetapkan. Perbincangan berkenaan teori dan amalan semasa bagi penetapan
ganti rugi telah dihurai. Bab seterusnya memperincikan perihal tuntutan dan penetapan ganti rugi
dengan merujuk kepada sumber undang-undang yang berkait dengan kemalangan jalan raya di
Malaysia.

Kemalangan Jalan Raya di Bawah Skop Perbincangan Perundangan Islam

Risiko kerugian yang boleh berlaku dalam satu kes kemalangan adalah merangkumi kematian,
kecederaan dan kerosakan harta. Dalam hal ini, perundangan Islam telah menyediakan satu kaedah
ganti rugi yang mencakupi ketiga-tiga jenis kerugian ini. Diyat sebagai mekanisme ganti rugi hanya
meliputi kecederaan tubuh badan dan kehilangan nyawa sahaja. Sebaliknya, sebarang risiko kerosakan
melibatkan harta benda, ganti rugi berbentuk dhaman akan dikenakan. Selain diyat, terdapat juga
hukuman lain telah diperuntukkan yang dikenali sebagai arsh dan hukimah al-‘adl (Ahmad Saraj, 2018).

Kupasan berkenaan kemalangan jalan raya di bawah skop perundangan Islam tidak
dibincangkan secara mendalam dalam kitab-kitab figh klasik. Aspek kemalangan jalan raya hanya
dibincangkan secara umum dan dimasukkan di bawah topik aljarimab atau aljinayah merangkumi
kesalahan yang tidak disengajakan atau tersalah (a/-gbata’) (‘Awdah, 2008). Terma al-khata’ boleh
diertikan sebagai satu daripada aspek kecuaian. Perbincangan berkenaan aspek al-ghata’ dalam kitab
figh klasik adalah berbentuk umum merangkumi kecederaan dan kematian kerana berburu, kecuaian
sendiri mahupun kecuaian di jalan awam.

Biarpun kupasan khusus berkenaan kemalangan jalan raya masih belum disusun secara
sistematik di dalam kitab figh klasik, namun bukan bermakna perbincangan tersebut tidak wujud.
Sebaliknya, perbincangan dalam aspek ini diletakkan dalam bab yang pelbagai termasuklah dalam &:tab
al-jinayat, kitab al-jarimab, kitab al-djyyat, mahupun kitab al-jara (‘Awdah, 2008). Hal ini berikutan,
pengetahuan para fuqaha’ silam masih belum sampai kepada era teknologi kini. Aspek perbincangan
dan ijtihad mereka terhadap isu kemalangan jalan raya adalah terhad ke atas mod pengangkutan yang
ada pada zaman mereka iaitu terdiri daripada haiwan, perkapalan dan kenderaan berteknologi mudah
dan ringkas (Abdul Basir Mohamad, 1999).
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Perbincangan berkenaan kemalangan jalan raya di mulai dengan kupasan berkenaan hak-hak
di jalan raya serta ganti rugi (a/-dbhaman) berkaitan kerosakan atau gangguan kepada hak individu. Para
fugaha’ menegaskan bahawa asas apabila timbul suatu kecederaan dan kematian yang disebabkan oleh
kecuaian, maka satu jaminan berbentuk ganti rugi perlu dikeluarkan oleh pihak yang bersalah kepada
mangsa iaitu melalui kaedah diyat (Al-Zuhayli, 2018).

Seterusnya, penentuan berkenaan jenis kesalahan dan pembunuhan pula dihurai mendalam di
dalam topik aljinayat atau al-jarimah yang menyentuh berkenaan gat/ al-amd, qat! shibh al-amd dan qat! al-
khata’(Al-Zuhayli, 2018). Berdasarkan jenis kesalahan, barulah penentuan hukuman diputuskan iaitu
sama ada pihak bersalah akan dikenakan ¢/sas, diyat atau takzir. Selain dikupas dalam bab algisas wa
al-diyyat wa al-ta’%ir, perbincangan ini turut dihurai dalam bab a/jir'ah merangkumi kadar ganti rugi atau
hukuman yang boleh dikenakan (Al-Ramli, 2019).

Para sarjana figh kontemporari turut meletakkan perbincangan berkenaan kemalangan jalan
raya di bawah aspek waqasid al-shari‘ab iaitu dalam aspek memelihara nyawa yang menjadi tujuan kedua
dalam lima magasid yang utama. Rangka bagi mewujudkan satu sistem ganti rugi bagi mangsa
kemalangan jalan raya secara komprehensif adalah perlu untuk memberikan hak kepada pihak mangsa
keseluruhannya. Pelaksanaannya pula terletak di bawah kuasa pemerintah iaitu &halifah (pengganti)
kepada pemerintahan Nabi SAW yang bertindak mengawal keselamatan dan siasah dunia berpandu
kepada Syariah (Al-Mawardi, 2009).

Berbeza dengan tuntutan ganti rugi di bawah sivil yang diletakkan di bawah tort kecuaian,
kemalangan jalan raya di bawah perundangan Islam diletakkan dalam lingkungan jenayah membunuh
dan mencederakan. Pihak yang bersalah diwajibkan membayar ganti rugi atas kehilangan nyawa atau
kecederaan anggota kepada mangsa atau waris mangsa sekiranya terbukti cuai sehingga mengakibatkan
kemalangan berlaku (Mohd Saad, 2019). Kes kecuaian sebegini pada kebiasaannya berhubungkait
dengan pengabaian peraturan jalan raya seperi memandu melebihi had laju yang dibenarkan atau
memandu di dalam keadaan mabuk (Akta 333).

Menyentuh berkenaan peraturan jalan raya, hak-hak di jalan raya yang dikupas di dalam
perbincangan figh klasik seperti larangan melalui jalan orang lain tanpa izin, larangan menggali lubang
di jalan awam dan sebagainya telah diperluaskan dalam perbincangan figh kontemporari. Peraturan
jalan raya yang ditetapkan oleh pemerintah melalui badan-badan berwajib negara merupakan satu
pendekatan wasaalib mursalah (Khalid Saifullah, 2018).

Dalam kes seperti ini, kerajaan mempunyai hak untuk menggubal peraturan tertentu mengenai
perkara-perkara ini, untuk kepentingan orang awam dan mewajibkan jika keadaan memerlukannya.
Sebagai contoh, seseorang boleh berjalan di atas kedua-dua belah pihak, kanan dan kiri. Tiada arahan
yang jelas dalam Syariah yang menyatakan arah mana seseorang itu perlu mendahului ketika memandu.
Oleh itu, kerajaan mempunyai hak untuk menandakan arah tertentu atau laluan ketika memandu di
jalan raya (Khalid Saifullah, 2018).

Merujuk kepada hukuman bagi pelaku cuai yang mengakibatkan kemalangan jalan raya, kedua-
dua sarjana figh klasik dan kontemporari bersetuju bahawa pembayaran ganti rugi bagi kematian dan
kecederaan fizikal melalui diyat merupakan kaedah terbaik. Pelaku cuai perlu membayar jumlah ganti
rugi mengikut nilai diyat yang telah ditetapkan di dalam nas (diyat al-muqgaddarah) atau mengikut nilai
yang tidak ditetapkan di dalam nas iaitu melalui pendekatan ijtihad yang digunapakai oleh pemerintah
(hukiimah al-‘adl). Kaedah diyat akan memastikan pihak mangsa mendapat ganti rugi dalam apa jua
keadaan kerana terdapat unsur ‘agilah yang menyokong dana pelaku cuai tersebut (Ahmad Muhammad
Husni, 2013).

Menelusuri secara ringkas pengkanunan diyat dalam sistem perundangan bertulis negara Islam,
di Arab Saudi, undang-undang jenayah Syariah dan amalannya memperuntukkan ganti rugi nyawa bagi
kesalahan tidak sengaja sebanyak SAR 300,000 Riyal bagi seorang lelaki Muslim, iaitu nilai harga bagi

164



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

100 ekor unta menurut jenisnya. Bagi seorang wanita Muslim, kadarnya adalah separuh daripada kadar
diyat penuh lelaki Muslim (Penal Code for United Arab Emirates) .

Di Pakistan pula, pemandu yang memandu dengan cuai sehingga menyebabkan kematian atau
kecederaan boleh dihukum dengan diyat dan ditambah dengan takzir yang boleh membawa kepada
hukuman penjara sehingga 10 tahun (Penal Code for United Arab Emirates). Undang-undang ini
dilaksanakan bersandar kepada nas al-Quran dan matan hadis berkenaan diyat yang telah diringkaskan
oleh sarjana-sarjana figh klasik dan kontemporari berkenaan kemalangan jalan raya dalam skop
perundangan Islam.

Justifikasi Diyat Sebagai Alternatif Kaedah Pemberian Ganti Rugi

Sistem pemberian ganti rugi di Malaysia berusaha menetapkan ganti rugi seadilnya ke atas pihak
mangsa yang terlibat. Pindaan undang-undang, penubuhan jawatankuasa penilai ganti rugi dan
pelaksanaan rujukan kepada Compendium for Personal Injury Awards antara bukti bahawa Malaysia
komited ke arah sistem pampasan yang lebih adil. Walau bagaimanapun, penetapan ganti rugi sedia
ada masih bersifat anjal dan memberi ruang terbuka yang luas dalam menetapkan suatu kuantum ganti
rugi. Hal ini membawa kepada tuntutan dan rayuan berpanjangan bagi sesetengah kes.

Dalam hal ini, penyelidik berpandangan perlunya ganti rugi yang bersifat tetap khusus bagi
kecederaan-kecederaan fizikal. Hal ini bukan saja memastikan keadilan bagi pihak mangsa, tetapi juga
kepada pihak yang bertanggungan untuk mengeluarkan pampasan. Ruang bagi kecederaan fizikal
adalah sangat kecil iaitu melibatkan kecederaan anggota fizikal sahaja. Namun, penyelesaian kes
melibatkan kes sebegini boleh memakan masa kerana ketiadaan persetujuan antara kedua-dua belah
pihak mangsa dan pesalah.

Sekiranya ruang penetapan ganti rugi bagi kecederaan fizikal ini diselesaikan melalui kaedah
diyat, maka hal ini akan lebih menjimatkan masa pertikaian serta memudahkan mahkamah memberi
tumpuan kepada aspek kerugian yang lain. Tambahan pula, penyelidik melihat pelaksanaan diyat telah
mampu dijalankan dengan cemerlang di beberapa negara Islam khususnya negara Kesultanan Oman
yang dikupas mendalam dalam bab ketujuh. Lantaran itu, kaedah diyat diusulkan sebagai alternatif
pemberian dan pelaksanaan ganti rugi ke atas mangsa kemalangan jalan raya untuk diharmonisasikan
dengan kaedah sedia ada atas beberapa justifikasi iaitu:

1. Diyat Bersifat Tetap

Diyat bersifat tetap. Nilainya tetap untuk kecederaan yang sememangnya wujud, fizikal, dan
bukan sekadar jangkaan. Kematian dan kecederaan anggota untuk tubuh badan setiap insan dinilai
setara tanpa mengira perbezaan latar belakang. Ini amat memudahkan pengiraan dan pentaksiran ganti
rugi dilakukan. Pun begitu, bagi kerugian-kerugian lain yang bersifat mendatang atau non-material,
pembahagian ganti rugi bagi kecederaan diri dan kehilangan nyawa di dalam Islam boleh juga dirujuk
kepada beberapa istilah lain, iaitu arsh dan hukimah al-‘adl.

Perbezaan istilah diyat, arsh dan huksimah al-‘adl adalah merujuk kepada perbezaan konsep dan
kaedah penetapan kadarnya. Diyat dan arsh merupakan ganti rugi yang ditetapkan kadarnya oleh
Syarak, sebaliknya huksimabh al-‘adl tidak ditetapkan kadarnya, namun diserahkan kepada keadilan
pemerintah. Contoh-contoh kecederaan yang boleh diserahkan kepada hukimah al-‘adl ialah lebam,
kesan calar, kehilangan anggota yang sudah tidak berfungsi seperti mata yang sedia buta serta kesakitan
yang tidak dapat dilihat dengan fizikal seperti saraf dan sebagainya (Al-‘Aysawi, 2012).

Dari aspek kecederaan anggota pula, diyat merujuk kepada kehilangan sepenuhnya anggota
sebaliknya arsh dan huksimalh al-‘adl merujuk kepada kecederaan dan kehilangan sebahagian anggota
sahaja (Ahmad Saraj, 2018).
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Perbezaan Istilah Diyat, Arsh dan Hukiimah al-‘Adl

Istilah Diyat Arsh Hukiamah al-‘Adl
Kadar Ditetapkan Syarak Ditetapkan Syarak  Ditetapkan oleh
Bayaran pemerintah

Kadar Hilang sepenuh anggota  Hilang atau cedera Hilang atau cedera
Kecederaan sebahagian anggota  sebahagian anggota

Sumber: Ilustrasi Penyelidik berdasarkan Rujukan Figh Klasik & Kontemporari
2. Kesamaan Antara Prinsip Diyat dan Keadilan Restoratif

Kajian ini mengambil pendekatan diyat sebagai medium penyelesaian di luar mahkamah
berikutan terkandung di dalamnya satu bentuk keadilan restoratif. Keadilan restoratif seringkali
dikaitkan dengan undang-undang berbentuk pemulihan, iaitu memulihkan kembali kerugian yang
dialami pihak-pihak. Walaupun diyat seringkali dianggap sebagai wang darah ‘blood money’, namun terma
yang paling dekat bagi menggambarkan diyat ialah ganti rugi atau pengembalian. Hal ini merujuk
kepada wang yang dipampas atau dikembalikan kepada mangsa atau waris kerana wujudnya kerugian
yang disebabkan oleh pihak lain.

Diyat dalam maksud keadilan restoratif mengutamakan kebajikan mangsa berbanding
tumpuan hukuman ke atas pesalah sebagaimana yang diamalkan dalam sistem hari ini. Keadilan
restoratif turut menilai perlakuan jenayah sebagai satu marabahaya yang perlu dipulihkan melalui
proses holistik yang menghubungkan mangsa, pesalah dan masyarakat secara langsung,.

Oleh sebab itu, peranan pihak-pihak ini dalam proses penyelesaian pertikaian adalah diiktiraf.
Situasi ini dapat dilihat dalam pelaksanaan diyat apabila pihak yang bersalah seringkali diwakili oleh
‘agilah mereka (Ahmad Saraj, 2018). Walaupun terdapat pelbagai tafsiran ‘agilah yang diberi oleh
fuqaha’, namun nyatanya ‘@gilah adalah penglibatan ahli masyarakat yang menyerupai sistem keadilan
restoratif.

3. Human Life Value Factor (HLLVF)

Faktor Nilai Hidup Manusia (HLVF) merupakan kaedah pengiraan saintifik bagi mengukur
kadar kewangan sebenar yang diperlukan oleh insurans hayat manusia. Kajian berkenaan kaedah ini
dijalankan oleh Haslifah Hashim dan David Service dalam artikel bertajuk Modelling the Life Insurance
Needs Using the Human Life 1/ alue Revision Method. Haslifah Hashim dalam kajiannya mendapati bahawa
kadar ganti rugi yang ditetapkan mahkamah atau pihak insurans adalah jauh lebih rendah berbanding
kadar yang diperlukan oleh hayat manusia.

Hal ini dibuktikan melalui beberapa kes terpilih sebagai contoh dalam kes Mobamed Mat Amin
& ORS' v Mohd Rabu Ihsan Hakim telah mnetapkan ganti rugi gantirugi sebanyak RM72,000 namun
nilai sebenar setelah kaedah saintifik ini digunakan ialah sebanyak RM109,044. Pengiraan berdasarkan
kaedah diyat berdasarkan nilaian emas memperuntukkan ganti rugi yang besar daripada itu. Apatah
lagi ia melibatkan kemalangan jiwa, diyat yang diperuntukkan ialah diyat penuh, iaitu bersamaan
RM615,000.

Begitu juga dalam kes Azman Kasri & Anor v. Md. Isa Endut & Government of Malaysia. Mangsa
dalam kes ini telah mengalami kecederaan parah dan perlu dipotong di bahagian kaki kiri (lutut ke
bawah) yang mengakibat kecacatan kekal. Hakim memutuskan kadar ganti rugi bagi kecederaan yang
dialami plaintif ialah sebanyak RM171,480 (Haslifah Hashim, 2013). Sebaliknya kaedah diyat
memperuntukkan kadar ganti rugi "2 diyat akibat kehilangan satu dari dua anggota, iaitu sebanyak
RM307,500. Meneliti kepada perbezaan kadar ganti rugi ini, penyelidik berpandangan kaedah diyat
merupakan kaedah paling sesuai untuk dilaksanakan disebabkan penetapan nilai setiap anggota yang
tinggi dan lebih mudah untuk dirujuk serta diikuti oleh mahkamah.
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4. Diyat Sebahagian Daripada Tort

Diyat merupakan kaedah pemberian ganti rugi yang diberikan kepada pihak yang mengalami
kerugian. Sekiranya dibuat perbandingan dengan undang-undang Sivil, maka didapati kaedah diyat
diletakkan di bawah undang-undang Tort, bukan undang-undang Jenayah. Klasifikasi ini, biarpun
enteng dan mudah tetap memberi impak dalam proses memperkenalkan kaedah ini kepada
masyarakat.

Penyelidik berpandangan kaedah diyat yang merupakan sebahagian daripada undang-undang
tort tidak akan menjadi isu atau polemik yang sebegitu besar sebagaimana yang berlaku kepada
hukuman hudud. Kaedah ini barangkali agak janggal untuk diketengahkan kepada masyarakat pada
awalnya namun akan mudah diterima dan dilaksanakan sebagaimana yang berlaku dalam sistem
perbankan Islam di Malaysia.

Penetapan Kadar Diyat

Walaupun diyat hanya memberikan pampasan kerugian yang sudah dipastikan berlaku dan
bukan bersifat jangkaan (darar madi), namun kadar yang diberikan adalah tinggi mengikut nilaian emas.
Hal ini secara tidak langsung mencakupi kesemua ganti rugi am dan khas yang terdapat di dalam Akta
Undang-undang Sivil 1956. Berbeza dengan kadar kompendium yang perlu dikaji secara berkala
mengikut kesesuaian taraf hidup rakyat Malaysia, kadar ganti rugi diyat tidak memerlukan kajian dan
ubah suai manual kerana pihak terlibat hanya perlu merujuk kadar naik turun nilaian emas semasa.
Sekiranya penetapan ganti rugi diyat ditetapkan berdasarkan ijtihad sekalipun, kadarnya adalah bersifat
tetap. Hal ini secara tidak langsung amat memudahkan pengurusan pihak jawatan kuasa pelaksana serta
menjimatkan masa, tenaga dan wang. Ganti rugi bagi kecederaan bukan fizikal atau kehartaan pula
boleh ditetapkan oleh mahkamah mengikut kebijaksanaan hakim melalui penetapan berdasarkan arsh
atau budi bicara hakim (huksimah al-‘ad)).

Kesimpulan

Pengharmonisasian antara kaedah ganti rugi sivil sedia ada dan juga kaedah diyat Islam boleh
difokuskan pada metod penetapan ganti rugi ke atas mangsa kemalangan. Prinsip diyat merangkumi
diyat bersifat tetap (mugaddarah) dan tidak tetap (ghayr muqgaddarah) boleh diaplikasikan bagi kecederaan
dan kerugian di dalam ganti rugi am dan khas. Bagi kecederaan-kecederaan anggota sebagaimana yang
dinyatakan dalam diyat, maka kadarnya boleh ditetapkan sejak awal secara tetap. Sebaliknya, bagi
kerugian-kerugian yang melibatkan kecederaan mendatang atau melibatkan kecederaan yang tidak
dinyatakan di dalam diyat, maka penetapan ganti rugi boleh diserahkan kepada justifikasi dan keadilan
mahkamah (huksimal al-‘ad)).

Pemberian ganti rugi merangkumi penetapan kuantum yang tetap dan anjal amat memudahkan
proses perbicaraan dalam mahkamah. Pihak-pihak yang terlibat boleh terus memfokuskan pertikaian
pada ganti rugi yang bersifat anjal seperti ganti rugi kesakitan, kehilangan prospek perjodohan dan
sebagainya. Pentingnya penetapan ganti rugi tetap sebagaimana yang terdapat dalam prinsip diyat juga
bagi memastikan pihak insurans dan takaful mempunyai had dalam menanggung kerugian mangsa.
Hal ini kerana pihak insurans dan takaful adalah badan yang menjalankan perniagaan insurans dan
takaful motor. Institusi ini tertakluk kepada keuntungan dan kerugian dalam menjalankan perniagaan
mereka. Sekiranya tuntutan ganti rugi boleh dituntut tanpa had, dikhuatiri badan-badan ini tidak lagi
mampu menangggung bebanan kerugian tersebut atau lebih teruk lagi, mengalami muflis. Akibatnya,
hak mangsa kemalangan turut terjejas.
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Proses pengharmonisasian antara penetapan ganti rugi sivil dengan rinsip diyat mempengaruhi
peruntukan undang-undang yang terdapat dalam seksyen 7 dan seksyen 28A Akta Undang-undang
Stvil 1956 (Akta 67). Akta 67 ini memperuntukkan khusus berkenaan kadar ganti rugi dan kaedah
pentaksirannya. Cadangan pindaan seksyen ini kepada peruntukan ganti rugi yang lebih relevan telah
dibincangkan. Bagi lain-lain rujukan undang-undang berkaitan, penyelidik berpandangan tiada pindaan
petlu dilakukan bagi maksud harmonisasi sivil dan diyat sementelah undang-undang tersebut
merangkumi Akta Pengangkutan Jalan 1987 (Akta 333), Akta Had Masa 1953 (Akta 254). Akta
Perkhidmatan Kewangan 2013 (Akta 758) dan Akta Perkhidmatan Kewangan Islam 2013 (AKta 759)
merupakan peruntukan yang menyentuh perihal prosedur dan had masa tuntutan.

Bagi ganti rugi kecederaan anggota, satu jadual kuantum ganti rugi sebagaimana kompendium
boleh dirangka dan dilaksanakan sebagai rujukan yang mengikat dapat berfungsi semaksinya kepada
pihak-pihak yang terlibat. Hal ini sekali gus mengurangkan skop pertikaian, menjimatkan masa dan
memudahkan pihak mahkamah dalam memutuskan penghakiman.
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1Kolej Universiti Islam Perlis
Pengenalan

Qazaf adalah salah satu daripada beberapa jenis jenayah yang wajib dikenakan hukuman hudud
bagi memelihara kesucian maruah insan. Pensabitan hudud ke atas gazzf selaku orang yang melakukan
tuduhan zina boleh berlaku dengan pengakuan gazsfatau penyaksian dua orang saksi yang adil. Namun,
sekiranya pada situasi perbuatan qazaf itu tidak dapat disabitkan melalui kedua-dua jalan tersebut
sedangkan terdapat dakwaan daripada maqzuf, maka wujud perbahasan di sisi fuqaha berkenaan
keharusan zstihlaf iaitu meminta pihak yang didakwa untuk bersumpah bagi menafikan perbuatan dan
dakwaan tersebut. Begitu juga implikasi hukum sekiranya berlaku keengganan untuk bersumpah
daripada pihak yang didakwa — bagi golongan yang mengharuskan #s#ihlaf— akan menjadi tumpuan bagi
kajian ini sama ada dikenakan hudud atau dikembalikan sumpah itu kepada pihak yang mendakwa.

Walaupun terdapat banyak kajian dan penulisan membahaskan tentang hukum qazaf dan
istiblaf, termasuk artikel Sumpah dalam Kesalahan Qazaf Menurut Perspektif Islam yang ditulis oleh
Azman Ab. Rahman dan Zulkifli Mohamad al-Bakri, analisis semula buku-buku figah empat mazhab
secara khusus mengenai sumpah dalam kesalahan qazaf sangat penting bagi mengelakkan berlakunya
kekeliruan dalam masyarakat dan pengamalannya di Mahkamah Syariah. Hal ini sangat mustahak bagi
menzahirkan keadilan Islam dalam memelihara keamanan dan juga mengekalkan kewibawaan institusi
kehakiman.

Penulisan ini akan memfokuskan perbahasan gazaf sama ada merupakan hak Allah atau hak
hamba, pembuktian melalui keengganan untuk bersumpah dalam Zsi#hlaf menurut mazhab dan juga
hukum #stzhlaf dalam qazaf.

Permasalahan kajian

Artikel Sumpah dalam Kesalahan Qazaf Menurut Perspektif Islam adalah sebuah kajian yang ditulis
oleh Azman Ab. Rahman dan Zulkifli Mohamad al-Bakri yang diterbitkan didalam Journal of Fatwa
Management and Research, siri 2 (nombor 1) mukasurat 49-71 pada tahun 2011. Kajian ini telah
berjaya menerangkan konsep asas sumpah, pensyariatan, jenis-jenisnya dan adab bersumpah dengan
begitu baik sekali. Namun berlaku sedikit kekeliruan apabila kajian mula membincangkan tentang hak-
hak yang harus dilaksanakan sumpah sehinggalah ke akhir kajian. Sebagai contoh kajian mengatakan
bahawa ulama telah bersepakat bahawa tidak harus diperintah bersumpah ataupun #s#blaf dalam hak
dan kes-kes yang melibatkan hak-hak Allah sahaja, sama ada hudud seperti zina, minum arak, qazaf
dan mencuri (Azman and Zulkifli 2011, 60), ini juga disusuli kenyataan bahawa had qazaf adalah hak
Allah SWT di muka surat 68. Kedua-dua kenyataan ini adalah tidak tepat kerana dua perkara,
pertamanya hukuman qazaf adalah hak manusia mengikut jumhur dan kedua, tidak ada sepakat ulama
sebagaimana tersebut seperti yang akan diterangkan dalam kajian ini kerana mazhab Syafi’i

170



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

membenarkan #s#blaf dalam jenayah qazaf dan jumhur membenarkan zs#hlaf dalam jenayah mencuri
walaupun implikasi yang dibenarkan hanyalah memulangkan harta tersebut, malahan kenyataan itu
sendiri bercanggah dengan kenyataan artikel yang menyatakan bahawa mazhab Syafi’i membenarkan
pensabitan dengan keengganan untuk bersumpah kerana keengganan untuk bersumpah tidak dapat
tidak perlu melalui proses zstiblaf.

Antara fakta lain yang perlu diperbetulkan adalah kenyataan kajian yang mengatakan bahawa
mazhab Syafii menganggap kesalahan qazaf sabit dengan keengganan suspek untuk bersumpabh,
sebagai contoh jika seorang lelaki mendakwa rakannya menuduh dia melakukan zina namun rakannya
tidak mengaku dan tiada saksi keatas perbuatan rakannya itu, maka lelaki itu berhak meminta rakannya
bersumpah bahawa dia tidak melakukannya dan jika dia enggan maka terbuktilah dia melakukannya
dan layak dihukum dengan lapan puluh kali sebatan (Azman and Zulkifli 2011, 64). Penisbahan
pendapat ini kepada mazhab Syafi’i adalah tidak benar bahkan ia bukan pendapat yang lemah didalam
mazhab apatalah lagi muktamad, ini kerana keengganan untuk bersumpah tidak diterima oleh
Syafr’iyyah mahupun Imam Syafi’i sendiri sebagai cara pembuktian mana-mana jenayah hudud ataupun
apa-apa hak sekalipun (Al-Syafi’i 1990, 6:246). Apa yang diterima adalah a/-Yamin al-Mardudah, dan
setelah sorotan literatur dijalankan, kesalahan nisbah ini sebenarnya telah wujud di dalam penulisan
lebih lama didalam buku Nagoriyyah al-Ithbat fi Figh al-[ina’i al-Islam: dimana penulis mendakwa Mazhab
Syafi’i mensabitkan kesalahan jenayah yang berkaitan dengan hak manusia seperti gisos, qazaf dan
mencuri yang mewajibkan alghurm dengan keengganan orang yang didakwa untuk bersumpah (Fathi
1989, 219-20), hal ini adalah tidak tepat dan mazhab Syafi’i tidak sesekali menghukum dengan
keengganan. Mazhab yang menerima keengganan untuk bersumpah sebagai cara pembuktian iaitu
Hanafiyyah dan Hanabilah juga menolak penerimaannya dalam pembuktian qazaf, bahkan meminta
orang yang didakwa untuk bersumpah juga tidak dibenarkan dalam pendakwaan qazaf maka tiada
ruang untuk seseorang gazzf dibuktikan kesalahannya dengan keengganan untuk bersumpah (Al-
Ruyani 2009, 14:181; Syams al-Din Ibn Qudamah 1995, 26:411; Ibn *Abidin 1966, 5:551).

Lebih lama daripada itu, Abd al-Qadir ‘Awdah dalam kitabnya a/-Tasyri’ al-Jina’i al-Islami  juga
melakukan kesilapan yang hampir sama dimana beliau menisbahkan pendapat bahawa Imam Syafi’i
membenarkan pembuktian qazaf dengan keengganan qazif untuk bersumpah ('Awdah, n.d., 2:490).
Hakikatnya, Imam Syafii mahupun golongan Syafi’iyyah tidak sesekali menghukum dengan
keengganan untuk bersumpah dalam semua bab samada hudud mahupun qisos seperti yang akan
diterangkan nanti, begitu juga dengan pendapat yang dinisbahkan kepada jumhur, walaupun ada
mazhab yang menerima keengganan untuk bersumpah dalam bab takzir namun mereka bukan jumhur.

Metodologi Kajian

Metodologi penulisan yang digunakan dalam menyiapkan artikel ini adalah berdasarkan kualitatif.
Data-data diperoleh berdasarkan analisis dokumen menerusi analisis ke atas buku-buku berkaitan fiqah
dan kertas-kertas kajian berkaitan. Data-data yang diperoleh diulas berdasarkan pendekatan induktif,
deskriptif dan juga komparatif.

Sorotan Literatur
Secara spesifiknya, bacaan dan penilaian semula kepada kertas kajian yang berkenaan tidak
pernah dilakukan lagi. Ini bermakna, antara isu utama kertas tersebut iaitu tersalah anggap bahawa

hukuman qazaf adalah hak Allah SWT, tidak boleh #s#blaf dalam qazaf secara ijma’, dan alyamin al-
mardudah adalah keengganan untuk bersumpah tidak pernah diperbetulkan lagi oleh mana-mana kajian.
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Walaupun begitu, al-yamin al-mardudah secara tematiknya pernah ditulis dalam kertas kajian
seperti al-Qodho’ ala al-Mudda'a alaib bi Y amin al-Mudda’i yang ditulis oleh al-Walid bin ‘Abd al-Rahman
dan juga a/l-Yamin al-Mardudah: Dirosah Fighiyyah Mugaranah yang dikarang oleh Soleh bin Sa’ad. Kedua-
dua kajian ini, telah merumuskan permasalahan alyamin al-mardudah dalam Islam dengan agak baik
namun skop kedua kajian ini tidak merangkumi konsep keengganan untuk bersumpah dan nisbah
penerimaan mazhab Syafi’i terhadapnya. Didapati juga berlaku risiko kesalah fahaman dalam kertas
kajian al-Qodho’ ala al-Mudda’a alaih bi Y amin al-Mudda’i apabila kertas menyatakan dibenarkan #stzhlaf
pada qazaf mengikut Malikiyyah tanpa menyatakan adakah ia muktamad ataupun tidak kerana
pandangan muktamad Malikiyyah tidak membenarkan (Al-Rahman 2010, 66). Adapun topik empunya
hak hukuman dalam qazaf dan #s#h/af, ia telah ditulis dalam kitab-kitab figh klasik dan kertas ini hanya
bertindak mengeluarkan fakta yang sebenar daripada kitab-kitab tersebut bagi membetulkan kesalahan
nukilan fakta yang berlaku.

Dapatan Kajian

Perbincangan dapatan kajian ini akan berpandukan tiga fokus utama iaitu qazaf dan empunya hak
hukuman, keengganan untuk bersumpah dan #s#h/af dalam bab qazaf.

Qazaf Dan Empunya Hak Hukuman

Antara jenayah yang masuk didalam bab hudud secara Gjma’ adalah jenayah qazaf yang menjadi
fokus kertas kajian ini. Secara amnya, jumhur ulama’ sepakat bahawa tuduhan zina ataupun menafikan
nasab adalah qgazaf namun mereka berselisih pendapat dalam tuduhan liwat adakah ia termasuk
tuduhan qazaf ataupun tidak.

Syafi’iah mengatakan bahawa qazaf adalah tuduhan zina ataupun liwat dengan tujuan
mencemuh mangsa dan bukan atas dasar sebagai saksi kes, termasuk dalam qazaf adalah tuduhan
menafikan nasab seseorang secara muktamad (Al-Ramli, Al-Syabramlasi, and Al-Rasyidi 1984,
7:105,108,435; Al-Ruyani 2009, 13:48). Menurut literal definisi golongan Syafi’iyyah ini, sepatutnya
saksi kes pembuktian zina atau liwat yang tidak menggapai had minima empat orang saksi tidak boleh
digelar gazafah dan tidak boleh dihukum hudud qgazaf kerana mereka bertindak sebagai saksi, bukan
mencemuh. Namun al-Jamal menjawab bahawa mereka tetap dianggap gazafah bagi menghalang orang
ramai melakukan qazaf atas nama persaksian (Al-Jamal, n.d., 4:424). Ini kerana kalau dibenarkan
perbuatan menisbahkan zina dan liwat dengan alasan ia adalah persaksian, maka manusia tidak akan
segan silu melakukannya dan mencemarkan maruah orang lain.

Hanabilah mendefinisikan qazaf sebagai tuduhan zina atau liwat ataupun persaksian keatas
perbuatan itu dengan ketiadaan had minima saksi yang cukup, ini termasuklah penafian nasab kerana
ia menjurus kepada tuduhan zina (Al-Buhuti 1968, 6:104,110). Malikiyyah pula memberikan makna
kepada qazaf sebagai tuduhan zina ataupun liwat daripada seorang anak adam mukallaf terhadap
seorang muslim yang berakal, merdeka dan suci daripada perbuatan zina walaupun ia kanak-kanak
belum baligh selagimana kanak-kanak itu sudah mampu melakukan perbuatan zina. Termasuk
daripada qazaf juga penafian nasab seorang muslim yang merdeka namun bagi tuduhan nasab, tidak
disyaratkan zhson pada mangsa (Al-Dusuqi, n.d., 4:325-326; Al-Baghdadi 1999, 2:870).

Mazhab yang agak tersendiri dalam masalah ini adalah mazhab Hanafi, bagi mereka, jenayah
qazaf adalah menuduh seseorang yang muhson sebagai penzina ataupun penafian nasab secara terang
ataupun tidak terang dengan tujuan mencemuh mangsa dan bukan atas dasar sebagai saksi kes,
Hanafiyyah tidak menganggap tuduhan liwat sebagai qazaf kecuali disisi Abu Yusuf dan Muhammad.
Ini bermakna mereka mengehadkan qazaf kepada tuduhan zina ataupun menafikan nasab seseorang
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sahaja dan tuduhan liwat adalah tidak termasuk. Malah mereka juga mengehadkan penafian nasab itu
mestilah dilakukan dalam keadaan sesoerang dalam keadaan marah sahaja, dan tidak dianggap qazaf
jika ia dilakukan bukan dalam keadaan marah (Ibn ’Abidin 1966, 4:43-44,47,69).

Hukuman bagi orang yang terbukti melakukan kesalahan qazaf adalah secara ijma’ sebatan 80
kali bagi yang merdeka dan 40 kali bagi hamba disisi semua mazhab ((Al-Ramli, Al-Syabramlasi, and
Al-Rasyidi 1984, 7:436; Najm 2003, 3:1155; Al-Buhuti 1968, 6:104; Ibn *Abidin 1966, 4:44). Namun
walaupun mereka bersetuju tentang kadar hukuman ini, mereka berselisih pendapat adakah hukuman
ini hak Allah SWT atau pun hak adamziyyin. Jumhur Malikiyyah, Syafr’iyyah dan Hanabilah berpendapat
hukuman qazaf adalah hak manusia (Khalil 2008, 8:2706; al-Juwaini 2007, 17:214; Syams al-Din Ibn
Qudamah 1995, 26:350), bahkan Syafi’iyyah mengatakan ia adalah hak manusia semata-mata walaupun
terdapat juga fugaha’ Syafi’iyyah seperti al-Jamal yang berpendapat jenayah qazaf mempunyai hak
Allah SWT dan hak manusia namun ia didominasi oleh hak manusia (Al-Jamal, n.d., 5:136). Namun
pendapat ini adalah agak tidak tepat bahkan Imam al-Haramain al-Juwaini dalam kitab beliau Nzbayah
al-Matlab telah awal lagi menolaknya dan mengatakan bahawa qazaf adalah hukuman yang tidak
mempunyai dua elemen hak Allah SWT-manusia bahkan ia adalah hak manusia semata-mata (al-
Juwaini 2007, 17:214).

Dalil mereka yang berpendapat hukuman qgazaf adalah hak manusia yang menceritakan kisah
khutbah Nabi SAW di Mina pada hari al-Nahr:

}S.La\_)c\ g;sj‘ ‘JeS;LQJulA)) dlﬁé.ﬂ‘dy_)u\@\ucco)&‘f\qu)nmdc

«&_Lﬂ.d\ MM\&.\:\E‘\M eSJL‘_gc\JA eS_)@..u:‘_g c\JA eSAJJMJAS 6(':‘// e
[Al-Bukhari, n.d., No. 67 Bab Qaul Nabi SAW Rubba Muballigh Aw’a min Sami’; Muslim 1955, No. 1679 Bab
Taghliz Tahrim al-Dima’ wa al-A’radh wa al-Amwal
Maksudnya:

Dari ‘Abd al-Rahman bin Abi Bakrah dari Abu Bakrab r.a., sabda Rasulullah SAW: "Sesunggubnya darabmn,
harta mu, dan kebormatanmn adalabh haram (dilindungi) atas kamn, seperti harammnya hari ini, di bulan kamn ini
dan di negeri kamu ini. Hendaklah yang hadir sekarang ini menyampaikan kepada yang tidak hadir.”

Wajhu al-dilalah disini adalah penyandaran a’radh iaitu maruah kepada dhomir na menunjukkan
ia adalah milik manusia, dan sebagaimana manusia mempunyai hak menuntut gisos jika darahnya
ditumpahkan dan dipulangkan hartanya jika ia dicuri dikala kedua-dua ini iaitu darah dan harta
disandarkan kepada manusia didalam hadith, maka sepatutnya maruah pun berkongsi sifat yang sama
dengan kedua itu daripada sudut pemilikan hak bahkan tidak ada dalil yang menafikan maruah manusia
bukan milik manusia (Al-Mawardi 1999, 11:10). Hal ini turut disokong oleh hadith yang lain walaupun
ia berstatus lemah kerana ia magtu’ (Abu Daud, n.d., No. 4886 Kitab al-Adab):

JLUJSJU‘?S T_);.su\» d\ﬁcod\.\éuc ¢ yara Ge c_)yuq\l_uhcd.m:fﬁ Aaas WAL
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[Abu Daud, n.d., No. 4886 Kitab al-Adab]

Maksudnya:

“Mubammad bin ‘Ubaid meriwayatkan kepada kami, katanya: Ibn Thanr meriwayatkan kepada kami katanya:

daripada Ma'mar bin Qatadah, belian berkata: Tidakkah boleh kamn menjadi seperti Abu Doigham/ Abu

Dhomdhon -Mubhammad ibn ‘Ubadi tidak pasti dengan nama sebenar orang itu- Abu Doighanm| Abu Dhomdom itu

pada setiap pagi dia akan berdoa: “Ya Allah aku sedekabkan maruab aku kepada hanbanm.”

Wajhn al-dilalah hadith ini adalah Abu Dhomdhom menghalalkan maruahnya kepada manusia
tiap kali keluar rumah agar mana-mana pihak yang mencemarkannya atau mengejeknya terlepas
daripada seksaan. Ini adalah bukti kukuh bahawa maruah seorang manusia adalah milik manusia itu
sendiri kerana jika tidak, dia tidak berhak melakukan sebegitu kerana seseorang tidak boleh bersedekah
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menggunakan sesuatu yang bukan miliknya dan Nabi SAW juga tidak boleh menggalakkan manusia
melakukan apa yang dilakukan oleh Abu Dhomdhom.

Golongan Hanafiyyah bersendirian dalam masalah ini dan mengatakan ia mempunyai dua hak
dan hak Allah SWT lebih mendominasi (Al-Sarakhsi 1993, 9:106). Antara hujah mereka bahawa hak
Allah SWT lebih mendominasi adalah kerana zhson diiktibar dalam syarat orang yang dituduh, sama
seperti zina. Menurut mereka lagi, Qazaf termasuk dalam jenayah hudud, dan jenayah hudud
kesemuanya adalah hak Allah SWT walaupun ada sedikit hak manusia, adapun hukuman yang
dikenakan bagi hak manusia, ia dinamakan qisos dan bukannya hudud. Mereka juga berhujahkan
bahawa jika ia adalah hak manusia, hukumannya sepatut setara dengan jenayah yang dilakukan
sebagaimana qisos, adapun hukuman qazaf yang berupa lapan puluh kali sebatan itu langsung tidak
setara daripada bentuk mahupun makna jenayah qazaf (Al-Sarakhsi 1993, 9:109).

Selain daripada masalah qazaf, hukuman lain dalam jenayah hudud yang melibatkan hak
manusia adalah jenayah mencuri. Jenayah mencuri dalam Islam mempunyai dua hukuman iaitu potong
tangan dan memulangkan barangan yang dicuri. Dan bagi kedua-dua hukuman ini, keempat-empat
mazhab telah bersepakat bahawa hukuman potong tangan itu secara spesifiknya adalah hak Allah SWT
semata-mata, bahkan al-Qarafi telah menyebut ijma’ sudah tercapai bagi masalah ini (Ibn *Abidin 1966,
4:80; Al-Syarbini, n.d., 2:324; Al-Qarafi 1994, 11:139; Al-Buhuti 1968, 6:354). Bagi hukuman
memulangkan barangan, ia adalah hak manusia kerana harta adalah hak milik mangsa dan dengan
sebab yang sama cara pembuktiannya adalah lebih luas berbanding cara pembuktian potong tangan.

Keengganan Untuk Bersumpah

Terdapat satu cara pembuktian disisi fuqaha yang menjadi perbincangan panjang ulama’ sejak sekian
lama iaitu membuktikan sesuatu dengan keengganan orang yang didakwa untuk bersumpah. Sebagai
gambarannya, jika seseorang didakwa melakukan kesalahan qazaf namun ia dinafikan oleh beliau dan
tidak wujud saksi, adakah pendakwa dan mahkamah berhak meminta dia bersumpah dia tidak
melakukannya dan jika dia enggan dia akan dihukum? Disini fuqaha’ terbahagi kepada dua golongan,
masing-masing mempunyai pandangan dan pendapat tersendiri.

Pendapat Pertama:
Hanafiyyah

Hanafiyyah berpegang dengan konsep keengganan untuk bersumpah, bagi mereka keengganan
untuk bersumpah boleh membuktikan seseorang itu bersalah, ini kerana keengganan itu adalah seperti
pengakuan (Ibn ’Abidin 1966, 6:204) seperti jika seseorang didakwa mencuri namun tiada pengakuan
dan saksi dapat dihadirkan, maka suspek boleh diminta bersumpah bahawa dia tidak mengambil harta
tersebut, jika dia enggan bersumpah maka itu cukup untuk membuktikan dia mengambil harta
tersebut, namun dia tidak boleh dipotong tangan kerana bagi mereka keengganan bersumpah adalah
cara alternatif ataupun ganti kepada pengakuan, dan sesuatu yang menggantikan sesuatu tidak boleh
dijadikan cara pembuktian bagi mewajibkan hukuman hudud kerana ia termasuk sy#bhah sedangkan
hudud itu mestilah ditolak dengan adanya sy#bhah maka hukuman potong tangan yang merupakan
hudud di sini tidak dapat dijalankan. Bagi mereka, skop penggunaan keengganan untuk bersumpah
hanyalah terhad kepada nikah, rujuk, hamba, nasab, wala’, tidak boleh dilaksanakan pada hudud
termasuk qazaf dan /'an kecuali bagi kes menggantikan barangan yang dicuri seperti disebut tadi. Ini
adalah pendapat muktamad Hanafiyyah berdasarkan pendapat Abu Yusuf dan Muhammad. Adapun
Imam Abu Hanifah tidak membenarkan zs#blaf untuk menggapai keengganan langsung kecuali pada
kes yang mempunyai implikasi harta dan qgisos anggota badan sahaja (Ibn *Abidin 1966, 5:551). Bagi
jenayah yang melibatkan nyawa dan ke atas badan manusia tanpa melibatkan nyawa, Abu Hanifah
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berpendapat keengganan untuk bersumpah boleh mensabitkan gisos pada jenis yang kedua sahaja, jika
ia melibatkan kehilangan nyawa maka keengganan untuk bersumpah tak boleh mensabitkan gisos
namun orang yang dituduh perlu dikurung sehingga dia mengaku atau dia bersumpah tidak melakukan,
ini kerana baginya pembuktian alternatif boleh dilaksanakan pada kes yang mempunyai implikasi harta
dan anggota badan. Berbeza dengan Imam mereka, Muhammad dan Abu Yusuf pula berpandangan
bahawa enggan untuk bersumpah boleh mensabitkan arsy atau diyah sahaja samada jenayah itu
melibatkan nyawa ataupun tidak dan sama sekali tidak boleh dilaksanakan qisos. (Faramirz, n.d., 2:
335; Al-Sarakhsi 1993, 16:117)

Dapat disimpulkan bahawa, keengganan untuk bersumpah itu hanya boleh dijadikan cara
pembuktian pada kes-kes tertentu yang berkaitan dengan hak manusia sahaja disisi Hanafiyyah dan ini
tidaklah termasuk jenayah hudud kerana ia adalah hak Allah SWT melainkan jenayah mengambil harta
sahaja dalam kes mencuri, dan hukuman yang boleh dikenakan adalah dhoman atau ghurm iaitu
menggantikan harta sahaja dan bukannya potong tangan kerana harta adalah hak hamba, dan hak
hamba boleh disabitkan walaupun cara pembuktiannya mengandungi sywbbah . Bagi kesalahan qazaf,
Hanafiyyah juga tidak membenarkan pembuktian dengan keengganan untuk bersumpah walaupun ia
turut mempunyai elemen hak hamba, ini kerana bagi mereka hak Allah SWT lebih mendominasi pada
kesalahan tersebut, malahan #s#zh/af itu sendiri tidak dibenarkan. (Al-Sarakhsi 1993, 9:105-106; Ibn
’Abidin 1966, 3:485).

Oleh kerana tidak wujud #s#iblaf dalam qazaf, maka qazif pun tidak boleh meminta sumpah
daripada maqzuf bagi menggugurkan hukuman keatas dirinya melainkan apa yang direkodkan dalam
satu riwayat yang membenarkannya (Mahmud 2004, 8:205-200).

Hanabilah

Hanabilah menolak konsep alyamin al-mardudah dan berpendapat keengganan untuk
bersumpah boleh mensabitkan kesalahan (Ibn *Uqail 2001, 364), dan keengganan untuk bersumpah
ini diperolehi dengan cara meminta orang yang didakwa bersumpah dan jika mereka enggan maka hak
yang menjadi pertikaian antara dia dan pendakwa akan diperolehi pendakwa, seperti mana jika
pendakwa mendakwa bahawa sesuatu aset itu adalah milik beliau namun dia tidak mampu membawa
dua orang saksi lelaki, atau sumpah dan seorang saksi lelaki ataupun seorang saksi lelaki dan dua orang
saksi perempuan, maka mereka dibenarkan meminta orang didakwa bersumpah bahawa aset itu adalah
milik orang yang didakwa dan bukan milik mereka.

Namun begitu Hanabilah berpendapat 7s#h/af ataupun meminta sumpah daripada orang yang
didakwa bagai memperolehi keengganan hanya boleh dilaksana dalam kes-kes hak manusia melibatkan
harta, tuntutan harta dan boleh dibuktikan dengan sumpah dan seorang saksi lelaki ataupun seorang
saksi lelaki dan dua perempuan sahaja yang boleh dilaksanakan istihlaf seperti pertikaian tentang
pemilikan asset, hutang, jual beli, sewa , pajak gadai dan lan-lain. Adapun kes-kes hak manusia yang
tidak melibatkan harta, tuntutan harta dan memerlukan pembuktian dengan dua orang lelaki yang adil
seperti kes pembunuhan, kes qazaf, nikah, talak, ruju’, ‘itq, nasab dan lain-lain tidak boleh diminta
sumpah dan dihukum dengan keengganan bersumpah, ini termasuklah jenayah hudud qgazaf kerana ia
adalah sywbbah (Syams al-Din Ibn Qudamah 1995, 26:411). Tidak dinafikan juga bahawa terdapat
riwayat tidak muktamad bahawa zs#/h/af boleh dilakukan pada jenayah qazaf (Ibn "Uqail 2001, 365; Ibn
Qudamah 1969, 10:213). Hanabilah juga meletakkan satu pengecualian kepada satu kes dalam bab
pembunuhan, iaitu dalam bab gasamab, istiblaf boleh dilaksanakan jika pendakwa tidak bersumpah
sebanyak lima puluh kali dan mahukan pihak suspek yang bersumpah, jika suspek enggan ia boleh
mensabitkan kesalahan suspek dalam kes itu, namun hukumannya hanyalah terhad kepada diyah dan
bukan qisos kerana ia adalah hujah yang lemah, sama seperti sumpah dan saksi (Al-Buhuti 1968, 6:77).
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Secara ringkasnya, walaupun Hanafiyyah dan Hanabilah menerima keengganan untuk
bersumpah sebagai salah satu cara pembuktian kes mahkamah, namun mereka tidak menerimanya
sebagai cara pembuktian jenayah qazaf.

Pendapat Kedua:
Syafi’iyyah

Golongan Syafi’iyyah tidak berpegang dengan keengganan bersumpah sebagai cara pembuktian
kesalahan hudud mahupun menggugurkan hukuman yang telah dibuktikan. Lebih penting daripada
itu, mazhab Syafi’i sama sekali tidak menerima konsep menghukum dengan keengganan, oleh itu
mana-mana penulisan yang menisbahkan konsep itu kepada mazhab Syafi’i adalah satu kesilapan. Ya
terdapat lima tempat keengganan untuk bersumpah diterima dalam mazhab Syafi’i mengikut Ibn Abi
Ahmad dan dianggap sebagai pengakuan namun kesemua lima perkara itu bukanlah daripada masalah
hudud langsung mahupun qisos malah al-Ruyani menzanyibkan lima perkara ini sebagai al-bukm bi al-
sabab al-zobir bukannya al-hukm bi al-nuknl (Al-Ruyani 2009, 14:183).

Tidak dinafikan bahawa golongan Syafr’iyyah menerima is#zblaf, namun ini tidak bermakna
mereka menerima pembuktian dengan keengganan, bahkan pendapat mercka adalah sumpah itu
mestilah dikembalikan kepada si pendakwa, Kata al-Ramli dalam Nihayah (Al-Ramli, Al-Syabramlasi,
and Al- Rasyldl 1984, 8:357):
el il 325 (o3 =5 Onedll B (055 giatd il elbale 23 () (13)3)
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“Apabila seseorang defendan atan tertudnb mengingkari tudnban laln dia diminta bersumpab tetapi belian enggan,

pihak mabkamalh boleh memerintabkan supaya plaintif atau pendakwa melaknkan sumpab balas (al-Y amin al-
Mardudah) dengan syarat dia mestilah mewakili dirinya sendirs, kemudian akan dijatubkan bukuman berdasarkan
pendakwaan. Al- Nawawi menyebut dalam al-Randhab babawa dengan wwjudnya al-yamin al-mardudab itn
keperluan untuke diputuskan hukuman itu menjadi tidak wajib (kerana sumpab itu sudah bersifat sebagai pemutus),
sementara Abn Hanifah dan Abmad pula berpendapat bahawa keengganan defendan tersebut semata-mata sudah
memadai, walan bagaimanapun pendapat ini adalah bertentangan dengan Ijma’ Ulamak sebagaimana dinnkilfean
oleh Imam Malik dalam Muwatta’. Dan terdapat hadith yang sabih bahawa Nabi SAW pernab membenarkan
pihak plaintif untuk bersumpah selepas pihak defendan enggan. *

Jika gazif tidak mempunyai saksi maka para ulama Syafi’iyyah berbeza pendapat adakah dia
boleh meminta magzuf bersumpah bahawa dia tidak berzina ataupun tidak bagi menggugurkan
hukuman ke atasnya, pendapat muktamad adalah dibenarkan dan jika magzuf enggan, sumpah
dikembalikan kepada qazif dan hukuman hudud akan gugur jika gazif bersumpah (Al-Rafi’i 1997,
13:161) . Begitu juga dalam kes tuduhan zina yang tidak melengkapi minimum empat orang saksi,
sebagaimana jika tiga orang saksi kes zina meminta orang yang dituduh berzina untuk bersumpah dan
beliau enggan, maka saksi-saksi itu boleh bersumpah bahawa orang yang dituduh itu berzina dan
hukuman qazaf akan gugur daripada tiga orang tersebut (Al-Ramli, Al-Syabramlasi, and Al-Rasyidi
1984, 7:437).

&

Malikiyyah

176



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022

Sebagaimana Syafi’iyyah, Malikiyyah tidak menggunakan langsung konsep keengganan untuk
bersumpah sebagai cara pembuktian untuk apa-apa kes samada hudud, qisos, takzir, nikah, cerai
ataupun harta (Al-Baghdadi, n.d., 1549). Ini kerana mereka mengqiyaskan dengan suspek dalam
dakwaan jenayah pembunuhan sengaja yang tidak boleh dihukum dengan semata-mata keengganannya
untuk bersumpah, maka tidak sepatutnya seseorang itu dihukum hudud gazaf dengan semata-mata
keengganan untuk bersumpah, giyas yang lain adalah seseorang tidak boleh dihukum dengan semata-
mata kengganan untuk mengaku, maka lebih patut dia tidak dihukum kerana keengganan untuk
bersumpah (Al-Baghdadi 1999, 2:960).

Namun jika keengganan bersumpah itu digandingkan dengan seorang saksi, maka barulah
mereka menerimanya sebagai cara pembuktian, ini kerana mereka menerima al-yamin al-mardudab, dan
al-yamin al-mardudah bagi mereka adalah sumpah pendakwa yang digandingkan dengan keengganan,
maka sepatutnya perlulah diterima keengganan yang digandingkan dengan saksi kerana saksi adalah
cara pembuktian yang lebih kuat berbanding sumpah. Mereka juga mengatakan keengganan itu seolah
persaksian pendakwa, maka jika sumpah pendakwa boleh digandingkan dengan seorang saksi maka
kesaksian lebih patut diterima (Al-Baghdadi 1999, 2:965-966). Walaupun begitu, cara pembuktian ini
dihadkan kepada kes-kes yang mempunyai implikasi harta sahaja dan ini tidak termasuk qazaf kerana
qazaf mempunyai implikasi deraan. Ini tidak bermakna mereka akan mengabaikan terus kes tuduhan
qazaf jika magznf hanya mempunyai seorang saksi sahaja, bahkan disisi Malikiyyah, dia dibenarkan
meminta sumpah ataupun zablif gazif, dan jika gazif enggan bersumpah menafikan, mahkamah perlu
mengurungnya selama-lamanya schinggalah dia bersumpah, adapun jika magzuf langsung tidak
mempunyai saksi tuduhan, dia tidak boleh meminta gazsjf bersumpah bahawa dia tidak melakukan qazaf
(Al-Baghdadi, n.d., 1547-49; Najm 2003, 3:1157; Al-Dusudqji, n.d., 4:200). Bagi masalah menggugurkan
hukuman, Malikiyyah tidak membenarkan keengganan untuk bersumpah dijadikan jalan
menggugurkan hukuman qazaf yang telah terbukti, oleh itu gazsf tidak boleh meminta magzuf
bersumpah bahawa dia bukan penzina bagi menggapai keengganan magzuf (Al-Hattob 1992, 6:305).

Dapat dirumuskan disini bahawa hanya mazhab Hanafi dan Hanbali sahaja yang menerima
pembuktian kes melalui keengganan untuk bersumpah. Mazhab Maliki dan Syafi’i pula menerima a/-
yamin al-mardudah. Dan bagi Hanafiyyah dan Hanabilah, walaupun mereka menerima keengganan
untuk bersumpah sebagai cara pembuktian dalam Islam, mereka tidak menerimanya dalam apa-apa
pembuktian jenayah hudud melainkan bagi hukuman al-ghurm pada jenayah mencuri. Jenayah qazaf
pula sama sekali tidak dibenarkan untuk dibuktikan dengan keengganan gazif bersumpah melainkan
dalam satu riwayat yang tidak muktamad dalam mazhab Hanbali. Bagi yang menerima al-yamin al-
mardndah, hanya mazhab Syafi’i sahaja yang menerimanya sebagai bahan bukti berlakunya qazaf.

Istihlaf Dalam Bab Qazaf

Punca khilaf dalam masalah ini adalah perbezaan pandangan ulama dalam permasalahan kes
apakah yang boleh dilaksanakan #s#iblaf ataupun fablif. Istiblaf adalah meminta sesuatu pihak untuk
bersumpah, secara asasnya ia dilakukan oleh orang yang mendakwa bagi membuktikan kesalahan yang
beliau dakwa dilakukan oleh suspek dan boleh juga dilakukan oleh orang yang didakwa dalam kes-kes
tertentu. Ia disyariatkan berdasarkan hadith:

4w wy 2 P A of - g (P s @ @ % ¢ _ o [ oy, .o o- O -
Ay caddas 8 0 all adle 2 e Coill G ceda (e canl (e ccmad (5 ke (e
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[Al-Tirmidzi 1975, No.1341 Abwab al-Ahkam]
Maksudnya:
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Daripada ‘Amr bin Syn’aib, daripada ayabnya, daripada datnknya babawa Nabi SAW bersabda ketika kbutbah Baginda
SAW: “Orang yang mendakwa sesnatu dipertanggungiawabkan untuk membawa saksi dan orang yang didakwa
dipertanggungiawabkan untuk bersumpah menafikan”.

Berdasarkan hadith ini, konsep asal dalam Islam bagi kes-kes kehakiman adalah orang yang
mendakwa perlu mendatangkan saksi dan orang didakwa perlu bersumpah menafikan tuduhan dan
Ibn al-Mundzir telah merekodkan ijma’ dalam masalah ini (Al-Mundzir 2004, 65). Dan jika sesecorang
pendakwa tidak dapat membawa saksi ataupun pengakuan orang dituduh, #s#b/af boleh dilaksanakan
bagi mendapatkan bahan pembuktian. Dan bahan pembuktian yang boleh diperolehi melalui ss#h/af ini
datang dalam dua bentuk, iaitu (Al-Baghdadi, n.d., 1580; Al-Sarakhsi 1993, 16:117):

1. Keengganan untuk bersumpah

2. AlFYamin al-Mardudah

Kedua-dua bentuk bahan bukti ini tidaklah disepakati dan diterima oleh semua Ulama seperti yang
dibahaskan sebelum ini, terdapat mazhab yang menerima bentuk yang pertama dan terdapat pula yang
menolaknya dan menerima bentuk yang kedua. Bagi mereka yang menerima pembuktian dengan
bentuk yang pertama iaitu Hanafiyyah dan Hanabilah, maka tujuan utama #s#ib/af disisi mereka adalah
pihak pendakwa berjaya memperoleh keengganan pihak yang dituduh untuk bersumpah, dan dengan
semata-mata keengganan bersumpah itu ia boleh menyebabkan mereka dihukum disisi golongan ini.
Untuk mereka yang menerima bentuk yang kedua iaitu Malikiyyah dan Syafi’iyah, tujuan utama #stzhlaf
mereka pula adalah untuk memperolehi sumpah pendakwa, dan sumpah pendakwa itu hanya boleh
dilakukan apabila pihak yang dituduh enggan untuk bersumpah, sumpah ini juga dipanggil sebagai a/-
yamin al-mardudab.

Apabila tujuan utama is#iblaf ini telah difahami, maka berbaki persoalan apakah kes-kes yang
boleh dilaksanakan z#blaf dan adakah qazaf termasuk dalam kes itu. Secara amnya, ulama telah
bersepakat bahawa sumpah boleh dilaksanakan sekaligus-diminta untuk dilaksanakan - dalam semua
kes berkaitan harta ataupun semua kes bukan harta namun mempunyai implikasi harta, ijma’ ini telah
direkodkan oleh Ibn Hazm dan Ibn al-Mundzir (Al-Mundzir 2004, 66; Ibn Hazm, n.d., 54). Adapun
masalah hudud, maka jika jenayah hudud itu adalah semata-mata hak Allah SWT seperti jenayah zina
dan minum arak maka empat mazhab juga sepakat tidak boleh dilaksanakan zs#b/af bagi membuktikan
kesalahan orang yang tertuduh (Syams al-Din Ibn Qudamah 1995, 30:103-104; Al-Mawardi 1999,
17:147; Ibn *Abidin 1966, 5:551; Ibn ’Abd Al-Barr 1980, 2:923).

Namun bagi jenayah yang mengandungi hak manusia seperti qazaf maka berlaku khilaf dalam
keharusannya. Hanafiyyah, Hanabilah, dan Malikiyyah berpandangan tidak boleh diminta sumpah
orang yang didakwa dalam jenayah ini. Hanafiyyah menjustifikasikannya kerana walaupun qazaf
mengandungi hak manusia namun ia didominasi oleh hak Allah SWT. Hanabilah pula memberikan
justifikasi bahawa walaupun hukuman hudud qazaf adalah hak manusia, namun suspek tidak boleh
diminta bersumpah kerana hukumannya tidak berkait dengan harta. Malikiyyah pula berpandangan
sebegitu kerana kaedah mazhab mereka adalah tidak wajib bersumpah dengan semata-mata dakwaan
dalam apa-apa kes yang hanya menerima beban pembuktian dua orang saksi, dan oleh kerana qazaf
adalah kes yang memerlukan dua orang saksi, maka tidak boleh dilaksanakan zs#iblaf ke atas orang yang
didakwa iaitu gagsf, pengecualian hanyalah kepada sumpah a/Qasamah dan sumpah al-Li'an (Al-
Baghdadi, n.d., 1580; Al-Buhuti 1968, 6:105,448; Ibn ’Abidin 1966, 4:44; Ibn ’Abd Al-Barr 1980,
2:923). Kaedah mereka ini mereka bina berdasarkan hadith:
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[(Ibn Majah 2009, No. 2038 Abwab al-Tolaq]
Maksudnya:
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Dari "Amr bin Syu'aib, dari ayabnya, dari datuknya, dari Nabi SAW. Baginda SAW bersabda: "Bila seorang
wanita mendakwa babawa suaminya menceraikannya, lalu dia membawa seorang saksi yang adil, maka suaminya
perlu diminta bersumpab. Kemudian bila si suami mabn bersumpah, maka terbatallah persaksian seorang saksi tad.
Namun jika si suami enggan, maka keengganannya itu dianggap sebagai saksi kedna maka dakwaan cerai itu
dianggap benar."

Benar, terdapat satu riwayat daripada Imam Ahmad membenarkan zs#ihlaf bukan sahaja dalam
qazaf bahkan qisas sekalipun, tetapi riwayat ini bukanlah pendapat muktamad mazhab (Syams al-Din
Ibn Qudamah 1995, 30:104). Disisi Hanafiyyah pula, walaupun Ibn Nujaim dalam @/-Babr a/-Ra’ig dan
Ibn Abidin dalam Hasyiahnya telah merekodkan ijma’ Hanafiyyah bahawa tidak ada zs#zh/af dalam apa-
apa jenayah hudud walaupun jenayah qazaf melainkan ia ada bersangkut paut dengan hak manusia,
seperti seorang hamba yang digantung kebebasannya oleh tuannya keatas perbuatan zina diri tuan
hamba tersebut, maka hambanya berhak zzh/if tuannya tersebut dan jika tuannya enggan hamba itu
akan terbebas (Ibn Nujaim, n.d., 7:208; Ibn *Abidin 1966, 5:551). Al-Kasani dalam Bada’i al-Sonai’
mendakwa zobir al-riwayah dalam mazhab mengatakan dibenarkan Zs#zblaf bagi menggapai al-nukul (Al-
Kasani 1986, 6:226), hal ini agak memelikkan kerana pendapat ini tidak dijumpai dalam beberapa kitab-
kitab zobir riwayah yang dimiliki penulis, apa yang dijumpai malah bertentangan dengan kata-kata al-
Kasani tersebut, sebagai contoh, dalam al-Jami’ al-Soghir dengan syarahnya al-Nafi’ al-Kabir jelas
menafikan wujudnya #s#zblaf bagi menggapai al-nuku/ dalam semua jenayah hudud melainkan dalam
pembuktian harta yang dicuri (Al-Syaibani and Al-Laknawi, n.d., 338). Masalah ini juga tidak dijumpai
dalam a/-Sair al-Soghir dan syarh al-Sair al-Kabir oleh al-Sarakhsi, manakala kitab a/-Ziadat dan al-Mabsuth
tidak dapat diperolehi oleh pengkaji. Walaupun begitu, kitab a/-Mabsuth oleh al-Sarakhsi yang
mensyarahkan kitab @/-Kaf? iaitu sebuah kitab yang mengumpulkan kitab-kitab zobir al-rivayah dapat
diperolehi namun ia juga tidak ada merekodkan perkara ini malahan mengatakan tidak wujud zs#hlaf
dalam qazaf (Al-Sarakhsi 1993, 16:117). Apa yang lebih menarik, kitab Tubfah al-Fugaha oleh Ala’ al-
Din al-Samarqandi, guru kepada Ala’ al-Din al-Kasani juga tidak merekodkan apa yang disebut oleh
al-Kasani walaupun sumber asas bagi kitab Badai’ al-Sonai’ adalah kitab tersebut, bahkan Tubfah al-
Fugaha’ merekodkan ijjma’ Imam Abu Hanifah, Abu Yusuf dan Muhammad Bin al-Hasan dalam tidak
menerima #s#7hlaf pada hudud (Al-Samarqandi 1994, 3:183). Oleh itu kemungkinan yang ada adalah
pendapat obir al-riwayah tersebut wujud dalam kitab a/-Mabsuth ataupun al-Ziyadat oleh Muhammad
bin al-Hasan, ataupun zobir al-rivayah yang dimaksudkan adalah pendapat mazhab Syafi’i, ataupun
berlaku kesilapan periwayatan oleh al-Kasani dan kemungkinan ketiga ini adalah lebih kuat
memandangkan teks-teks yang dijumpai kesemuanya bercanggah dengan teks al-Kasani.
Kemungkinan kedua itu timbul kerana zahirnya beliau menyandarkan lafaz zobir al-rivayab itu kepada
mazhab Syafr’i dengan menyebut (Al Kasani 19806, 7:52):
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“ Apabila dakwaan Qazaf dibuat, dan pihak pendakwaan pula tidak mempunyai bméz‘z, laln tertudul menuntut
pihak pendakwa supaya bersumpab (istiblaf) bahawa dia tidak melaknkan qazaf terbadap pendakwa,, adakab
defendan perlu bersumpah? Menurut al-Karkhi - semoga Allah merabmatinya - babawa orang tersebut tidak perln
bersumpah. Manakala menurut 20hir al-Rivayah di sisi mazhab Syafi'i adalah orang tersebut perln bersumpab. Ini
dijelaskan oleh Imam Syafi'i ketika menghuraikan bab berkaitan etika sebagai hakim. Jika orang tersebut enggan

bersumpah maka dia hendaklah dikenakan bukuman had Qazaf. Sebabagian yang lain pula berpendapat orang
tersebut hendaklah dibukum Takzir sabaja. ”
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Faktor lain menguatkan lagi 7awjih ini adalah apabila Al-Kasani menyandarkan lagi pendapat
bolehnya #stiblaf kepada Syaf'iyyah dengan menggunakan dhomir hum pada lafaz minhum seperti
dibawah(Al-Kasani 1986, 7:52):
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Semna pendapat ini adalah berlandaskan asas yang sama iaitu di sisi Imam Syaﬁ 7 hukuman Qazaf adalah hak
hamba semata-mata, kerana itulah Istiblaf adalab dibenarkan sebagaimana semua hak hamba yang lain. Adapun
asas yang dipegang oleh pendokong- pendokong mazhab ini pula bahawa disana terdapat hak Allah ‘azzawajalla dan
Juga hak hamba pada hukuman Qazaf. Maka pendapat yang mengatakan babawa pendakwa perlu bersumpab
adalab kerana mengambil kira hak hamba pada hukuman tersebut manakala pendapat yang mengatakan bahawa
pendakwa tidak perlu bersumpah adalab mengambil kira hak Allah SWT pada hukuman tersebut sebagaimana
semua hak Allah SWT yang lain.”
Namun zawjib ini kemungkinan ini menjadi lemah sedikit kerana pada tempat yang lain, tanpa
membincangkan mazhab Syafi’i, beliau menyebut pendapat dibenarkan zs#iblaf adalah pendapat zobir
al-ripayah (al-Kasani, 19806, 6:226):
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“Istiblaf adalab diterima dalam hukuman Qazaf mengikut Zobir al- Rzzmya/y Ha/ i /éemim ia bméaﬂ/a/y termasuk
dalam hukuman Hudud yang berkait dengan hak Allah Taala semata-mata babhkan terkandung di dalamnya juga
hak hamba. Maka ia menyerupai Takzir.”

Hal ini menunjukkan bahawa berlaku kesilapan penisbahan pendapat pada teks kedua ini dan
kemungkinan ketiga adalah lebih kuat. Maka dengan ini, dapat dirumuskan hanya Mazhab Syafi’i sahaja
yang membenarkan zs#zblaf dalam qazaf dilakukan ke atas orang yang didakwa. Kata Abu al-Husein al-
Yamani al-Imrani (Al-Imrani 2000, 13:96-97):
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Setiap hak yang menuntut pihak tertudub untuk menjawab dakwaan adalah ketikamana didapati tidak ada bukti
yang munasabalh terbadap dakwaan tersebut, maka tertudub pada ketika itu perlu bersumpah. Kaedab ini terpakai
kepada kes-kes pendakwaan berkaitan harta, perkabwinan, penceraian, pembebasan hamba, keturunan dan
seumpamanya. Pendapat ini dinukilkan oleh Abu Yusuf dan Mubammad. Adapun pendakwaan yang melibatkan
bukuman Hudnd seperti Qazaf, maka pendakwaan tersebut hendaklah didengar terlebih dabulu dan pibak tertudub
akan diarabkan untuk bersumpal jika didapati pibak pendakwa gagal mendatangkan bukti yang munasabah.”
Bagi kesalahan mencuri, jumhur sepakat bahawa ia juga tidak boleh dibuktikan dengan
sumpah namun boleh berlaku is#ihlaf ke atas harta yang dicuri dan jika pencuri enggan bersumpah,
pihak pendakwa perlu bersumpah dan akan memperolehi harta yang diperselisihkan itu walaupun
hukuman potong tangan tidak boleh dijalankan menurut Malikiyyah dan Syaf’iyyah (Najm 2003,
3:1169; Al-Mawardi 1999, 17:147). Pembuktian Hanafiyyah dan Hanabilah pula lebih ringkas apabila
mereka mengatakan harta itu akan sabit menjadi milik pendakwa semata-mata dengan keengganan
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pihak yang didakwa untuk bersumpah, sesuai dengan mazhab mereka seperti yang akan kita terangkan
nanti (Al-Buhuti 1968, 6:448; Ibn ’Abidin 1966, 4:44).

Oleh itu dapat disimpulkan bahawa hanya mazhab Syafi’i sahaja yang membenarkan zsziblaf
dalam pembuktian kesalahan qgazaf. Mazhab-mazhab lain yang menerima konsep keengganan untuk
bersumpah dan al-yamin al-mardudah pula tidak membenarkan zs#blaf pada jenayah qazaf sekaligus
menjadikan pembuktian melalui bentuk-bentuk itu tidak diterima bagi jenayah qazaf.

Penutup

Sebagai kesimpulan, dapat kita rumuskan bahawa bukanlah semua hukuman hudud itu adalah
hak Allah SWT, ini kerana hukuman qazaf adalah hak manusia disisi jumhur melainkan Hanafiyyah.
Cara pembuktiannya melalui keengganan gazsf untuk bersumpah pula tidak diterima oleh semua
mazhab walaupun mazhab itu sendiri secara asasnya menerima konsep itu seperti Hanafiyyah dan
Hanabilah. Hal ini boleh dikembalikan kepada masalah #s#hlaf dimana ia tidak dibenarkan untuk
dilakukan pada jenayah qazaf oleh jumhur iaitu mazhab Maliki, Hanafi dan Hanbali dan hanya Mazhab
Syafi’i sahaja yang membenarkannya. Mazhab Syafi’i yang membenarkan ss#h/af itu dilaksanakan turut
berpendapat bahawa ia boleh dilaksanakan oleh kedua-dua pihak, pihak pendakwa melaksanakannya
bagi menggapai al-yamin al-mardudah dan pihak yang didakwa melaksanakannya bagi menggugurkan kes
yang telah sabit.

Punca khilaf bagi masalah #s#blaf adalah kerana berlaku percanggahan penggunaan dalil,
mazhab Syafi’i yang membenarkannya berhujahkan dengan ¢7yas dan menyamakannya dengan hak-hak
manusia yang lain, oleh kerana hak manusia yang tidak mempunyai implikasi hudud boleh dibuktikan
dengan al-yamin al-mardudah maka hukuman qazaf yang merupakan hak manusia sepatutnya boleh juga
dilaksanakan #s#hlaf dan dibuktikan dengan cara pembuktian yang sama. Mazhab Maliki yang turut
mengkategorikannya sebagai hak manusia, bagi mereka ini telah mengecilkan skop pelaksanaan zs#hlaf
itu kepada kes yang melibatkan hak dua orang saksi, saksi dan sumpah dan lain-lain sahaja, manakala
yang hanya boleh dibuktikan dengan dua orang saksi sahaja seperti qazaf tidak boleh dilaksanakan
istiblaf. Mazhab Hanbali pula menganggap pembuktian dengan melaksanakan #s#zhlaf dan melihat
hasilnya adalah syubhah kerana ia tidak terbukti dengan nas yang jelas bahawa ia dibenarkan syarak
atau tidak maka hudud tidak boleh dilaksanakan dengannya kerana telah berlaku ziwa’ ke atas
penolakan hudud dengan wujudnya elemen syubhah. Mazhab Hanafiy lebih awal lagi menolak idea
pelaksanaan #s#iblaf dalam qazaf ini kerana mereka mengangeap hak Allah SWT lebih mendominasi
dalam hukuman qazaf, oleh itu tidak patut langsung timbul isu pembuktian menggunakan sesuatu yang
tidak sabit dalam nas secara jelas.
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BAB 22

MUSHARAKAHMENURUT AL-IMAM AL-RAMLI

Mohd Shariff Al-Faateh bin Che Alias!

! University College MAIWP International

Pendahuluan

Musharakah menurut al-Imam al-Ramli merupakan sebuah ketetapan hak perkongsian pada
sesuatu perkara atau akad bagi dua orang atau lebih yang membawa kepada sebuah perkongsian dan
kerjasama dengan cara yang diketahui. Perkongsian yang dimaksudkan al-Imam al-Ramli adalah
sebuah perkongsian yang berlaku bersama usaha dan keinginan sendiri setiap rakan kongsi dengan
tujuan untuk melakukan sesuatu urusniaga serta mendapat keuntungan dari urusniaga tersebut. Artikel
ini memfokuskan kepada pandangan al-Imam al-Ramli dan pandangan beberapa orang fuqaha’ yang
masyhur dalam mazhab shat’i berkenaan dengan prinsip musharakah.

Pengenalan

Musharakah adalah satu akad yang biasa digunakan untuk tujuan pelaburan. Sebutan yang fasih
bagi akad ini adalah a/-shirkah walaupun ia lazim disebut sebagai a/~sharikah. Pada zaman kontemporari
ini, khususnya dalam era kewangan Islam moden pada alaf baru, ia lebih dikenali sebagai al-musharakah
(Muhammad Nasri Md. Hussain, Nasri Naiimi, dan Mohd Sollehudin Shuib, 2013). Dalam bab ini,
kajian akan membahaskan musharakah menurut sisi pandang al-Imam al-Ramli dan diselitkan
pandangan beberapa orang tokoh ilmuan lain dalam Mazhab Shafii berdasarkan konteks
perbahasannya berkenaan dengan prinsip musharakab.

1.1 Definisi al-Shirkah

1.1.1  Dari Sudut Bahasa

Al-shirkah (S>3 atau al-sharikah (3S_4)) dari sudut bahasa bermaksud perkongsian, persekutuan
(Muhammad Idris b. ‘“Abd al-Rauf al-Marbawi, 1990), syarikat, atau perniagaan bersama (Majma’ al-
Liughah al-‘Arabiyyah, 1985). Manakala menurut al-Imam al-Ramli, a/-shirkah dari sudut bahasa ialah
percampuran, perkongsian atau kerjasama antara seseorang dengan yang lain (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli, 2009).

1.1.2 Dari Sudut Istilah

Menurut al-Imam al-Ramli, a/-shirkah adalah ketetapan hak perkongsian pada sesuatu perkara
atau akad bagi dua orang atau lebih dalam sebuah perkongsian dan kerjasama dengan cara yang
diketahui . Definisi lain bagi a/-shirkah ialah ketetapan sesuatu hak pada sesuatu perkara bagi dua pihak
atau lebih dalam bentuk pemilikan bersama (Shams al-Din Muhammad ibnu Muhammad al-Khatib
al-Syarbini).

Al-shirkah yang dimaksudkan adalah berlakunya sesuatu perkongsian dengan usaha dan
keinginan sendiri yang bertujuan untuk melakukan sesuatu urusniaga dan mendapat keuntungan dari
urusniaga tersebut. Namun menurut al-Imam al-Nawawi, pada hakikatnya shirkah adalah sama seperti
wakalah, iaitu perbuatan mewakilkan sesuatu perkara kepada pihak yang lain (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli, 2009).
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1.2 Hukum Dan Dalil Keharusan Musharakah

Para fugaha’ saling berbeza pendapat dalam menentukan hukum keharusan musharakah
menurut kaca mata figh Islam. Sebahagian besar fugaha’ berpendapat bahawa semua jenis mwusharakah
adalah harus selagi wujudnya kepastian dalam perkongsian tersebut. Namun menurut al-Imam al-
Ramli, shirkah atau musharakah yang diharuskan hanyalah shirkab ‘%nan sahaja (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli, 2009). Al-Imam al-Ramli juga telah menetapkan beberapa syarat yang mesti
dipatuhi dalam pelaksanaan shirkah ‘inan bagi membolehkan ianya dilaksanakan.

Pensyariatan musharakah menurut figh Islam adalah merujuk kepada beberapa dalil dari al-
Quran dan al-Sunnah yang menunjukkan kepada keharusan pelaksanaan musharakah. Antaranya :

a) Al-Quran
F{i}r}m/anf\llah HS‘\X/T:/ , o
Bl Celd o580 (5% ;LluuSulﬁC y\hdajsquisu P \;SMJ;
dfuaw@ﬂ\u@_mh yjuiamwgaajwtsub EE
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Terjemahan: Allah perintahkan kamu mengenai (pembahagian harta pusaka untuk ) anak-anak
kamu, iaitn babagian seorang anak lelaki menyamai babagian dua orang anak perempuan. Tetapi
Jtka anak-anak perempuan itu lebib dari dua, maka babagian mereka ialab dua pertiga dari harta
yang ditinggalkan oleh si mati. Dan jika anak perempuan itu hanya seorang sabaja, maka
bahagiannya ialah satu perdua (separub) harta itn. Dan bagi ibu bapa (si mati), tiap-tiap seorang
dari keduanya: satu perenam dari harta yang ditinggalkan oleh si mati, jika si mati itu mempunyai
anak. Tetapi jika si mati tidak mempunyai anak, sedang yang mewarisinya hanyalah kedua ibu
bapanya, maka babagian ibunya ialah satu pertiga. kalan pula si mati itu mempunyai beberapa
orang sandara (adik-beradik), maka babagian ibunya ialah satu perenam. (Pembabagian itu) ialah
sesudal diselesaikan wasiat yang telah diwasiatkan oleh si matz, dan sesudabh dibayarkan hutangnya.
lbu-bapa kamu dan anak-anak kamu, kamu tidak mengetabui siapa di antaranya yang lebibh dekat
serta banyak manfaatnya kepada kamu (pembabagian harta pusaka dan penentuan babhagian
masing-masing seperti yang diterangkan itu ialah) ketetapan dari Allah; Sesungguhnya Allah
adalah Maha Mengetahuz, lagi Maba Bijaksana.
Al-Nisa’ 4: 11
Ayat ini memberi maksud bahawa harta peninggalan si mati menjadi harta perkongsian bagi
waris yang layak (Abi al-Hasan Ali ibni Muhammad al-Mawardi al-Basri, 2009). Ini menunjukkan
berlakunya perkongsian harta dalam urusan kehidupan manusia termasuklah dalam pembahagian harta
pusaka.
Setelah diteliti potongan ayat dalam surah An-Nisa’ ini, ianya jelas menunjukkan kepada kita
bahawa di dalam Al-Quran sendiri sebenarnya telah wujud asas yang membawa kepada pensyariatan
konsep wm/mm/éa/y ini. Seterusnya firman Allah SWT:
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Terjemahan: Dan bagi kamu satu perdna dari barta  yang ditinggalkan oleb isters-isteri Famn Jika
mereka tidak mempunyai anak. Tetapi jika mereka mempunyai anak maka kamu beroleh satu
perempat dari harta yang mereka tinggalkan, sesudab ditunaikan wasiat yang mereka wasiatkan
dan sesudab dibayarkan hutangnya. Dan bagi mereka (isteri-isteri) pula satu perempat dari harta
yang kanm tinggalkan, jika kamu tidak mempunyai anak. Tetapi kalau kamu mempunyai anak
maka bahagian mereka (isteri-isteri kammn) ialab satu perlapan dari harta yang kamu tinggalkan,
sesudabh ditunaikan wasiat yang kamu wasiatkan, dan sesudah dibayarkan hutang kamu. Dan jika
§i mati yang dpvarisi itn, lelaki atau perempuan, yang tidak meninggalkan anak atan bapa, dan
ada meninggalkan seorang sandara lelaki (seibn) atau saudara perempuan (seibn) maka bagi tiap-
tiap seorang dari keduanya ialah satu perenam. Kalau pula mereka (saudara-saudara yang seibu
itn) lebib dari seorang, maka mereka bersekutu pada satu pertiga (dengan mendapat sama banyak
lelaki dengan perempnan), sesudah ditunaikan wasiat yang divasiatkan oleb si mati, dan sesudab
dibayarkan hutangnya; wasiat-wasiat yang tersebut hendaklab tidak mendatangkan mudarat
(kepada waris-waris). (Tiap-tiap satu bukum itn) ialah ketetapan dari Allah. dan (ingatlah) Allah
Maha Mengetahui, lagi Maha Penyabar.

Al-Nisa’ 4:12

Begitu j Juga dengan Firman Allah SWT:

"
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Terjemahan: Dan ketahuilah, bahawa apa sabaja yang kamu dapati sebagai harta rampasan

perang, maka sesunggubnya satu perlimanya (dibahagikan) untuk (jalan) Allah, dan untuk

RasulNya, dan untuk kerabat (Rasulullah), dan anak-anak yatim, dan orang-orang miskin, serta

tbnus-sabil (orang musafir yang terputus bekalan), jika kamu beriman kepada Allah dan kepada

apa yang telah diturunkan oleh Kami (Allah) kepada hamba Kami (Mubammad) pada "Hari Al-

Furgan", iaitu hari bertemunya dna angkatan tentera (Islam dan kafir, di medan perang Badar).

dan (ingatlah) Allah Maha Kuasa atas tiap-tiap sesuatu.

Al-Anfal 8:41

Menurut al-Imam al-Muzani, shirkah terdapat dalam pelbagai bentuk antaranya harta ghanimah
iaitu harta rampasan perang yang diambil dari kaum mushrikin contohnya harta rampasan dari
peperangan khaibar, maka ianya telah menjadi milik Rasulullah s.a.w dan orang-orang beriman,
manakala pemilikan harta ghanimah tersebut dikongsi bersama-sama. Kemudian Rasulullah
membahagikan harta ghanimah tersebut kepada lima bahagian, satu perlima diberikan kepada ahli satu
perlima dan empat perlima lagi dibahagikan kepada pejuang-pejuang Islam yang menyertai
peperangan. Ini menjadi bukti dalam proses pembahagian harta ghanimah turut menggunakan nilai
saham. Perkara yang sama turut berlaku dalam pembahagian harta pusaka, hibbah, dan zakat (Abi
Ibrahim Ismail ibni Yahya al-Misri al-Muzani, 1998).

Al-Imam al-Mawardi juga turut menghuraikan perbahasan berkaitan shirkah dalam Mukbtasar
al-Muzani. Beliau berpendapat bahawa ayat diatas mempunyai kaitan yang rapat dengan musharakab.
Menurut al-Imam al-Mawardi, Allah s.w.t menjadikan satu perlima harta ghanimah adalah milik yang
dikongsi antara ahli satu perlima® dan Allah s.w.t menjadikan baki empat petlima harta pemilikan yang

2 Satu petlima dari harta ghanimah dibahagikan ke jalan Allah, Rasul, kaum kerabat Rasulullah, orang-orang miskin, dan
ibnu sabil.
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perlu dikongsi antara mereka yang layak mendapat harta ghanimah (Abi al-Hasan Ali ibni Muhammad
al-Mawardi al-Basri, 2009).

Begitu juga Firman Allah S\X/T
&;MG@;M\ 1548 057l ) i3 )5l el 5 04
Wil 38 Gl s f‘é’ A d.ds AN ‘jLQ.CJ | giale u.ul\ Y\

~%0
‘e

ve i S)) 5354 ’Js,_wua

Sad 38:24

Tetjemahan: Nabi Daud berkata: " Sesunggubnya ia telah berlakn zalim kepadamn dengan

meminta kambingmn itu (sebagai tambaban) kepada kambing-kambingnya; dan Sesunggubnya

kebanyakan dari orang-orang yang bergaul dan berbubungan (dalam berbagai-bagai lapangan

hidup), setengabnya berlakn alim kepada setengabnya yang lain, kecuali orang-orang yang beriman

dan beramal soleh; sedang mereka amatlah sedikit!" dan Nabi Dand (setelah berfikir sejurus),

mengetahui sebenarnya Kami telah mengujinya (dengan peristiva itn), lalu ia memohon ampun

kepada Tubannya sanbil merebabkan dirinya sujud, serta ia rujuk kembali (bertaubat).

Dalam ayat ini terdapat perkataan al-khulata’ yang bermaksud shuraka’, iaitu orang-orang yang
mencampurkan harta mereka untuk diuruskan bersama (Wahbah al-Zuhaili, 2010). Firman Allah

SWT:
euwu@;tsywesm\ugﬁuwegmisﬂm\w eﬂu
Y/\ujh;; ﬂ"‘u‘MdﬁcM‘m :Jﬁlaqc«‘}u e.ulﬁ
Terjemahan: Dia mengemukakan kepada kanmmn satu contoh perbandingan dari /émdaaﬂ diri
kamu sendiri, iaitu: Relakal kamu menerima sebabagian dari bamba-hamba abdi yang kamu
miliki itu menjadi rakan kongsi kamu pada harta benda yang Kami telah kurniakan kepada kann,
supaya dengan penerimaan kamu itu, mereka dengan kamu menjadi sama-sama berhak padanya,
sehingga kamu pun tidak berani (menguruskan harta benda itu dengan tiada persetujuan) mereka,
sebagaimana kamn tidak berani (berbuat demikian dengan orang-orang yang berkongsi dengan
kamu yang setaraf dengan) diri kammn? Demikianlah Kami menjelaskan keterangan-keterangan
satu persatu bagi orang-orang yang menggunakan akal untuk memahaminya.
Al-Rum 30:28
Firman Allah Ta’ala dalam ayat 30 surah @/-Rum ini menjelaskan tentang perkongsian harta
benda antara dua pihak yang mana kedua-dua pihak mesti meminta persetujuan dalam menguruskan
harta yang menjadi hak milik kedua-dua pihak.
b) Hadith
Daripada Abi Hurairah RA, firman Allah swt di dalam satu hadis qudsi yang berbunyi: Sesungguhnya
Allah Ta'ala berfirman:
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Terjemahan: Aku yang ketiga antara duna pibak yang berkongsi selagi mana salah seorang dari

mereka tidak mengkbianati sahabatnya yang lain, maka apabila dia mengkhianatinya aku keluar

dari keduanya (Hadith riwayat Abi Daud dan al-Hakim, Kitab Sunan Abi Daud, Bab Fi

al-Shirkah, no. hadith 2930).

Setelah meneliti hadith qudsi di atas, maka jelas bahawa hukum shirkah adalah harus kerana
hadis tersebut telah menjelaskan bahawa Allah akan bersama-sama dengan hambaNya yang
menjalankan perkongsian atau musharakah. Ini menunjukkan bukti kepada keharusan akad tersebut.
Namun sekiranya akad tersebut mempunyai unsur-unsur khianat ke atas rakan kongsi yang lain maka
hukumnya akan bertukar kepada haram. Begitu juga dengan hadis di bawah.
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Dari Jabir berkata: Rasulullah SAW bersabda:
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Terjemahan: Barangsiapa yang berkongsi pada sesuatn kawasan atau pada pohon kurma maka

dia tidak ada hak untuk menjualnya sebhingga diizinkan oleh rakan kongsinya. Maka sekiranya

rakan kongsinya bersetuju maka dia bole mengambilnya dan sekiranya rakan kongsinya tidak

bersetujn maka dia hendaklah membiarkannya (Hadith riwayat Muslim, Bab al-Syuf’ah, no.

Hadith 3016).

Hadith lain yang diriwayatkan dari Sa’ib bahawasanya:
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Terjemahan: Sesunggubnya dia telah berkata kepada baginda nabi s.a.w.: Kamu adalah rakan

kongsikn, dan kamu adalah sebaik-baik rakan kongsi. Sesunggubnya kamu tidak melaknkan

kesilapan dan perselisihan (Hadith riwayat Ahmad, no. Hadith 14955).

c) Ijma’

Majoriti ulama’ tidak berbeza pendapat dalam menyatakan bahawa hukum umum bagi
musharakah adalah harus (Abi al-Husin Yahya ibnu Abi al-Khair Salim al-‘Imrani). Menurut Ibn
Qudamah: “Seluruh umat Islam telah bersepakat menerima keharusan al-Shirkah. Perselisihan yang
berlaku adalah pada menentukan keharusan beberapa kategorinya sahaja” (Ibn Qudamah). Al-
Mundhir pula menyenaraikan a/-shirkah sebagai salah satu permasalahan figh yang telah mencapai
martabat ijma’ mengikut terma dan syarat yang ditetapkan (Abu Bakr Muhammad b. Ibrahim al-
Mundhir al-Naysabury, 1999).

d) Dalil Akal (Logik)

Al-shirkah adalah suatu kontrak yang memberikan kemudahan dan kesenangan dalam
kehidupan manusia. Kemampuan manusia untuk memenuhi setiap keperluan dalam kehidupan
mereka adalah begitu terbatas. Oleh sebab itu, setiap individu saling memerlukan antara satu sama lain
agar kehidupan dapat berjalan dengan lebih sempurna (Abu Bakr Muhammad b. Ibrahim al-Mundhir
al-Naysabury, 1999).

Seseorang yang memiliki harta kekayaan, berkemungkinan dalam masa yang sama tidak
memiliki kepakaran dan kemahiran dalam sesuatu pekerjaan. Begitulah juga sebaliknya, seseorang yang
memiliki kepakaran dan kemahiran dalam sesuatu pekerjaan, berkemungkinan mengalami masalah
kekurangan modal untuk memulakan pekerjaannya. Sehubungan dengan itu, Allah s.w.t telah
mengharuskan a/-shirkah agar manusia dapat bekerjasama dan tolong-menolong antara satu sama lain
dalam memenuhi setiap keperluan dalam kehidupan mereka. Di samping itu, ia juga merupakan salah
satu instrumen yang dapat merancakkan aktiviti ekonomi serta memaksimumkan manfaat sumber
kekayaan dan kemahiran manusia (Mustafa al-Khin et al., 1990).

Menurut al-Shatibi, kontrak-kontrak seumpama alshirkah adalah suatu keperluan dalam
kehidupan manusia yang bertaraf hajiyyar. Keharusannya memudahkan kehidupan manusia serta
menjauhkan manusia dari kesulitan dan kesukaran dalam kehidupan mereka (Abu Ishaq Ibrahim b.
Musa b. Muhammad al-Lakhmi al-Shatibi, 1997).

1.3 Jenis Musharakah

Shirkah pada umumnya dibahagikan kepada dua bahagian yang utama, iaitu shirkah amlak dan
shirkah ‘ugnd (Wahbah al-Zuhaili, 2010). Adapun jenis musharakah yang dinyatakan di sini adalah
merujuk kepada pecahan dati shirkah ‘ugnd. Al-Imam Al-Nawawi telah menyatakan dengan jelas di
dalam kitab karangan beliau iaitu Minbaj al-Talibin mengenai jenis-jenis shirkah ‘ugud. lanya terbahagi
kepada 4 jenis, iaitu :
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1.3.1. Sharikah Abdan’

lanya seperti sharikah hammalin : 1aitu semua urusan yang melibatkan usaha daripada dua pihak
sama ada kepakaran yang sama atau berbeza dan dalam masa yang sama mercka bersepakat dalam
perusahaan yang dijalankan seperti tukang kayu dengan tukang kayu, atau berbeza bidang seperti
tukang kayu dengan tukang jahit (Shams al-Din Muhammad al-Ramli). Manakala keuntungan dari hasil
perkongsian dibahagikan mengikut nisbah yang tertentu sepertimana dipersetujui berdasarkan
kemahiran yang disumbangkan dan bukannya berdasarkan modal (Asyraf Wajdi Dusuki, 2012).

Asas utama dalam pembinaan prinsip ini adalah kemahiran dan kepakaran seseorang dalam
sesuatu bidang dan ianya berkongsi dengan kepakaran pihak lain dalam sesebuah perkongsian. Dalam
kes ini, kepakaran dan kemahiran diperlukan untuk menjalankan sesuatu urusniaga dan meningkatkan
produktiviti kontrak perkongsian (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013).

Di sisi Mazhab Shafi’i, hukum sharikah abdan adalah tidak sah sama sekali kerana ianya
mengandungi unsur ketidakpastian dan keraguan dalam transaksi (Shams al-Din Muhammad al-
Ramli). Ini kerana pelaksanaan kontrak sharikah dikhususkan kepada harta sahaja bukannya pekerjaan.
Kerja dan perkhidmatan tidak bersifat tetap sepertimana harta. Oleh itu ianya membawa kepada
berlakunya gharar dan ketidakpastian (Wahbah al-Zuhayli, 1989).

1.3.2.  Sharikah Mufawadhoh

AlMufawadhoh dari segi literal membawa maksud al-musawabh atau equality iaitu persamaan
(Asyraf Wajdi Dusuki, 2012). Ia diambil daripada perkataan fafawadha dan membawa maksud
persamaan usaha di antara mereka dari segi tenaga yang disumbangkan atau harta tanpa berlakunya
percampuran. Denda akan dikenakan terhadap kedua-duanya sekiranya berlaku perkara seumpama
rampasan atau kerosakan (Shams al-Din Muhammad al-Ramli).

Hukum sharikah ini juga tidak sah kerana mengandungi unsur-unsur keraguan. Hukum ini
kekal terhadap semua usaha yang berlaku di antara kedua-duanya dalam segala transaksi yang berkaitan
dengan sharikah ini. Namun sekiranya mereka berdua berniat dengan sharikah ‘inan dan berlaku
percampuran harta antara kedua-duanya maka hukumnya adalah sah.

Menurut al-Imam al-Shafi’i dalam kitab a/-Uw, shirkah mufawadhah tidak diharuskan di sisi
syarak kecuali dua orang rakan kongsi tersebut ingin menjalankan shirkah mufawadhoh dengan
mencampurkan harta dan gerak kerja kedua-duanya kemudian membahagikan keuntungan sesama
mereka maka dalam ruanglingkup ini ianya dibenarkan. Shirkah seperti ini telah dipanggil oleh
sebahagian orang-orang Timur dengan panggilan shirkah ‘inan (Muhammad Ibni Idris al-Syafiie, 2008).

Begitu juga menurut al-Imam al-Muzani, shirkah mufawadhoh tidak diharuskan di sisi Mazhab
Shaft’i. Shirkah yang dibolehkan adalah dengan mengeluarkan dinar bagi setiap seorang dari dua orang
rakan kongsi yang terlibat dalam sesuatu perkongsian (Abi Ibrahim Ismail ibni Yahya al-Misti al-
Muzani, 1998).

1.3.3.  Sharikah Wujuh

Perkongsian dan kerjasama yang baik di antara dua pihak yang terkenal dari kalangan
masyarakat melalui pembelian secara hutang. Kemudian barang yang dibeli oleh kedua-dua pihak
tersebut dijual semula secara tunai. Ianya dijual dengan nilai yang lebih tinggi berbanding dari nilai
pembelian asal (Shams al-Din Muhammad al-Ramli). Sharikab ini turut dikenali dengan sharikah atas
tanggungan (al-shirkah ‘ala al-dbimmah) yang melakukan jual beli tanpa melibatkan modal dan kepakaran
(Wahbah al-Zuhayli, 1989). Dengan erti kata lain, sharikah wujub ini adalah sebuah perkongsian yang
tidak memerlukan kepada modal kewangan (Asyraf Wajdi Dusuki, 2012).

Kontrak ini adalah berdasarkan kemasyhuran nama dan kepercayaan orang ramai terhadapnya
(Rafiq Yunus al-Misri). Transaksi ini juga menjelaskan situasi di mana satu pihak telah melakukan
pembelian kemudian menukarkan jualan kepada orang tengah dan keuntungan antara mereka dengan

3 Juga dikenali sebagai sharikah al-sana’i atau sharikah al-a’mal.
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orang tengah. Dengan erti kata lain ianya adalah sebuah perkongsian di antara satu pihak yang tidak
memiliki harta dengan orang tengah yang memiliki harta dan kelihatan jelas harta dan usaha itu
diasingkan tanpa berlaku penyerahan harta dan keuntungan di antara keduanya (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli).

Hukum transaksi ini adalah tidak sah kerana tidak berlaku perkongsian harta di antara dua
pihak (Shams al-Din Muhammad al-Ramli). Ini adalah kerana setiap sharikah adalah bergantung kepada
modal atau kerja. Sedangkan kedua pihak yang berkontrak dalam sharikah wujub ini tidak memiliki aset
dalam kontrak ini sama ada kerja mahupun harta yang disumbangkan (Kharun Najmi Bin Saripudin,
2013). Maka setiap pihak yang melakukan urusan pembelian ini akan menanggung sendiri kerugian
dan keuntungan. Ketiga, ia juga dianggap terbatal kerana pinjamannya tidak sah disebabkan pemilik
melakukan penindasan dengan usahanya sendiri dan jenis sharikah ini tidak sah seperti yang telah
disebutkan sebelum ini (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013).

1.3.4.  Sharikah ‘inan

Sharikah ‘Inan menurut al-Imam al-Ramli sebagaimana diketahui adalah sebuah kerjasama dan
perkongsian pada harta untuk dilaksanakan sesuatu perniagaan pada harta tersebut (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli). Manakala menurut salah seorang ulama’ yang lain, sharikah ‘inan pada istilah
bermaksud akad perkongsian yang berlaku antara dua orang atau lebih dalam menyumbangkan modal
dengan kadar yang tertentu (Burhan al-Din Abi Hassan ‘Ali bin Abi Bakr bin ‘Abd al-Jalil al-
Marghinani). Pembahagian keuntungan dalam sharikah ini adalah mengikut nisbah yang telah
dipersetujui bersama (Ali al-Khafif) atau mengikut nisbah modal yang disumbangkan (Ibrahim Fadil
al-Dabu, 2012). Dalam sharikah ‘inan, setiap rakan kongsi tidak bebas melakukan sesuatu kecuali
dengan izin pihak rakan kongsi yang lain (Abi al-Walid Muhammad bin Ahmad Ibnu Rusyd, 2007).
Keizinan amat dititikberatkan bagi mengelakkan dari berlakunya perselisihan faham dan akhirnya
membawa kepada pembubaran kontrak. lanya melibatkan keizinan untuk mengurus, keizinan
menggunakan harta perkongsian dan sebagainya (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013).

Hukumnya adalah sah dan harus berdasarkan ijma’ ulama’ kerana berlaku percampuran harta
antara kedua-dua pihak yang bekerjasama di dalam transaksi dan adanya persamaan antara dua pihak
yang bekerjasama malah perkongsian ini selamat dari segala unsur keraguan. Rakan kongsi di dalam
sharikah ‘inan ini mendapat hak yang wajar di mana dia berhak menghalang rakan kongsi yang lain dari
bertindak sesuka hati jika tindakan itu tidak mendapat persetujuan bersama seperti larangan sharikah
inan ke atas haiwan, atau melaksanakan sbarikab ‘inan keatas apa yang telah jelas semua orang berkongsi
manfaatnya seperti melaksanakan sharikah ‘inan pada langit (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013).

Setelah diteliti beberapa jenis musharakah tersebut, maka kajian mendapati hanya satu jenis
shirkah sahaja yang diharuskan oleh ijma’ ulama’ iaitu shirkah nan. Walaupun begitu, al-Imam al-Ramli
masih lagi menetapkan beberapa garis panduan yang perlu diambil kira dalam merealisasikan
pelaksanaan sharikah ‘inan ini.

1.4 Rukun dan Syarat Sharikah ‘inan’
1.4.1. Rukun-rukun Sharikah ‘inan:

1. Lafaz (Ijab dan Qabul).

2. Objek atau barang transaksi.

3. Transaksi yang melibatkan dua pihak.

4. Berlakunya transaksi atau usahasama (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013).
1.4.2. Syarat-syarat Sharikah ‘inamn:

1.4.21 Lafaz
1. Lafaz mestilah jelas di antara dua pihak yang berakad atau salah seorang daripada mereka kepada

pihak yang lain sebagai tanda keizinan bagi menjalankan urusniaga iaitu perniagaan tersebut.

# Menurut al-Imam al-Ramli, Al-Tmam al-Nawawi meletakkan syarat ini berdasarkan syarat asas dalam jual beli.
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Seterusnya lafaz tersebut mestilah dilafazkan dengan lafaz jual beli atau kiasan yang membawa
maksud yang sama dengan jual beli dengan kerelaan sendiri. Ini bermaksud bahawa lafaz tersebut
dilakukan dengan kehendaknya sendiri tanpa paksaan dari mana-mana pihak.

Oleh itu, perkongsian tidak dapat dilaksanakan kecuali dengan persetujuannya. Kadang-kadang
turut digunakan medium yang lain yang mengandungi makna yang sama dengan lafaz seperti tulisan,
dan isyarat orang bisu yang difahami (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Contohnya jika sekiranya diizinkan oleh salah seorang sahaja dari keduanya, maka orang yang
mendapat keizinan itu telah melakukan urusniaga pada keseluruhan harta sedangkan keizinan yang
diperolehi hanya pada bahagian satu pihak sahaja. Oleh itu telah jelas di sini bahawa rakan kongsi yang
seorang lagi tidak memberi keizinan pada bahagian miliknya, maka hukumnya adalah tidak sah (Shams
al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Contoh lain, jika sekiranya kedua-dua rakan kongsi tersebut hanya berkata seperti lafaz “kami
berkongsi” maka ianya tidak memadai untuk mendapat keizinan dalam menjalankan urusniaga
menurut pandangan yang paling kuat dalam Mazhab Shafi’i kerana masih ada kesamaran dalam lafaz
tersebut tentang keizinan yang diberikan. Berkemungkinan mereka hanya maksudkan semata-mata
sharikah atau perkongsian sahaja namun sekiranya kedua-duanya berniat dengan memberi keizinan
pada bahagian masing-masing milik mereka maka ianya memadai sebagaimana pendapat al-Imam al-
Subki (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Manakala menurut pendapat lain dalam Mazhab Shafi’i, lafaz tersebut sudah memadai jika
difahami maksudnya dari sudut “#rufiaitu kebiasaan masyarakat setempat (Shams al-Din Muhammad
al-Ramli, 2009).
1.4.2.2 Pihak yang menjalankan akad

Menurut al-Imam al-Nawawi, disyaratkan pada kedua-duanya iaitu dua orang yang
bekerjasama tersebut apabila mereka melakukan urusniaga, mempunyai kelayakan sebagai wakil dan
mewakilkan kepada orang lain dalam urusan yang melibatkan harta. Dimana setiap dari keduanya
berperanan sebagai wakil dari sahabatnya yang lain dan boleh mewakilkan kepadanya (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli, 2009).

Jika salah seorang dari mereka sahaja yang melakukan urusniaga, maka disyaratkan kepadanya
mempunyai kelayakan dalam perwakilan dan bagi pihak yang kedua pula mempunyai kelayakan dalam
mewakilkan sehingga dikira sah walaupun pihak yang kedua itu buta penglihatan. Walaubagaimanapun
jika pihak yang pertama iaitu pihak yang menjalankan urusniaga juga buta maka ia tidak sah,
sebagaimana dalam kitab a/-Mat/ab (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Antara perkara berbangkit dari rukun ini ialah apabila wali yang diamanahkan menjaga anak
yatim turut masuk campur ke atas harta tersebut. Oleh itu, sebahagian ulama’ berpendapat bahawa
adalah harus bagi wali berkongsi ke atas harta yang dibekukannya, namun Ibn Rif'ah berpendapat
bahawa wali tidak dibenarkan melaksanakan perkongsian itu kerana berlaku percampuran di dalamnya
sebelum dilaksanakan akad dengan tidak ada maslahat yang membolehkan (Shams al-Din Muhammad
al-Ramli, 2009).

Al-Azra'i meletakkan syarat orang yang berkongsi tersebut adalah seorang yang amanah apabila
dipertanggungjawabkan memegang harta anak yatim. Menurut pendapat yang lain pula, dibolehkan
sekiranya urusniaga tersebut bukanlah urusan yang dibuat oleh wali seorang diri dan turut ditegah
melakukan perkongsian dengan orang kafir dan perkara yang tidak bebas dari syubhah. Tidak sah jika
pemilik harta tidak mengizinkan harta yang disumbangkan digunakan untuk pekerjaan yang dilakukan
dan dikira sah secara mutlak jika tuannya mengizinkan (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).
1.4.2.3 Harta atau barang perkongsian

Al-Imam al-Nawawi berpendapat sahnya shirkah pada setiap perkara yang sama nilainya jika
semuanya dalam bentuk wang, begitu juga menurut jwa'. Manakala menurut pandangan yang paling
kuat di dalam Mazhab Shafi’i, dikhususkan hal tersebut jika berlaku penipuan dalam jualan kerana
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dengan percampurannya akan menjelaskan lagi perbezaannya (Shams al-Din Muhammad al-Ramli,
2009).

Seterusnya, disyaratkan bercampur harta kedua-duanya sebelum dilaksanakan akad. Maka
kalaulah percampuran berlaku selepas berlangsungnya maijlis akad ianya tidak memadai disisi
pandangan yang paling kuat kerana nama-nama akad itu diambil dari satu pengertian yang membawa
kepada kewajipan melaksanakan pengertian tersebut padanya. Dan makna perkongsian itu sendiri
membawa erti percampuran dimana ianya tidak terhasil selepas perpisahannya (Shams al-Din
Muhammad al-Ramli, 2009) .

Berlaku percampuran harta sahaja tidak cukup dalam masa yang sama jenisnya berbeza seperti
dirtham-dirham dan dinar-dinar atau sifatnya berbeza seperti dalam keadaan baik, terlerai, putih dan
selainnya seperti gandum merah dengan gandum putih bagi membolehkan membuat perbezaan
(Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Tidak disyaratkan harta yang sama jenis tersebut mestilah sama jumlah pada nilainya. Iaitu
dengan disyaratkan bercampur keduanya sekiranya kedua-duanya mengeluarkan harta-harta mereka
dan melaksanakan akad, maka sesungguhnya pemilikan itu berbentuk perkongsian antara keduanya
pada pandangan biasa iaitu harta dari jenis yang sama walaupun masih ada perbincangan padanya.
Oleh itu al-Imam al-Ramli telah mengikatnya bukannya sebagai langkah berjaga-jaga dari
penerimaannya tetapi untuk mengetahui hukum dari kata-katanya dan helah yang berlaku hingga ke
akhirnya (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Hukum sah di sini adalah berbentuk umum dan helah tersebut adalah untuk memulakan
perkongsian pada barangan yang terhasil dari keduanya dengan cara pewarisan, pembelian, dan selain
dari keduanya. Mengizinkan setiap dari keduanya pada yang lain untuk melaksanakan perniagaan
padanya atau mengizinkan salah seorang dari keduanya sahaja melihat kepada apa yang berlaku maka
sempurnalah perkongsian kerana terhasil maksud perkongsian disitu iaitu berlakunya percampuran
(Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Begitu juga helah dalam perkongsian pada perkara yang dibentuk dari tawaran-tawaran,
terdapat kaedah-kaedah seperti untuk mewarisinya atau untuk menjualnya iaitu setiap seorang
sebahagian tawaran orang lain sama ada ianya dari jenis yang sama atau berbeza. Maksud keseluruhan
iaitu seluruh yang berbentuk gantian bukan secara menyeluruh, memadai menjual satu dari keduanya
sebahagian tawaran kepada sahabatnya dengan sebahagian tawaran yang lain. Maka frasa keseluruhan
disini pada zahirnya bahawa sesungguhnya frasa keseluruhan itu mestilah dinisbahkan dengan katanya:
dan dia mengizinkan baginya dalam urusan tersebut selepas masing-masing mendapat haknya dan lain-
lain dari apa yang disyaratkan dalam jual beli (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

lanya dibolehkan selagi mana tidak disyaratkan dalam urusan jual beli perkongsian. Jika
sekiranya keduanya mensyaratkannya maka rosaklah jual beli sebagaimana pandangan yang diambil
dari kitab a/-Kifayah. Tidak disyaratkan pengetahuan kedua-dua mereka pada nilai kedua-dua tawaran.
Contohnya apabila membeli keduanya barang dengan harga yang satu kemudian dia membayar dengan
setiap tawaran yang dikhususkannya (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Tidak disyaratkan juga sama kadar kedua-dua harta mereka, iaitu menyamakan kedua-dua
mereka pada kadar sebagaimana disebutkan dalam kitab a/-Mubarrar. Pendapat paling sahih,
sesungeuhnya tidak disyaratkan mengetahui dengan kadar mereka iaitu kadar setiap dari harta
keduanya sama ada separuh atau selainnya ketika akad dimana kemungkinan mengetahui kadarnya
selepas akad seperti mengulangi semula pengiraan atau meletakkan wakil kerana adalah hak bagi
keduanya tidak melebihi keduanya berbeza dengan apa yang tidak mungkin mengetahuinya (Shams al-
Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Pandangan kedua pula mengatakan ianya disyaratkan kerana tanpanya membawa kepada jahil
setiap dari keduanya dengan apa yang diizinkan pada mereka dan apa yang diizinkan bagi mereka
padanya. Dan kalaulah mereka berdua jahil tentang kadar tetapi mengetahui nisbah bahawa telah
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meletakkan salah satu dari keduanya dirham-dirham dalam bekas timbangan dan telah meletakkan
yang lain mengenainya seumpamanya maka hukumnya sah secara tetap menurut al-Mawardi dan lain-
lain. Jika sekiranya sama kedua-dua pakaian mereka sekalipun ianya tidak memadai bagi melaksanakan
perkongsian sebagaimana dalam kitab a/-Randah kerana pakaian setiap keduanya berbeza dari yang lain
(Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Setiap seorang dari keduanya keatas urusan apabila setiap mereka mengizinkan kepada
sahabatnya tanpa ada kesulitan seperti wakil pada semua urusan yang terlibat berbeza dengan perkara
yang disamarkannya bagi menggambarkan sebab sebenar larangan jual beli pada apa yang boleh
menghasilkan keuntungan. Sama ada ianya urusan di mana mendatangkan keuntungan yang segera
kepadanya maka ianya diambil kira (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Maka tidak boleh dijual dengan harga yang sama dan kemudian mengasingkannya. Bahkan
sekiranya telah jelas walaupun dalam tempoh pemilihan maka diwajibkan membatalkan akad dan
sekiranya tidak berbuat demikian, akad tersebut akan terbatal dengan sendirinya. Dan tidak boleh
menjual secara bertangguh dengan perkara yang tidak pasti dan tidak boleh juga menjualnya dengan
bukan matawang negara tersebut. Tidak dinafikan sesungguhnya harus bagi pekerja melakukan jualan
dalam satu masa dengan pihak lain kerana sesungguhnya segala pekerjaan dalam perkongsian tidak
diterima dengan ganti (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009).

Kesimpulan

Setelah meneliti penulisan al-Imam al-Ramli di dalam Bab al-Shirkah, Kitab Nibayah al-Mubtaj
ini, kajian mendapati bahawa pandangan al-Imam al-Ramli berkaitan prinsip musharakah adalah selari
dengan pandangan al-Imam al-Nawawi dan kebanyakan ulama’ yang berpegang dengan Mazhab
Shafi’i. Al-Imam al-Ramli sendiri turut diakui merupakan salah seorang ulama’ besar dalam Mazhab
Shaff’i.

Kajian mendapati bahawa majoriti ulama’ yang bermazhab Shafi’i berpendapat bahawa
keuntungan dan kerugian dalam kontrak musharakah adalah berdasarkan kepada jumlah modal yang
dikeluarkan oleh setiap rakan kongsi. Mereka juga berpandangan bahawa musharakah atau perkataan
asalnya shirkah yang diharuskan hanyalah shirkah %nan sahaja. Al-Imam al-Ramli turut berpendapat
sedemikian memandangkan beliau sendiri berpegang dengan Mazhab Shafi’i. Oleh itu, walaupun kajian
ini melihat secara khusus pandangan al-Imam al-Ramli berhubung prinsip mwusharakah, namun pada
hakikatnya secara tidak langsung kajian ini dapat mengetahui perbahasan berkaitan prinsip zusharakah
dari sisi pandang Mazhab Shafi’i itu sendiri.

Dalam Mazhab Shafi’i hanya shirkah inan sahaja yang dibenarkan, dan di sana diletakkan syarat-
syarat yang mesti dipatuhi dalam menjalankan shirkah %nan. Pendapat sedemikian diutarakan
memandangkan majoriti ulama’ dalam Mazhab Shafi’i berpendapat bahawa berlaku gharar dan
kesamaran dalam jenis-jenis shirkah yang lain iaitu shirkah abdan, mufawadab, dan wujub.

Kajian juga mendapati bahawa al-Imam al-Ramli hanya menghuraikan dengan ringkas tentang
jenis-jenis shirkah, namun berkaitan dengan syarat yang perlu dipatuhi dalam menjalankan shirkah nan
ianya dibincangkan dengan panjang lebar disertakan contoh dan kemungkinan-kemungkinan yang
mungkin berlaku apabila menjalankan shirkah ‘inan. Ini menunjukkan al-Imam al-Ramli atau Mazhab
Shafr’i sendiri meletakkan syarat yang agak ketat dalam menjalankan urusniaga musharakah berbeza
dengan Mazhab Hanafi dan lain-lain Wahbah al-Zuhayli, 2010).

Kesimpulannya, shirkah inan atau lebih dikenali dengan nama musharakah menurut al-Imam al-
Ramli adalah sebuah perkongsian harta oleh dua pihak atau lebih dalam menjalankan sesuatu urusniaga
manakala keuntungan dan kerugian yang diperolehi dari perkongsian ini akan dikira berdasarkan
nisbah nilai harta yang dilaburkan oleh semua rakan kongsi.
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