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KATA ALU-ALUAN 

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam  ke atas 
junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat. Ucapan terima 
kasih di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku digital 
ini bagi mewakili pihak pengurusan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI).  

Ucapan syabas dan tahniah kepada Pengarah dan ِAhli Jawatankuasa Penganjur International 
Conference on Islamic Civilizational Studies (IConICS 2022) yang terus berusaha dengan sepenuh jiwa 
mendokong Fakulti dan KUIS meneruskan program pengembangan akademik dan keilmuan serta 
jihad pendidikan bagi melaksanakan tanggungjawab memartabatkan ummah. Tahniah juga kerana 
berjaya menerbitkan buku Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah bersempena 
dengan penganjuran International Conference on Islamic Civilisational Studies (IConICS 2022) oleh 
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
pada tahun 2022. Saya juga ingin mengucapkan syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat 
dengan penerbitan buku digital ini, sama ada sebagai penerbit, penyunting dan penyumbang artikel.   
 Seperti yang kita maklumi, Islam merupakan agama yang mengatur kehidupan manusia 
(way of life) dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman. Islam menjadi instrumen yang 
amat penting dalam pembangunan ummah dan pendidikan pasca pandemik Covid 19. Islam yang 
bersifat dengan kesempurnaan dan kesejagatan sangat relevan dalam mendepani situasi ini.  

Terdapat pelbagai isu kontemporari dalam aspek penguasaan dan penghayatan ilmu dalam 
dunia masa kini khususnya pasca pandemik ini. Dalam mendepani situasi ini, kaedah dan 
pendekatan terkini dalam penyampaian dan penerapan ilmu kepada pelajar sangat penting. Selain 
itu, isu-isu lain seperti pemisahan antara ilmu aqli dan naqli, proses pengajaran yang berkonsep 
knowledge transfer tanpa elemen pendidikan (tarbiyah) dan lain-lain juga perlu diberikan perhatian 
serius.  
 Diharapkan dengan penerbitan buku digital ini dapat menjadi satu wadah diskusi yang 
sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan kefahaman masyarakat terhadap isu-isu 
kontemporari dalam bidang pengajian Islam. Semoga usaha ini akan menjadi peneraju tradisi ilmu 
dalam usaha memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha pembudayaan ilmu 
dan dakwah di jalan Allah SWT.  
  
Sekian, Salam hormat.  
 
DR. MD. NOOR HUSSIN 
Dekan, 
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI) 
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
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SEULAS BICARA 

Alhamdulillah, segala puji dan syukur kita panjatkan ke hadrat Allah SWT. Selawat dan salam ke 
atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, penghulu segala nabi dan rasul, pemimpin umat ke 
jalan kebenaran. 

Buku digital ini adalah hasil daripada 3rd International Conference On Islamic Civilisation 
Studies 2022 (IConICS 2022). Seminar ini bertujuan untuk memberikan pendedahan isu-isu 
semasa dalam Pengajian Islam. Justeru, tema utama seminar kali ini ialah “Pengajian Islam dan 
Peradaban Islam Fasa Endemik”. Tema ini dibahagikan kepada beberapa subtema yang berkaitan 
dengan Pengajian Islam dengan harapan ia dapat melestarikan pengajian ilmu-ilmu Islam dan 
peradabannya dalam menghadapi fasa endemik. 

Saya dengan rendah hati mengambil kesempatan untuk mengucapkan setinggi-tinggi 
penghargaan kepada para ilmuwan dan pengkaji yang berkongsi ilmu dan hasil penyelidikan dalam 
bentuk penulisan buku digital ini. Buku digital ini merupakan kesinambungan daripada siri buku 
digital sebelum ini dan bertujuan sebagai wadah perkongsian ilmu, pengalaman, dapatan baru 
dalam bidang Pengajian Islam. 

Akhirnya, ucapan tahniah dan terima kasih yang tidak terhingga kepada semua yang terlibat 
dalam penerbitan buku digital ini yang terdiri daripada para pensyarah Fakulti Pengajian Peradaban 
Islam (FPPI) KUIS. Ucapan terima kasih juga kepada Universiti Fatoni, Thailand dan Universitas 
Muhammadiyah Sumatera Utara, Indonesia sebagai penganjur bersama seminar IConICS 2022 ini. 
Mudah-mudahan usaha kita semua dinilai sebagai amal soleh di sisi Allah SWT. Semoga 
perkongsian ilmu ini memberikan manfaat sertai kemaslahatan kepada insan lain.  Sekian, terima 
kasih. 
 

ABDUL HADI AWANG 
Pengarah IConICS 2022 
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PRAKATA 

Bismillahirrahmanirrahim. 
 

 تائیس نمو انسفنأ رورش نم (اب ذوعنو ،ھیدھتسنو هرفغتسنو ھنیعتسنو هدمحن ( دمحلا نإ
 ادمحم نأو الله لاا ھلإ لا نأ دھشأو ،ھل يداھ لاف ھللضی نمو ھل لضم لاف الله دھی نمو ،انلامعأ
 :دعب امأ .ھلوسرو هدبع

 
Alhamdulillah, setinggi-tinggi kesyukuran kami panjatkan ke hadrat Allah SWT kerana  dengan 
limpah kurniaNya buku digital ini dapat diterbitkan dengan sempurna. Buku digital ini 
memfokuskan kepada perbincangan berkaitan isu-isu kontemporari dalam pengajian al-Quran dan 
al-Sunnah. Buku digital ini sarat dengan hasil penyelidikan terkini sama ada kajian yang berbentuk 
teori mahupun yang berbentuk lapangan. Penghasilan buku digital ini merupakan usaha 
pengembangan ilmu yang berterusan.  

Bidang pengajian al-Quran dan al-Sunnah diyakini akan terus relevan dalam mendepani 
isu-isu kontemporari khususnya saat dunia masih lagi mengharungi fasa endemik, Covid 19 dan 
isu-isu terkait terus melatari kehidupan. Justeru penguasaan dan penghayatan ilmu amat penting 
bagi memastikan kesiapsiagaan ummah dalam mengharung setiap cabaran.  Meski pelbagai isu 
mendatang, pasti dapat ditangani dengan berkesan. 

Jarasan apresiasi kami rakamkan kepada para penyumbang artikel atas usaha murni dalam 
meneruskan legasi penerbitan buku digital Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran & Al-
Sunnah terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa 
Selangor (KUIS) pada tahun ini. Naskah ilmiah ini menyaksikan kesungguhan semua dalam 
memastikan rangkuman nilai ilmu yang dibincangkan dapat dikongsi dan disebarluas. 

Adalah diharapkan dengan penerbitan buku digital ini para pembaca dan pengkaji dalam 
bidang al-Quran dan al-Sunnah khususnya dan bidang pengajian Islam umumnya dapat 
menjadikannya sebagai bahan bacaan dan rujukan bagi kajian-kajian yang akan dijalankan. Mudah-
mudahan hasil perkongsian para ahli akademik ini memberi sumbangan yang besar dalam bidang 
keilmuan. 
Sekian, selamat membaca. 

 
KHAIRUNNISA ISMAIL 
FARHAH ZAIDAR MOHAMED RAMLI 
ABDUL MUKTI BAHARUDIN  
Penyunting 
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PENDAHULUAN 

Kemajuan dalam Era globalisasi memperlihatkan ledakan teknologi maklumat dan 
perkembangan ilmu yang begitu pantas dan memberi kesan secara langsung atau tidak langsung 
dalam kehidupan komuniti dunia. Perkembangan ini membawa bersama isu dan cabaran terhadap 
bidang pengajian Islam secara umum dan al-Quran dan al-Sunnah khususnya. 

Buku digital Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah merupakan 
himpunan kertas kerja ilmiah dalam Islamic Conference on Islamic Civilisation Studies (IConICS 
2022) Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor 
(KUIS) yang diadakan secara dalam talian pada tarikh 20 Oktober 2022. Tema utama seminar kali 
ini ialah Pengajian Islam dan Peradaban Islam Fasa Endemik. Tema ini dibahagikan kepada beberapa 
subtema yang berkaitan dengan Pengajian Islam antaranya tema pengajian al-Quran dan al-Sunnah. 

Buku digital ini merupakan himpunan artikel ilmiah yang diketengahkan untuk merungkai 
pelbagai isu dan cabaran yang dihadapi oleh para ilmuwan dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah 
sebagai usaha memartabatkan ilmu dan pengetahuan umat dengan harapan ia dapat melestarikan 
pengajian ilmu-ilmu Islam dan peradabannya dalam menghadapi fasa endemik. 

Buku digital ini memuatkan lima belas bab meliputi aspek pendidikan, pengajaran dan 
pembelajaran serta isu-isu masyarakat terkait pengajian al-Quran dan al-Sunnah. Semoga dengan 
penerbitan  buku digital ni dapat memberi manfaat yang besar kepada pembaca dan pengkaji 
bidang al-Quran dan al-Sunnah. 
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BAB 1 
 

STRATEGI MENDEPANI CABARAN KEHIDUPAN FASA 
ENDEMIK BERASASKAN PARADIGMA ISLAM 

 
Mariam Abd Majid,1 Abu Zaki Ismail,1 Nooraini Sulaiman,2 & Aisyah Humairak binti Abdul 

Rahman,1 

 
1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor 

2 Universiti Teknikal Malaysia Melaka 
 

Pengenalan 
 

Pandemik Covid-19, juga dikenali sebagai pandemik koronavirus 2019–2020 ialah wabak 
penyakit koronavirus 2019 yang berterusan secara global berpunca daripada koronavirus sindrom 
pernafasan akut teruk 2 (SARS-CoV-2). Wabak ini  mula dikesan pada pertengahan Disember 2019 
di bandaraya Wuhan, Hubei China dan telah diiktiraf sebagai pandemik oleh Pertubuhan Kesihatan 
Sedunia (WHO) pada 11 Mac 2020 (Azman et at. 2021). Fenomena penularan wabak Covid-19 
yang berlaku ini turut dialami di Malaysia sehingga menimbulkan pelbagai keresahan dalam 
kalangan masyarakat dan kewaspadaan di pihak kerajaan.  

Implikasi penularan wabak Covid 19 ini meletakkan semua negara di dunia berhadapan 
dengan cabaran kritikal ekoran jangkitannya memberi impak terhadap nyawa individu dan survival 
negara. Para pimpinan negara terpaksa menumpukan perhatian serius bagi mengekang penularan 
wabak ini dengan memperkukuhkan pengurusan kesihatan dan menguatkuasakan beberapa 
peraturan yang mesti dipatuhi oleh rakyat antaranya ialah pelaksanaan Perintah Kawalan 
Pergerakan (PKP). Implikasi penguatkuasaan PKP memberi kesan serius khususnya dalam aspek 
kesihatan, ekonomi, pendidikan dan sosial. Fenomena berlaku ini adalah situasi baharu yang tidak 
pernah dialami sebelum ini apabila norma dan budaya masyarakat mengalami perubahan yang 
drastik serta perlu diadaptasi dalam tempoh waktu yang singkat (Haslinda Husaini, 2020).  

Fasa pandemik berlaku selama dua tahun lebih berakhir apabila Perdana Menteri Malaysia, 
Datuk Ismail Sabri mengistiharkan Malaysia memasuki ke fasa peralihan endemik bermula pada 1 
April 2022. Wabak COVID-19  yang melanda Malaysia telah memberi kesan  yang sangat besar 
kepada sistem politik, ekonomi, sosial, kesihatan dan pendidikan negara. Bahkan impaknya juga 
turut melibatkan institusi  keluarga  sehinggalah  kepada  aspek  dalaman  psikologi  dan  
kesejahteraan  diri  manusia (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor, N., & Ab Razak, N. (2020). Kesan 
dialami mengakibatkan berlaku perubahan dalam sebahagian besar lanskap kehidupan individu, 
komuniti, masyarakat dan Negara melibatkan semua lapisan golongan ke peringkat dunia tanpa 
mengira suku, agama atau strata sosial (Hadarah, 2020).   

Sebahagian perubahan yang berlaku dalam fasa pandemik lalu meninggalkan beberapa 
cabaran kekal dalam kehidupan individu sehingga ke fasa endemik hari ini.  

 
Cabaran Kehidupan Fasa Endemik 

 
Pandemik Covid 19 yang berlaku memberi cabaran dalam kehidupan seharian individu, 

keluarga, masyarakat dan negara pada hari ini. Implikasinya terus dialami dalam kehidupan seharian 
dalam fasa endemik hari ini iaitu kehidupan dalam norma baharu. 

Setiap orang berisiko mendapat jangkitan wabak Covid 19. Penularan wabak COVID-19 
ini mencetuskan perasaan seperti takut, cemas, bimbang dan tertekan (Jianbo Lai, 2020). Pihak 
kerajaaan menguatkuasa beberapa prosedur antaranya penjarakkan sosial dan pemakaian pelitup 
muka bagi mengurangkan risiko jangkitan Covid 19. Penjarakkan sosial dan pemakaian pelitup 
muka merupakan antara norma baharu yang masih dikekalkan dalam fasa endemik dalam beberapa 
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situasi dan lokasi. Penjarakkan sosial (social distancing) adalah antara kesan pandemik Covid 19 yang 
mencabar bagi semua orang dalam komunikasi sosial (Zhang et.al, 2020). Operasi dan aktiviti 
kehidupan seharian manusia dalam norma baru dilaksanakan mengikut prosedur yang ditetapkan. 
Pematuhan terhadap prosedur dalam kehidupan norma baharu ini memerlukan komitmen dan 
disiplin semua pihak. 

Fenomena pandemik Covid 19 memberi kesan serius terhadap pelbagai sektor antaranya 
sektor pekerjaan. Ramai dalam kalangan pekerja yang kehilangan pekerjaan dan sebahagian yang 
mengalami potongan gaji. Kekurangan sumber kewangan adalah situasi kritikal dialami ekoran 
pandamik Covid 19 terutama bagi menyara ahli dan tanggungan keluarga, membiayai bayaran 
ansuran kereta dan rumah, perubatan serta pelbagai keperluan asas. Survei Khas Kesan Covid-19 
kepada Ekonomi dan Individu yang telah dilaksanakan secara atas talian oleh Jabatan Perangkaan 
Malaysia bagi tempoh 23 – 31 Mac 2020 terhadap seramai 168,182 responden yang berumur 15 
tahun dan ke atas mendapati pandemik Covid 19 ini memberi kesan terhadap aspek ekonomi, 
pekerjaan dan pola perbelanjaan. Hasil survei menunjukkan terdapat kajian pengurangan 
pendapatan bagi mereka yang bekerja sendiri iaitu sebanyak 35.5% dan pihak majikan adalah 
sebanyak 28.3%. Pendapatan bulanan yang diterima berkurang sehingga pengurangannya melebihi 
90 peratus (Jabatan Perangkaan Malaysia, 2020). Tahap pendapatan isi rumah yang rendah 
memberi tekanan terhadap sesebuah keluarga (Zarinah et al., 2018). Situasi keadaan ini kekal 
dialami oleh sebahagian besar pekerja sehingga terdapat pekerja yang terlibat mengalami tekanan.   

Stres atau tekanan adalah tindak balas antara seseorang individu dengan sebarang 
rangsangan yang dianggap merbahaya dan boleh mengancam kehidupan individu tersebut (Sapora 
et.al. 2013). Tekanan ini juga boleh menjadi beban dari sudut psikologi, kognitif dan ketenteraman 
jiwa. Jika beban ini berlarutan, ianya menjejaskan cara kehidupan seseorang mengalami tekanan 
psikologikal (psychological distress) iaitu satu perasaan dan emosi yang tidak menyenangkan. Teori 
Sindrom Adaptasi Am (General Adaptation Syndrome Theory) Hans Salye (1993) menjelaskan tekanan 
atau stres ialah satu perubahan yang berlaku kepada diri seseorang sama ada ke atas fizikal atau 
mental disebabkan sesuatu tekanan atau paksaan.  Keadaan ini memberi pengaruh terhadap cara 
pemikiran, tingkahlaku, aktiviti harian dan kefungsian hidup seseorang individu. Tekanan 
psikologikal boleh mengakibatkan seseorang individu itu mempunyai pandangan negatif terhadap 
diri sendiri, orang lain atau pun persekitaran mereka. Kemurungan, kegelisahan, kegagalan 
memberikan tumpuan, kesukaran untuk tidur tidak selera makan, tidak berminat untuk melakukan 
aktiviti biasa yang sering dilakukan (dikenali sebagai anhedonia) dan dalam keadaan yang paling 
ekstrem sekali ialah keinginan membunuh diri adalah merupakan antara akibat dari tekanan 
psikologikal. (Hashim, 2020). 

Menurut Asmawati dan Siva (2002) dari aspek psikologi, seseorang yang mengalami 
tekanan akan berada dalam kebimbangan, daya tumpuan rendah, bingung dan cepat marah 
manakala daripada segi fisiologi, individu akan mengalami ketegangan otot, sakit kepala, sakit 
belakang, insomnia, serangan jantung dan tekanan darah tinggi. Dalam keadaan yang lebih serius 
dan berlanjutan, tekanan mampu merosakkan gaya hidup serta kesihatan seseorang individu 
(Maarof & Hazlinda, 2008). Tekanan menyebabkan seseorang mengalami kesan dari pelbagai aspek 
antaranya aspek psikologi dan fisiologi. 

Selain itu, kajian mendapati bahawa wabak atau pandemik Covid 19 memberi kesan 
terhadap aspek kesihatan mental. Laporan kajian  diterbitkan oleh International Journal of Research 
and Public Health baru-baru ini melaporkan bahawa terdapat 53.8 peratus responden melaporkan 
impak psikologi yang sederhana sehingga teruk. Daripada jumlah ini, 16.5 peratus melaporkan 
gejala kemurungan, 28.8 peratus melaporkan gejala gemuruh (anxiety) dan 8.1 peratus melaporkan 
gejala stres. Kajian ini melibatkan 1,210 responden dari 194 bandar di China mengenai impak 
psikologi akibat wabak COVID-19. Kebanyakan responden mengatakan bahawa mereka tinggal 
di rumah selama 20 sehingga 24 jam setiap hari (84.7 peratus) serta risau tentang ahli keluarga lain 
mengalami wabak (75.2 peratus). Kajian ini turut mendapati bahawa wanita, pelajar serta gejala 
fizikal yang spesifik dikaitkan dengan impak psikologi yang lebih tinggi (Zhang & Ma, 2020). 
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Peningkatan kes penagihan alkohol, penyalahgunaan dadah, ‘mental breakdown’, masalah rumah 
tangga didapati berlaku ekoran perubahan sosial pasca Covid 19 ini. Keadaan ini boleh 
menyebabkan tekanan mental, keadaan kemurungan (depression) dan juga kebimbangan (anxiety) 
dalam kalangan anggota masyarakat (Intan Ruhaila et.al, 2011). 

Data laporan tahunan Kementerian Kesihatan (KKM) pada 2020 merekodkan 465 kes 
cubaan bunuh diri antara Januari sehingga Jun 2020. Amir & Haziq (2020) menyatakan bahawa 
terdapat 11,791 panggilan telefon yang diterima oleh Unit talian bantuan sokongan psikososial 
setakat Oktober 2020 dengan 50 peratus panggilan adalah berhadapan dengan tekanan emosi. 
Selain tekanan emosi, panggilan individu adalah berkaitan masalah pendapatan dan kewangan serta 
perselisihan dengan keluarga (Parzi., 2020). Sebahagian besar impak fenomena ini menjadi cabaran 
mendepani kehidupan dalam fasa endemik 

Setiap individu perlu kuat dalam mendepani cabaran-cabaran dalam kehidupan fasa 
endemik. Kaedah yang berkesan bagi mengembalikan dan meningkatkan kekuatan diri adalah 
dengan mengembalikan diri kepada penghayatan agama yang sebenar berdasarkan asas-asas 
pendidikan al-Quran dan al-Sunnah (Zakaria Stapa et al., 2012). Oleh itu, artikel ini bertujuan 
mengemukakan strategi-strategi mendepani cabaran kehidupan fasa endemik berasaskan 
paradigma Islam. 

 
Metodologi  

 
Kajian kualitatif ini menggunakan kaedah kajian perpustakaan untuk mencari maklumat 

sekunder berkaitan strategi mendepani kehidupan fasa endemik COVID-19 berasaskan paradigma 
Islam. Maklumat-maklumat yang diperolehi adalah daripada pelbagai sumber  seperti  buku,  jurnal  
dan  majalah.  Maklumat  ini  dikumpul  dan  disaring  serta  dianalisis menggunakan teknik  analisis  
kandungan. 
 

Strategi Mendepani Cabaran Kehidupan Fasa Endemik Berasas Padigma 
Islam 

 
Sebahagian besar cabaran kehidupan ekoran pandemik Covid 19 kekal dialami sehingga ke 

fasa endemik hari ini. Keupayaan mengurus cabaran dihadapi penting bagi menjamin kesejahteraan 
kehidupan individu, sebaliknya cabaran yang gagal diuruskan menyumbang berlakunya impak-
impak negatif terhadap diri antaranya kemurungan, gangguan jiwa dan tekanan (Ahmad & Ahad, 
2021). Menurut Sayle (1993), tekanan yang diurus mendorong tingkah laku positif iaitu eustress 
(rangsangan), sebaliknya tekanan melampau yang tidak dapat diurus memberi kesan negatif iaitu 
distress (tekanan) (Salye, H. 1993; Maarof dan Hazlinda, 2008). Tekanan bukan hanya memberikan 
impak yang negatif dalam kehidupan tetapi turut menjadi sumber penggerak kepada tingkah laku 
yang lebih aktif dan produktif apabila unsur-unsur tekanan dapat diurus. Terdapat pelbagai bentuk 
strategi daya tindak yang boleh dilakukan sewaktu berhadapan dengan wabak COVID-19 semasa 
pandemik mahupun endemik (Abdul Rashid, 2020). Dalam Islam, tekanan merupakan penyakit 
jiwa yang perlu diubati dengan pendekatan yang disebutkan dalam al-Quran dan hadis 
(Nurmilayanti, 2016).  

Islam memberi panduan asas dalam mendepani cabaran-cabaran dalam kehidupan fasa 
endemik iaitu keimanan terhadap qada dan qadar Allah SWT serta keyakinan segala yang berlaku 
dalam hikmah Allah SWT.  

 
Keimanan Terhadap Qada Dan Qadar Allah SWT 

 
Setiap kejadian serta peristiwa yang berlaku merupakan aturan dan ketentuan Allah SWT. 

Fenomena pandemik yang berlaku dalam dunia dan Negara pada hari ini adalah salah satu 
fenomena yang terjadi dengan kuasa Allah SWT. Keyakinan bahawa pandemik yang berlaku ini 
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termasuk dalam ruang lingkup kehendak dan kuasa Allah SWT dalam menjadikan sesuatu 
sebagaimana firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah, ayat 51: 

٥١ نَوُنمِؤۡمُلۡٱ لَِّكوَتَیَلَۡف َِّ(ٱ ىلَعَوَ اۚنَٮٰلَوۡمَ وَُھ انَلَُ َّ(ٱ بَتَكَ امَ َّلاإِ آنَبَیصُِی نَّل لُق  
Maksudnya: 
Katakanlah (wahai Muhammad): Tidak sekali-kali akan menimpa kami sesuatu pun melainkan apa yang telah 
ditetapkan Allah bagi kami. Dialah Pelindung yang menyelamatkan kami dan (dengan kepercayaan itu) maka 
kepada Allah jualah hendaknya orang-orang yang beriman bertawakal. 

Ayat ini menerangkan bahawa apa sahaja musibah yang terjadi adalah termaktub dalam 
Luh Mahfuz. Kita tertakluk kepada kehendak dan ketentuan Allah SWT (Wahbah, 1418H). Dialah 
yang menjadikan segala sesuatu dengan kuasa-Nya. Keyakinan yang tinggi terhadap kuasa dan 
kehendak Allah SWT membuahkan rasa keredaan dalam diri seseorang manusia ketika berhadapan 
dengan sebarang ujian dan cabaran. Menurut al-Ghazali (2000), reda bererti berlapang dada 
terhadap ketetapan Allah SWT dengan berlapang dada. Sabda Rasulullah SAW: 

ةرَیْرَُھ يبَِأ نْعَ  يِّنَأ وَْل :لُْقتَ لاََف ءٌيْشَ كَبَاصََأ نِْإوَ ...  :مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ َِّالله لُوسُرَ لَاَق  
ناَطیَّْشلا لَمَعَ حُتَفْتَ وَْل َّنِإَف ،لَعََف ءَاشَ امَوَ َِّالله رُدََق :لُْق نْكَِلوَ ، اذَكَوَ اذَكَ نَاكَ تُلْعََف  

Maksudnya:  
Dari Abu Hurairah telah berkata Rasulullah SAW telah bersabda: … dan apabila kamu tertimpa suatu 
kemalangan, maka janganlah kamu mengatakan: “Kalaulah tadi saya berbuat begini dan begitu, nescaya akan 
jadi begini dan begitu. Tetapi katakanlah: “lni sudah takdir Allah dan apa yang dikehendaki-Nya pasti akan 
dilaksanakan-Nya”, kerana sesungguhnya ungkapan “kalau” akan membuka jalan bagi godaan syaitan.  
 

Keyakinan Segala Yang Berlaku Dalam Hikmah Allah SWT  
 
Keimanan dan keyakinan yang tidak berbelah bahagi terhadap Allah SWT menjadikan 

manusia reda menerima ketetapan dalam Qada’ Allah SWT. Ini disebabkan manusia tidak mampu 
menjangkau hikmah di sebalik sesuatu peristiwa atau kejadian yang berlaku ekoran ceteknya 
pemikiran serta pengetahuan manusia. Ini dijelaskan dalam surah al-Baqarah, ayat 216:  

 لاَ مُۡتنأَوَ مُلَعۡیَُ َّ(ٱوَ مۚۡكَُّل رّٞشَ وَُھوَ أٗ یۡشَ اْوُّبحُِت نأَ ىٰٓسَعَوَ مۖۡكَُّل رٞیۡخَ وَُھوَ أٗ یۡشَ اْوُھرَكۡتَ نأَ ىٰٓسَعَوَ
  نَومُلَعۡتَ

Maksudnya:  
“Boleh jadi kamu membenci sesuatu, padahal ia amat baik bagimu, dan boleh jadi (pula) kamu 
menyukai sesuatu, padahal ia amat buruk bagimu; Allah mengetahui, sedang kamu tidak 
mengetahui”. 

Ayat ini menerangkan bahawa sesuatu yang dilihat buruk pada mata manusia ada 
kemungkinan yang terbaik untuk manusia sebaliknya sesuatu yang dilihat tidak baik dari kaca mata 
manusia itu adalah baik kepada manusia. Boleh jadi sesuatu perkara itu menyakitkan pada masa 
sekarang, tetapi merupakan sebab munculnya pelbagai manfaat pada masa depan (al-Khazin, 
1415H). Ini bermakna sesuatu yang dilihat baik atau buruk dari kaca mata manusia hanyalah dalam 
pengetahuan manusia yang terhad. Hanya Allah yang tahu kerana Dia lah Yang Maha Sempurna 
ilmunya. Oleh itu, setiap hamba hendaklah memiliki perasaan dan sangkaan yang baik kepada Allah 
SWT. Sabda Rasulullah SAW: 

 
 يدِبْعَ ِّنَظ دَنْعِ انََأُ َّالله لَاَق لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَِ َّالله لَوسُرَ َّنَأ َةرَیْرَُھ يبَِأ نْعَ
 يبِ

Maksudnya: 
Dari Abu Hurairah bahawa Rasulullah SAW bersabda: Allah berfirman: “Aku berada dalam 
prasangka hambaKu terhadapKu”. 

Ia bermaksud, Allah SWT bertindak berdasarkan sangkaan hamba-Nya kepada-Nya. Allah 
SWT merealisasikan apa yang dijangka oleh hamba-Nya sama ada baik atau buruk (al-Mubarakfuri, 
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t.t.).  Penjelasan berkaitan penularan sesuatu wabak berlaku mempunyai hikmah disebut dalam 
sabda Rasulullah SAW: 

 لَوسُرَ تُلَْأسَ تَْلاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ ِّيبَِّنلا ِجوْزَ اھَنْعَُ َّالله يَضِرَ ةَشَئِاعَ نْعَ
 ءُاشَیَ نْمَ ىَلعَُ َّاللهُ ھُثعَبْیَ بٌاذَعَُ ھَّنَأ ينِرَبَخَْأَف نِوعُاَّطلا نْعَ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ َِّالله
 ارًبِاصَ هِدَِلبَ يِف ثُكُمْیََف نُوعُاَّطلا عَُقیَ دٍحََأ نْمِ سَیَْل نَینِمِؤْمُلِْل ةًمَحْرَُ ھَلعَجَ ََّالله َّنَأوَ

. دٍیھِشَ رِجَْأ لُثْمُِ ھَل نَاكَ َّلاِإُ ھَلُ َّالله بَتَكَ امَ َّلاِإُ ھُبیصُِی لاَُ ھَّنَأ مَُلعْیَ ابًسِتَحْمُ  
Maksudnya:  
Daripada ‘Āishah RA isteri Nabi SAW berkata: “Aku telah bertanya kepada Rasulullah SAW 
tentang wabak taun. Lalu Rasulullah SAW memberitahuku bahawa ia adalah azab yang 
diutuskan oleh Allah SWT kepada sesiapa yang Dia kehendaki dan Allah SWT menjadikannya 
sebagai rahmat buat orang-orang yang beriman. Tidak ada seorang pun yang ditimpa wabak Taun 
ini sedang dia duduk di dalam negeri tempatnya dengan penuh kesabaran dan bermuhasabah, dan 
dia faham bahawa tiada sesuatu yang menimpanya melainkan semuanya telah ditentukan oleh 
Allah SWT, melainkan dia akan mendapat pahala seperti pahala syahid.” 

Hadis di atas menjelaskan bahawa penularan sesuatu wabak penyakit merupakan azab bagi 
segolongan manusia dan rahmat bagi segolongan yang lain. Hadis ini memberi panduan bahawa 
sebagai hamba yang beriman bahawa pandemik yang berlaku hari ini hendaklah dilihat dari kaca 
mata rahmat yang wujud disebaliknya. Ini kerana orang yang menghadapi wabak dengan tiga situasi 
iaitu dia tetap duduk di negerinya, dia bersabar, dia mengharap ganjaran dari Allah dan dia juga 
sedar tentang ketentuan takdir (tiada apa akan menimpanya selain apa yang ditentukan Allah ke 
atasnya), maka ia akan memperoleh ganjaran syahid walaupun dia tidak mati kerana wabak itu (Ibn 
Hajar, 1379H). 

 
Tawakal Kepada Allah SWT  

 
Sikap tawakal yang dimiliki oleh seseorang individu melahirkan jiwa yang kuat ekoran 

keyakinan bahawa kehendak Allah SWT sentiasa memberi bantuan dan petunjuk terhadap semua 
tingkah lakunya. Ia juga menyumbang kepada sifat daya tahan yang tinggi dalam menghadapi 
cabaran dalam kehidupan (Usman, Stapa, & Abdullah, 2020). Firman Allah SWT berfirman dalam 
surah al-Ṭalaq, ayat 2-3: 

 َِّ(ٱ ىَلعَ لَّْكوَتَیَ نمَوَ ۚ بُسِتَحْیَ لاَ ثُیْحَ نْمُِ ھقْزُرْیَوَ اجًرَخْمَ ۥُھَّل لعَجْیَ ََّ(ٱ قَِّتیَ نمَوَ
 ارًدَْق ءٍىْشَ ِّلكُِلُ َّ(ٱ لَعَجَ دَْق ۚ هِۦرِمَْأ غُِلبََٰ َّ(ٱ َّنِإُ ھُبسْحَ وَُھَف

Maksudnya:  
Dan sesiapa yang bertaqwa kepada Allah (dengan mengerjakan suruhan-Nya dan meninggalkan 
larangan-Nya), nescaya Allah akan mengadakan baginya jalan keluar (dari segala perkara yang 
menyusahkannya). Serta memberinya rezeki dari jalan yang tidak terlintas di hatinya. Dan 
(Ingatlah), sesiapa berserah diri bulat-bulat kepada Allah, maka Allah cukuplah baginya (untuk 
menolong dan menyelamat-kannya). Sesungguhnya Allah tetap melakukan segala perkara yang 
dikehendakiNya. Allah telahpun menentu-kan kadar dan masa bagi berlakunya tiap-tiap sesuatu. 

Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT menunjukkan jalan keluar bagi hamba-hamba-
Nya yang bertakwa dan meletakkan pergantungan kepada Allah SWT secara total. Hadis berikut 
pula menjelaskan tentang kepentingan sifat tawakal kepada Allah SWT terutama ketika dalam 
kesusahan dan kepayahan. Sabda Rasulullah SAW: 

 يِف يَِقلُْأ نَیحِ ملاََّسلا ھِیَْلعَ مُیھِارَبِْإ اھََلاَق }لُیكِوَلْا مَعْنِوَُ َّالله انَُبسْحَ{ سٍاَّبعَ نِبْا نْعَ
 مُْھوْشَخْاَف مْكَُل اوعُمَجَ دَْق سَاَّنلا َّنِإ{ اوُلاَق نَیحِ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ دٌَّمحَمُ اھََلاَقوَ رِاَّنلا
 لُیكِوَلْا مَعْنِوَُ َّالله انَُبسْحَ اوُلاَقوَ انًامَیِإ مُْھدَازََف

Maksudnya:  
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“Dari Ibnu 'Abbas: َلُیِكوَلْاَ معِْنوَُ َّالله انَبُسْح  adalah doa yang diucapkan oleh Ibrahim AS semasa 
dimasukkan ke dalam api. Ianya juga adalah doa yang diucapkan oleh Nabi SAW ketika orang-
orang kafir mengatakan; Sesungguhnya manusia telah mengumpulkan pasukan untuk menyerang 
kamu, kerana itu takutlah kepada mereka, maka perkataan itu menambah keimanan mereka dan 
mereka menjawab: Cukuplah Allah SWT sebagai Penolong dan Allah SWT adalah sebaik-baik 
Pelindung”. 

Dalam hadis tersebut, erti tawakal terkandung dalam doa َلُیكِوَلْا مَعْنِوَ َُّالله انَبُسْح . Ungkapan ini 
bermaksud: “Cukuplah Allah bagi kami, Dia-lah sebaik-baik sandaran.” Doa ini merealisasikan sifat 
ketakwaan. Ikutan bertawakal kepada Allah SWT apabila berhadapan dengan ujian dan cabaran 
boleh dicontohi oleh seluruh manusia khususnya ketika berhadapan dengan cabaran pasca 
pandemik yang dilalui dalam kehidupan.  
 

Pemantapan Ikatan Hubungan Vertikal dan Horizontal  
 

Strategi bagi mendepani cabaran kehidupan fasa endemik berasas paradigm Islam ialah 
menerusi strategi yang diprogramkan dalam dua dimensi ikatan hubungan akrab secara vertikal dan 
horizontal. Akrab bermaksud keadaan hubungan erat, sangat mesra dan rapat atau kukuh meskipun 
menghadapi masalah dari masa ke semasa. Memiliki ikatan hubungan vertikal dan horizontal yang 
akrab menjadikan setiap individu berada dalam keadaan stabil aspek mental dan fizikal walau pun 
berhadapan dengan pelbagai cabaran dalam kehidupan. 

Dimensi hubungan vertikal ialah hubungan dengan Allah SWT. Sarjana Islam 
mengemukakan bahawa segala cabaran dan permasalahan jiwa seperti tekanan atau stres berpunca 
daripada tahap kualiti hubungan seseorang individu dengan Tuhannya dan sesama manusia. Stres 
boleh diatasi dengan memperbaiki hubungan dengan Tuhan di samping menjaga hubungan baik 
sesama manusia (Izzati et.al., 2019). Menurut kajian Fariza (2016) pengharapan yang tinggi kepada 
Allah SWT berjaya menghilangkan segala kesedihan dan kesusahan yang dialami. Seseorang yang 
mengalami keadaan stres memerlukan ketenangan hati dan kelapangan fikiran untuk 
menyelesaikan sesuatu masalah yang sedang dialami (Mohd Taib & Hamdan 2006).  

Cabaran yang dilalui implikasi pandemik yang melanda perlu ditangani dengan sabar kerana 
ianya merupakan sebahagian kecil daripada ujian dari Allah SWT (Hestina, 2020). Al-Quran 
menjelaskan panduan ini menerusi firman Allah SWT dalam Surah al-Baqarah: 153:  

َّصلٱ عَمَ ََّ(ٱ َّنإِ ةِۚوٰلََّصلٱوَ رِبَّۡصلٱبِ اْوُنیعِتَسۡٱ اْوُنمَاءَ نَیذَِّلٱ اَھُّیَأیَٰٓ   نَیرِبِٰ
Maksudnya: 
“Wahai orang-orang yang beriman, mintalah pertolongan (kepada Allah) dengan sabar dan 
(mengerjakan) solat, sesungguhnya Allah beserta orang-orang yang sabar.”  

Ayat ini menjelaskan bahawa manusia hendaklah memohon pertolongan daripada Allah 
SWT dengan sabar dan melaksanakan sembahyang. Dua strategi ini boleh dilaksanakan apabila diri 
berhadapan dengan sebarang cabaran ujian dan kerumitan. Ini bererti, semakin tinggi ujian dan 
kerumitan yang dilalui semakin perlu seseorang manusia itu meningkatkan kesabaran dan semakin 
kerap melakukan sembahyang. Cabaran dan kerumitan yang dihadapi khususnya dalam kehidupan 
fasa endemik ini merupakan sebahagian daripada ujian Allah SWT terhadap para hamba yang 
dikasihi. Firman Allah SWT menerusi surah al-Baqarah, ayat 155: 

َّصلٱ رِِّشبَوَ تِۗرَٰمََّثلٱوَ سُِفنَلأۡٱوَ لِوَٰمَۡلأۡٱ نَِّم صٖقۡنَوَِ عوجُلۡٱوَ فِوۡخَلۡٱ نَِّم ءٖيۡشَبِ مكَُّنوَُلبۡنَلَوَ   نَیرِبِٰ
Maksudnya:  
“Demi sesungguhnya! Kami akan menguji kamu dengan sedikit perasaan takut (kepada musuh) 
dan (dengan merasai) kelaparan, dan (dengan berlakunya) kekurangan dari harta benda dan jiwa 
serta hasil tanaman. Dan berilah khabar gembira kepada orang-orang yang sabar”. 

Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT menyediakan ganjaran pahala bagi mereka yang 
bersabar (al-Qurṭubī, 2006). Ujian kegetiran mendepani pasca pandemik Covid 19 ini menyedarkan 
kepada seluruh manusia terhadap kehebatan kuasa Allah SWT dan kelemahan diri manusia (Abur 
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Hamdi Usman dan Azwar Iskandar, 2021).  Seorang mukmin yang baik menzahirkan kesyukuran 
apabila dikurniakan nikmat kesenangan dan bersabar apabila ditimpa kesusahan. Sabda Rasulullah 
SAW: 

 ءُاَّرسَُ ھتْبَاصََأ نِْإ نِمِؤْمُلِْل َّلاِإ دٍحَلأَِ كَاذَ سَیَْلوَ رٌیْخَُ ھَّلكُُ هرَمَْأ َّنِإ نِمِؤْمُلْا رِمْلأَِ ابًجَعَ
  ُ.ھَل ارًیْخَ نَاكََف رَبَصَ ءُاَّرضَُ ھتْبَاصََأ نِْإوَُ ھَل ارًیْخَ نَاكََف رَكَشَ

Maksudnya:  
“Sungguh menakjubkan keadaan seorang mukmin. Seluruh urusannya itu baik, perkara ini 
tidaklah didapati kecuali pada seorang mukmin. Jika mendapatkan kesenangan, dia bersyukur, 
maka itu baik untuknya. Jika mendapatkan kesusahan, dia bersabar, maka itupun baik 
untuknya.”  

Hadis Rasulullah SAW ini menjelaskan berkaitan sikap yang perlu ada pada diri seseorang 
muslim ketika berada dalam kesenangan dan kesusahan. Seorang mukmin tahu bahawa segala 
perkara tertakluk kepada qada’ dan qadar Allah. Inilah yang menyebabkan kejadian bunuh diri 
sangat sedikit berlaku dalam kalangan kaum Muslimin, sebaliknya banyak berlaku dalam kalangan 
non-Muslim. Mereka tidak beriman dengan qada’ dan qadar dari Allah. Bila ditimpa musibah sama 
ada dalam perniagaan musibah atau pada anaknya, mereka tidak melihat jalan keluar selain ‘lari dari 
dunia’. Sedangkan seorang mukmin tahu ia adalah ketentuan Allah SWT, lalu dia bersabar dan 
mendapat ganjaran (‘Atiyyah, 1420H). Setiap orang wajib mengutamakan kebersihan dalam 
kehidupan. Keprihatinan Islam terhadap aspek kebersihan boleh dilihat menerusi menerusi 
penekanan terhadap amalan mandi, berwuduk, membersihkan diri daripada hadas, najis dan 
seumpamanya. Kepentingan penjagaan kebersihan dijelaskan menerusi sabda Rasulullah SAW: 

نِامَیلإِا رُطْشَ رُوُھُّطلا  
Maksudnya:  
“Bersuci itu adalah antara ciri-ciri keimanan.” 

Hadis ini menyatakan bahawa kebersihan itu meruapakan antara ciri-ciri keimanan. 
Kepentingan penjagaan kebersihan meliputi diri dan persekitaran yang melingkungi diri 
terutamanya bagi golongan kanak-kanak dan warga tua kerana berisiko tinggi kepada penyakit 
khususnya wabak dan virus (She, Liu, & Liu, 2020). Fenomena pandemik yang berlaku ini memberi 
kesedaran kepada semua bahawa kebersihan perlu diutamakan dalam kehidupan sejajar dengan 
anjuran Islam. Kehidupan norma baru memerlukan koitmen dan kerjasama semua pihak. 

Usaha bagi mendepani cabaran pasca pandemik Covid 19 berupaya dihadapi menerusi 
pengamalan doa dan zikir secara istiqamah. Terdapat beberapa cara untuk menangani tekanan 
menurut pendekatan Islam (Nurmilayanti, 2016) antaranya menanamkan jiwa yang sabar, selalu 
mensyukuri nikmat Allah SWT, menumbuhkan jiwa yang optimis, selalu berdoa kepada Allah 
SWT.  Memiliki ingatan  berterusan terhadap Allah SWT  merupakan strategi  sangat efektif dalam 
mendepani cabaran dalam kehidupan pasca pandemik. Firman Allah SWT:  

بُوُلُقلْا ُّنئِمَطْتَ َِّالله رِكْذِبِ لاَأ  
Maksudnya : 
“Ketahuilah dengan "zikrullah" itu, tenang tenteramlah hati manusia.” 
Ayat ini menjelaskan kepada kita bahawa zikrullah atau mengingati Allah SWT menjadikan 

hati tenang. Ingatan kepada Allah SWT itu menimbulkan perasaan tenteram dan dengan sendirinya 
hilanglah segala kegelisahan, fikiran kusut, putus asa, ketakutan, kecemasan keraguan dan dukacita 
(Abur Hamdi Usman dan Azwar Iskandar, 2021). Ketenteraman hati adalah faktor utama kesihatan 
rohani dan jasmani sekali gus menyumbang terhadap kesihatan rohani dan jiwa (Rosni, 2020). 
Portal MyHEALTH Kementerian Kesihatan Malaysia menyatakan kaedah mengurus stress adalah 
menerusi kaedah mengekalkan ketenangan (Kementerian Kesihatan Malaysia, 2020). Ketenangan 
setiap diri adalah indikator asas terhadap keupayaan dalam mendepani cabaran-cabaran dalam 
kehidupan.  

Dimensi hubungan horizontal pula ialah hubungan sesama manusia dan hubungan dengan 
alam sekeliling atau persekitaran yang melingkungi kehidupan seharian manusia. Strategi 
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pengukuhan ikatan hubungan kekeluargaan penting bagi mendepani cabaran-cabaran dalam 
kehidupan fasa endemik. Keluarga adalah nukleus dalam masyarakat dan negara. Institusi keluarga 
berperanan penting membantu setiap individu keluarga dalam segala aspek. Kestabilan institusi 
keluarga penting dalam menjamin kesejahteraan setiap anggota keluarga, sebaliknya kepincangan 
yang berlaku dalam institusi keluarga boleh menyumbang berlakunya tekanan atau stres yang 
mengakibatkan perlakuan gejala negatif seperti membunuh diri, pergaduhan, perceraian, penagihan 
dadah dan seumpamanya (Nor Ba’yah et.al., 2018). Menurut Hatta Sidi & Mohamed Hatta (2002), 
tekanan bukanlah suatu perkara yang asing dalam kalangan individu dan anggota masyarakat. 
Keluarga yang sejahtera terdiri daripada ahli yang memiliki kekuatan hubungan yang erat dengan 
Allah SWT tanpa mengabaikan kekuatan hubungan sesama manusia (al-Ghazali, 1991; Al-Najati, 
1992). Hubungan sesama manusia direalisasi menerusi peranan semua ahli keluarga dalam 
mengukuhkan hubungan keakraban dengan Tuhan, hubungan keakraban antara suami dengan 
isteri, keakraban hubungan ibu bapa dengan anak-anak serta keakraban hubungan sesama anak.  

Usaha menjalinkan hubungan sosial merupakan fitrah manusia. Manusia memerlukan 
nasihat, bimbingan serta dorongan motivasi daripada orang lain dalam kehidupan. Al-Quran 
mengemukakan antara aplikasi interaksi sosial ialah nasihat menasihati dalam perkara kebaikan. 
Firman Allah SWT dalam surah al-Nahl, ayat 125: 

 مُلَعۡأَ وَُھ كََّبرَ َّنإِ نُۚسَحۡأَ يَھِ يتَِّلٱبِ مُھلۡدِجَٰوَ ةِۖنَسَحَلۡٱ ةَِظعِوۡمَلۡٱوَ ةِمَكۡحِلۡٱبِ كَِّبرَ لِیبِسَ ىٰلَإِ عُدۡٱ
  نَیدِتَھۡمُلۡٱبِ مُلَعۡأَ وَُھوَ ھۦِلِیبِسَ نعَ َّلضَ نمَبِ

Maksud: 
“Serulah (manusia) kepada jalan Tuhanmu dengan hikmah dan pelajaran yang baik dan bantahlah 
mereka dengan cara yang baik. Sesungguhnya Tuhanmu Dilah yang lebih mengetahui tentang siapa 
yang tersesat dari jalan-Nya dan Dialah yang lebih mengetahui orang yang mendapat petunjuk”.  

Ayat ini menjelaskan bahawa usaha menyeru kepada kebaikan dilaksanakan secara 
pendekatan hikmah, pengajaran yang baik mahu pun diskusi secara kaedah terbaik. Usaha ini 
menjadi alternatif sistem sokongan sosial untuk mendepani cabaran. Menurut Lasimon (2008), 
sokongan sosial adalah satu keperluan yang penting. Sokongan sosial terdiri daripada orang yang 
penting dalam hidup seseorang seperti anggota keluarga dan rakan sebaya. Kekurangan sokongan 
sosial menyukarkan usaha membina keyakinan diri. Sokongan sosial penting untuk menjadikan 
individu mempercayai bahawa dirinya dihargai, dihormati dan disayangi. Kajian Faizah et.al (2018) 
mendapati terdapat hubungan yang signifikan antara sokongan sosial rapat dengan kemurungan. 
Dalam proses sosialisasi, sokongan sosial berperanan sebagai aset kepada psikososial bagi 
perkembangan sihat individu. Sokongan sosial dapat membantu seseorang untuk berdaya tindak 
dengan kehidupan yang menekan dan pelbagai cabaran dalam kehidupan harian. 

Komunikasi berkesan penting diaplikasi bagi membantu individu untuk mendepani segala 
cabaran dan tekanan kehidupan pasca pandemik. American Institute of Stress (2019) memperakukan 
komunikasi dua hala mampu memberi manfaat kepada pembentukan psiko-emosi seseorang 
seperti bersikap terbuka, positif, kasih sayang dan rasa cinta membentuk rasa tenang dan lebih 
dihargai. Manusia secara fitrah perlu berkomunikasi dan berinteraksi terutama ketika berada dalam 
keadaan tertekan. Apabila komunikasi dilakukan, keadaan tekanan yang dialami beransur menjadi 
tenang. Komunikasi yang berkualiti adalah komunikasi yang berkesan terutama melibatkan dua 
pihak iaitu merujuk kepada gaya komunikasi dua hala (Aziz, 2020). Setiap individu disarankan 
agar berinteraksi dengan individu lain secara bersemuka atau dalam talian, memanfaatkan talian 
khidmat sokongan seperti MyCare COVID-19, e-kaunseling dan seumpamanya dalam mengurus 
cabaran dalam kehidupan endemik ini (Abdul  Rashid, 2020).   
 

Pembangunan Spiritual dan Fizikal Secara Seimbang  
 

Manusia perlu memiliki kekuatan diri untuk mendepani cabaran pasca pandemik menerusi 
pembangunan yang seimbang. Pembangunan diri berasaskan perspektif Islam merangkumi 
pembangunan aspek fizikal dan spiritual (Ab Aziz Yusof & Mutiara Dwi Sari, 2017).  Ini selari 
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dengan fitrah tuntutan keinsanan yang meliputi keperluan jasmani dan rohani serta dorongan-
dorongan manusia untuk memenuhi keperluan jasmani dan rohani tersebut (Muhammad Utsman 
Najati, 2007). Firman Allah SWT dalam surah al-Hijr ayat 29; 

  نَیدِجِسَٰ ۥُھلَ اْوعُقََف يحِوُّر نمِ ھِیِف تُخۡفَنَوَ ۥُھُتیَّۡوسَ اذَِإَف
Maksudnya:  
“Maka apabila Aku telah menyempurnakan kejadiannya dan Aku telah meniupkan ke dalamnya 
ruh (ciptaan) Ku, maka hendaklah kamu tunduk sujud kepadanya.” 

Ayat ini menjelaskan bahawa manusia diciptakan daripada unsur fizikal dan spiritual. 
Kedua-dua unsur ciptaan manusia ini mesti disuburkan dengan keperluan fizikal dan keperluan 
spiritual secara seimbang.Islam menjelaskan pelbagai panduan dalam pembangunan unsur fizikal 
manusia antaranya pemilihan makanan untuk keperluan fizikal manusia menerusi firman-Nya 
dalam surah al-Baqarah, ayat 168: 

َطیَّۡشلٱ تِوَُٰطخُ اْوعُبَِّتتَ لاَوَ ابِّٗیَط لاٗلَٰحَ ضِرَۡلأۡٱ يِف اَّممِ اْوُلكُ سُاَّنلٱ اَھُّیَأیَٰٓ ١٦٨ نٌیبُِّم وّٞدُعَ مۡكُلَ ۥُھَّنإِ نِٰۚ  
Maksudnya:  
“Wahai sekalian manusia! Makanlah dari apa yang ada di bumi, yang halal lagi baik dan 
janganlah kamu ikut jejak langkah syaitan, kerana sesungguhnya syaitan itu ialah musuh yang 
terang nyata bagi kamu”. 

Ayat ini menerangkan bahawa manusia hendaklah memastikan makanan yang diambil 
adalah halal dan baik untuk dimakan. Selain itu, corak pemakanan perlu seimbang dan makan pada 
waktu yang ditetapkan. Tidak dinafikan bahawa  makan  beberapa  jenis  makanan  adalah  suatu  
aktiviti  yang  boleh  memberi  kesan positif terhadap emosi dan psikologi seseorang (Abdul Aziz, 
A., Mohd Sukor, N., & Ab Razak, N., 2020). 

Selain penyuburan fizikal menerusi pemakanan, aktiviti berinteraksi dengan alam 
persekitaran turut menyumbang dalam pembangunan fizikal manusia. Latihan fizikal seperti 
senamrobik, berjoging, berbasikal, mendaki gunung dan sebagainya mampu melahirkan mood atau 
emosi positif dan meningkatkan daya kognitif bagi orang dewasa (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor, 
N., & Ab Razak, N., 2020). Menurut Salye (1993), seseorang yang mengalami tekanan atau stres 
berusaha menggunakan pelbagai cara untuk menghilangkan atau mengurangkan tekanan yang 
sedang dialaminya antaranya melakukan aktiviti-aktiviti fizikal seperti mendaki gunung, menyelam, 
meredah hutan dan sebagainya. 
 

Kesimpulan 
 

Agama Islam memberikan beberapa panduan strategi untuk mendepani cabaran kehidupan 
khususnya dalam fasa endemik. Strategi mendepani cabaran perlu didasari kepada paksi keimanan 
terhadap qada dan qadar Allah SWT, keyakinan segala yang berlaku dalam hikmah Allah SWT serta 
tawakal kepada Allah SWT sebagai asas paradigma. Strategi bagi mendepani cabaran kehidupan 
fasa endemik menerusi padigma Islam mesti direalisasi menerusi pemantapan hubungan vertikal 
dan horizontal iaitu pemantapan ikatan hubungan dengan Allah SWT dan pemantapan ikatan 
hubungan sesama manusia serta pembangunan spiritual dan fizikal secara seimbang, Aplikasi 
strategi pemantapan hubungan vertikal dilaksanakan dengan mengukuhkan keimanan dan tawakal 
kepada Allah SWT, pengamalan ibadah dan sabar manakala pemantapan horizontal dilakukan 
dengan mengeratkan keakraban hubungan institusi keluarga dan institusi sosial.  

Selain itu, keseimbangan pembangunan spiritual dan fizikal turut menjadi neraca bagi 
strategi yang dilakukan. Pelaksanaan strategi-strategi berasaskan paradigma Islam ini penting diberi 
keutamaan oleh semua individu khususnya dan Negara amnya dalam mendepani cabaran 
kehidupan fasa endemik. Keimaman penerimaan hamba kepada perlaksaan qada Allah SWT yang 
diasaskan daripada keimanan yang jitu terhadap kuasa dan kehendak Allah SWT yang mengatasi 
segala-galanya. Implikasi menyedari segala yang berlaku adalah dalam lingkungan hikmah Allah 
SWT, seseorang hamba perlu berusaha melakukan perubahan-perubahan prilaku bagi mendepani 
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cabaran fasa endemik. Keyakinan tawakal yang tinggi penting diterapkan dalam diri setiap umat 
tanpa mengabaikan usaha ikhtiar yang mesti dilakukan sebagaimana dibincangkan dalam kertas ini. 

Kestabilan mental dan fizikal diri penting berada dalam keseimbangan bagi mendepani 
serta mengurus tekanan dalaman dan luaran yang dihadapi sebaliknya kelemahan aspek kestabilan 
mental dan fizikal diri berupaya menjurus berlakunya pelbagai cabaran. Cabaran boleh wujud dalam 
hubungan antara suami dan isteri, ibu bapa dengan anak-anak serta sesama anak-anak. Pengukuhan 
hubungan dengan Allah SWT dan sesama manusia dan persekitaran menyumbang terhadap 
kestabilan diri sekaligus berupaya mengurus sebarang cabaran secara mental dan fizikal dalam 
kehidupan pasca pandemik.  
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Pendahuluan 

 
Peralihan istilah pandemik kepada endemik seperti yang diisytiharkan oleh kerajaan 

Malaysia pada 1 April 2022 setelah melalui sekatan dan prosedur operasi standard (SOP) sebelum 
ini yang dikenakan untuk membanteras penularan COVID-19 telah dilonggarkan menyaksikan ia 
turut membuka jalan bagi kebanyakan aktiviti termasuk pendidikan yang dilakukan seperti biasa. 
Di peringkat pengajian tinggi pelbagai usaha di rancang dan diarahkan kepada pemerkasaan strategi 
pembelajaran setiap pelajar. Menyusun strategi pembelajaran pula tidak mudah kerana ia berkait 
rapat dengan beberapa komponen pembelajaran antaranya memberi penerangan secara umum. 
menyampaikan informasi dan tindakbalas pelajar. 
 

Maksud Strategi Pembelajaran 
  

Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat (2010), strategi ditakrifkan sebagai rancangan yang 
teratur (yang memperhitungkan pelbagai faktor) untuk mencapai matlamat atau kejayaan; - dua 
(tiga) serampang strategi yang terdiri daripada dua (tiga) rancangan atau pendekatan yang utama 
yang dilaksanakan secara sekali gus atau secara bersepadu. 

Strategi juga dapat didefinisikan sebagai kebijaksanaan dalam memilih pendekatan, kaedah 
dan juga teknik pengajaran berdasarkan objektif pengajaran. Strategi juga lebih mengambil kira 
objektif jangka Panjang dan juga segala aspek pembelajaran termasuk pemilihan bahan masa dan 
sebagainya. 

Terdapat pelbagai strategi yang dapat dilaksanakan dalam proses pembelajaran. Strategi 
yang baik membolehkan pelajar menguasai kemahiran belajar melalui pelbagai cara. Di samping 
itu, penggunaan teknik yang bersesuaian mampu menarik minat serta menimbulkan keseronokan 
dalam proses pembelajaran. 

Menurut Nina (2020), Terdapat berbagai pendapat tentang strategi pembelajaran 
diantaranya adalah:   

Kozna (1989) secara umumnya menjelaskan bahawa strategi pembelajaran adalah sebagai 
kegiatan yang dipilih, iaitu yang dapat memberikan bantuan kepada pelajar menuju pencapaian 
tujuan pembelajaran tertentu dan ia menjadi faktor kepada keberkesanan dalam merancang 
pembelajaran yang betul. 

Gerlach dan Ely (1980) menjelaskan bahawa strategi pembelajaran merupakan cara-cara 
yang dipilih untuk menyampaikan metod pembelajaran dalam lingkungan pembelajaran tertentu 
meliputi sifat, persekitaran, dan perbuatan yang dapat memberikan pengalaman belajar kepada 
pelajar. 

Dick dan Carey (1990) menjelaskan bahawa strategi pembelajaran tergantung kepada 
seluruh komponen pembelajaran dan prosedur atau bahan belajar yang digunakan oleh pendidik 
dalam rangka membantu pelajar mencapai tujuan pembelajaran tertentu. 
 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 13 

Gropper (1990) mengatakan bahawa strategi pembelajaran merupakan pemilihan atas 
berbagai jenis latihan tertentu yang sesuai dengan tujuan pembelajaran yang ingin dicapai. 

Berdasarkan beberapa pengertian strategi pembelajaran di atas, dapat disimpulkan bahawa 
strategi pembelajaran merupakan cara-cara yang akan dipilih dan digunakan untuk mempelajari 
sesuatu perkara sehingga dapat memudahkan proses pembelajaran dan memahami pelajaran 
sehingga pada akhirnya tujuan pembelajaran dapat dicapai dengan jayanya. 

Meskipun strategi pembelajaran adalah pendekatan, namun ia juga adalah cara-cara khusus 
atau teknik yang lebih berkesan pada kemampuan dan boleh dilakukan ketika proses pembelajaran 
sedang berlangsung. Justeru, pemahaman strategi pembelajaran dapat difahami dalam makna yang 
luas dan menyeluruh. Padahal strategi pembelajaran boleh juga difahami secara khusus. Dalam 
maknanya yang luas strategi berkait dengan seluruh masalah kegiatan pembelajaran. Strategi tidak 
hanya ada dalam perancangan pembelajaran, juga ada dalam pelaksanaan pembelajaran dan 
pengajaran seterusnya boleh dijadikan sebagai elemen penting dalam tahap perancangan 
pembelajaran yang sesuai. Secara khusus, strategi boleh dilakukan oleh guru secara menyeluruh 
dan efektif seperti memilih dan menetapkan prosedur, metod, dan teknik pembelajaran yang 
dianggap paling tepat dan efektif sehingga dapat dijadikan pegangan oleh guru dalam sesi 
pembelajaran dalam memastikan tahap kefahaman dapat dikuasai dengan baik. 

Melihat pengertian strategi yang telah dihuraikan di atas, dapat dilihat bahawa strategi 
terdiri dari metod dan teknik atau prosedur yang menjamin pelajar mencapai tujuan. Dari huraian 
tersebut jelaslah bahawa strategi pembelajaran lebih luas daripada metod dan teknik pembelajaran. 
  

Komponen Strategi Pembelajaran 
  

Strategi pembelajaran boleh dikategori menjadi lima komponen iaitu: 
1. Memberi penerangan secara umum.  

Memperkenalkan pendahuluan sebagai bahagian dari suatu sistem pembelajaran kerana 
secara keseluruhan hal ini adalah penting. Pada bahagian ini guru diharapkan dapat menarik minat 
pelajar atas bahan pelajaran yang akan disampaikan dalam memberi sedikit pengenalan dan 
pengetahuan. Secara spesifiknya, memberi pengenalan kepada pelajar dapat dilakukan dengan 
teknik-teknik berikut. 
a) Menjelaskan tujuan pembelajaran yang diharapkan dapat dicapai oleh semua pelajar di akhir 

pembelajaran 
b) Melakukan sedikit perbincangan, sebagai cara untuk menjelaskan antara pengetahuan lama 

dengan pengetahuan baru yang akan dipelajari supaya memudahkan pelajar untuk 
memahami kesinambungan topik / bab yang akan dipelajari. 

2. Menyampaikan Informasi 
Penyampaian informasi dianggap sebagai suatu kegiatan yang paling penting dalam proses 

pembelajaran. Perkara ini merupakan salah satu komponen dari strategi pembelajaran. Tanpa 
adanya pendahuluan yang menarik atau perkara yang dapat memotivasikan pelajar dalam 
pembelajaran maka penyampaian informasi ini menjadi tidak menarik. Dalam hal ini, pelajar juga 
harus memahami dengan baik situasi dan keadaan yang dihadapinya agar informasi yang 
disampaikan dapat difahami dengan jelas. Ada beberapa hal yang harus diperhatikan dalam hal ini 
seperti: 
a) Urutan Penyampaian 

Urutan yang diberikan haruslah berdasarkan tahap berfikir dari hal-hal yang bersifat konkrit 
ke hal-hal yang bersifat abstrak atau dari hal-hal yang sederhana atau mudah dilakukan ke 
hal-hal yang lebih kompleks atau sulit dilakukan. 

b) Ruang lingkup perkara yang disampaikan 
Hal yang perlu diperhatikan oleh pengajar dalam memperkirakan besar kecilnya 
penyampaian adalah pendapat yang mengatakan bahawa bahagian-bahagian kecil merupakan 
satu perkara yang bermakna apabila dipelajari secara keseluruhan, dan keseluruhan tidaklah 
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bererti tanpa bahagian-bahagian kecil tadi. Atas dasar pendapat ini perlu dipertimbangkan 
seperti apakah perkara yang akan disampaikan adalah dalam bentuk menyeluruh atau 
bahagian yang sukar. 

c) Bahan yang akan disampaikan  
Menurut Merril (1977:37) membezakan isi pelajaran terdiri dari empat perkara, iaitu fakta, 
konsep, prosedur, dan prinsip. Hal ini, memerlukan strategi penyampaian yang berbeza. 
Oleh karena itu, dalam menentukan strategi pembelajaran, guru harus terlebih dahulu 
memahami jenis metod pelajaran yang akan disampaikan agar strategi pembelajaran yang 
sesuai diperoleh. 

3. Tindak balas pelajar. 
Berdasarkan prinsip student centered, pelajar merupakan pusat dari suatu kegiatan belajar 

(student active training), yang maknanya adalah bahawa proses pembelajaran akan lebih berhasil 
apabila pelajar aktif melakukan latihan secara langsung dan relevan dengan tujuan pembelajaran 
yang sudah ditetapkan (Dick dan Carey, 1978:108). Terdapat beberapa hal penting yang 
berhubungan dengan perkara ini, iaitu : 
a) Latihan atau pertanyaan seharusnya dilakukan setelah pelajar diberi informasi tentang suatu 

pengetahuan, sikap, atau keterampilan tertentu. 
b) Tindak balas 

Setelah pelajar menunjukkan tindak balas sebagai hasil belajarnya, maka guru memberikan 
tindak balas (feedback) terhadap hasil belajar tersebut. Melalui tindak balas yang diberikan 
oleh guru, pelajar akan mengetahui perkara yang mereka lakukan benar atau salah, atau ada 
sesuatu yang perlu diperbaiki. Tindak balas ini dapat dinilai sebagai positif seperti baik, bagus, 
tepat sekali, atau menjadi negative seperti kurang tepat, salah, perlu disempurnakan dan 
sebagainya. 

4. Latihan atau soal jawab 
Perlaksanaan ini biasanya dilakukan di akhir pembelajaran setelah pelajar selesai melalui 

proses pembelajaran. Hal ini juga dilakukan setelah pelajar mendapat informasi yang tepat 
seterusnya menjadi penguat kepada perkara yang telah dipelajari. 
5. Mengikuti perkembangan. 

Suatu perkara yang dikenal dengan istilah follow up dari suatu hasil penelitian, pembelajaran 
atau sesuatu perkara yang telah dilakukan. Pelajar haruslah sentiasa bertanya atau mencari dan 
menampah pengetahuan dalam sesuatu perkara. 
 

Reka Bentuk Kajian 
 

Dalam kajian ini, penulis memilih untuk menggunakan pendekatan kuantitatif dengan reka 
bentuk kajian tinjauan (survey), memandangkan masa diperuntukan sangat terhad, maka kajian 
tinjauan dipilih kerana ia bertepatan dan senang untuk ditadbir ke atas sampel dalam masa yang 
singkat (Mohd Qhairil Anwar Azhar, 2018).  

Penulis menggunakan metode soal selidik untuk mengumpul data-data bagi mendapatkan 
maklumat-maklumat yang diperlukan. Hal ini kerana menurut (Chua Yan Piaw, 2014)  dalam 
penyelidikan, hasil kajian boleh ditentukan oleh kaedah serta reka bentuk kajian. Manakala, reka 
bentuk kajian pula ditentukan oleh tujuan kajian.  

Dalam kajian ini soal selidik diedarkan kepada responden melalui aplikasi Google Form dan 
semua data yang diterima melalui item-item soal selidi dianalisis berdasarkan objektif ketiga kajian. 
  

Sampel Kajian 
  

Mengikut Krejcie dan Morgan (1970) sebagi contoh penentuan saiz sampel populasi bagi 
satu kajian yang mempunyai seramai 100 orang, bilangan sampel yang diperlukan sebaiknya adalah 
80 orang sampel/responden.  
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Jadual 3.1: Jadual Penentuan Saiz Sampel Krejcie dan Morgan (1970) 

Kajian ini dilakukan bagi menganalisa strategi pembelajaran pelajar FPPI KUIS semasa 
fasa endemik. Melalui populasi responden seramai 85 orang, maka jumlah sampel yang dianalisis 
ialah seramai 70 orang responden. Borang soalan kaji selidik diedarkan dalam bentuk Google Form, 
bagi memudahkan semua responden untuk menjawab. Tempoh yang diberikan oleh kepada 
responden untuk membuka link dan menjawab setiap item soal selidik ialah selama 2 minggu.  
 

Instrumen Kajian 
 

Bagi pembentukan item di dalam instrumen soal selidik dalam fasa analisis keperluan, satu 
set soal selidik disediakan bagi menjawab keperluan kajian tentang strategi pembelajaran pelajar. 
Item-item soalan yang disediakan kepada pelajar FPPI adalah sama dan disesuaikan mengikut 
responden yang akan menjawabnya. Set soal selidik pertama ditujukan kepada pelajar yang 
mempelajari ilmu takhrij hadis Set soalan soal selidik yang diberikan kepada mahasiswa seperti 
dalam (Lampiran A), ia mengandungi dua bahagian utama iaitu bahagian A dan B. Bahagian (A) 
ialah berkaitan maklumat responden. Bahagian B pula melibatkan 3 bahagian iaitu Bahagian (B1) 
Strategi Pembelajaran Sebelum Kelas (SK) Bahagian (B2) Strategi Pembelajaran Dalam Kelas (DK) 
dan Bahagian (B3) dan Strategi Pembelajaran diluar Kelas (LK). 
 

Pengumpulan dan Penganalisisan Data 
  

Data-data awal yang diperolehi merupakan data-data berbentuk kontinum dan kategorikal. 
Data -data tersebut akan dianalisis menggunakan program Statistical package for the Social Sciences 
(SPSS), Version 22. Analisis statistik deskriptif seperti kekerapan, peratus, min dan sisihan piawai 
digunakan bagi mendapat data-data berkaitan strategi pembelajaran pelajar FPPI KUIS sebelum, 
ketika dan selepas mengikuti pembelajaran masing-masing.  

Data-data yang diperolehi daripada semua bahagian akan dianalisis dengan menggunakan 
skala likert. Menurut (Abu Bakar Nordin, 1995), skala Likert dipilih kerana nilai kebolehpercayaaan 
yang tinggi serta memberi peluang kepada responden membuat pilihan yang lebih tepat 
berdasarkan darjah penerimaan responden. Skala Likert satu aras yang terendah, manakala lima 
merupakan skala yang tertinggi. 
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Jadual 3.2: Jadual Skala Likert 
Berikut merupakan procedur penganalisian data yang terdapat di dalam SPSS: 

 

 
Rajah 3.2: Prosedur Analisis menggunakan SPSS 
 

Analisis dan Dapatan Kajian 
 
Latar Belakang Responden Kajian  

Dapatan profil responden diperolehi daripada soal selidik yang telah diedarkan kepada para 
responden dalam kalangan pelajar dari semua jabatan di FPPI KUIS secara rawak bagi subjek 
berbahasa Arab. 
  

Demografi Responden (KUIS) 
 
Seramai 71 pelajar dari KUIS yang terlibat sebagai responden soal selidik ini.  Jadual 1.1 

menunjukkan rumusan bagi bahagian A untuk demografik pelajar. 
 

Responden Kategori Kekerapan / Peratus (%) 
Jantina Lelaki 36 (50.7%) 
 Perempuan 35 (49.2%) 
Umur 20-21 68 (95.7%) 
 22-23 3 (4.2%) 
 24 ke atas - 
Kawasan Semasa Sesi 
Pembelajaran 

Asrama 71 (100%) 

 Rumah Keluarga - 
 Rumah Sewa - 
 Lain-lain - 

 
Demografi Responden KUIS 

 
Jadual 1.1 menunjukkan respoden pelajar lelaki seramai 36 (50.7%) dan perempuan seramai 

35 (49.2%). Oleh yang demikian seramai 71 orang responden yang telah terlibat di dalam kajian 

1 2 3 4 5 
SANGAT TIDAK SETUJU 
(STS) 

TIDAK SETUJU 
(TS) 

TIDAK PASTI 
(TP) 

SETUJU 
(S) 

SANGAT SETUJU 
(ST) 
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fasa analisis keperluan mengikut perkiraan oleh Krejie dan Morgan (1970). Responden yang 
berumur sekitar 20-21 adalah seramai 68 orang (95.7%) dan 21-22 ke atas seramai 3 orang (4.2%). 
Manakala kawasan semasa sesi pembelajaran bagi fasa endemik pelajar majoritinya di asrama pelajar  
mewakili peratusan 100%.  
  

Dapatan Kajian 
 

Dapatan kuantitatif ini adalah dapatan kajian dari pelajar-pelajar FPPI KUIS. Kesemua 
dapatan ini adalah menjawab merujuk kepada respon mereka terhadap pembelajaran yang 
berlangsung ketika fasa endemik sesi 1 2022/2023 tentang bahagian 1 (B1) strategi pembelajaran 
sebelum kelas (SK), bahagian 2 (B2) strategi pembelajaran dalam kelas (DK) dan Bahagian 3 (B3) 
Strategi Pembelajaran diluar Kelas (LK). 
 

A) Dapatan Strategi Pembelajaran Sebelum Kelas 
 
Jadual 1. 2 B1: Strategi Pembelajaran Sebelum Kelas. 
Bil Item Sangat 

Tidak 
Setuju 

Tidak 
Setuju 

Tidak 
Pasti 

Setuju Sangat 
Setuju 

Min Interpretasi 

1 Saya sentíasa 
mengerti makna 
kesabaran 

0 0 7 
(9.9%) 

50 
(70.4%) 

14 
(19.7%) 

4.10 Tinggi 
 
 
 
 
 

2 Saya berminat 
untuk 
mempelajari 
kursus yang di 
ambil 

0 1 
(1.5%) 

11 
(15.5%) 

44 
(62%) 

15 
(21.1%) 

4.03 Tinggi 

3 Saya sentiasa 
membuat 
persediaan 
sebelum kuliah 
atau tutorial 
bermula. 

0 0 17 
(23.9%) 

46 
(64.8%) 

8 
(11.3%) 

3.87 Sederhana 
Tinggi 

4 Saya tidak 
bersedia untuk 
belajar kerana 
tidak menguasai 
bahasa Arab 

6 
(8.5%) 

12 
(16.9%) 

30 
(42.3%) 

19 
(26.9%) 

4 
(5.6%) 

3.04 Sederhana 
Rendah 

5 Saya sukar untuk 
memahami 
pernyataan yang 
terkandung 
dalam buku 
silibus 

9 
(12.7%) 

20 
(28.2%) 

30 
(42.3%) 

30 
(42.3%) 

12 
(16.9%) 

3.63 Sederhana 
Tinggi 

Min 
Keselu
ruhan 

      3.73 Sederhana 
Tinggi 

Jadual 1.2 menunjukkan dapatan rumusan dari bahagian B1 iaitu dapatan strategi pembelajaran 
sebelum kelas. Min keseluruhan bagi kesemua item bahagian ini adalah 3.73 yang berada pada tahap 
interprestasi sederhana tinggi.  
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Dua item mendapat interpretasi tinggi iaitu item “Saya sentiasa mengerti makna kesabaran” 
dan “ Saya berminat untuk mempelajari kursus yang di ambil “ dengan jumlah kekerapan masing-
masing setuju dan sangat setuju seramai 64 (90.1%) dan 59 (83.1%) melebihi separuh jumlah 
majoriti. Manakala, dua item lagi mendapat interpretasi tahap sederhana tinggi iaitu “Saya sentiasa 
membuat persediaan sebelum kuliah atau tutorial bermula.” Dan “Saya sukar untuk memahami 
pernyataan yang terkandung dalam buku silibus” yang mana masing-masing mendapat jumlah 
kekerapan setuju dan sangat setuju melebihi jumlah majoriti iaitu sebanyak 54 (79.7%) dan 42 
(59.2%). Seterusnya satu item mendapat interpretasi sederhana rendah pada item negatif iaitu “Saya 
tidak bersedia untuk belajar kerana tidak menguasai bahasa Arab” yang mana mendapat kekerapan 
sangat tidak setuju, tidak setuju dan kurang setuju sebanyak 48 (67.7%). Maka ini menunjukkan 
bahawa pelajar-pelajar KUIS bersedia dengan sesi pembelajaran.  
  

B) Dapatan Strategi Pembelajaran di Dalam Kelas 
  
Jadual 1. 3 B2: Strategi Pembelajaran di dalam Kelas. 
Bil Item Sangat 

Tidak 
Setuju 

Tidak 
Setuju 

Tidak 
Pasti 

Setuju Sangat 
Setuju 

Min Interpretasi 

1 Saya  member
ikan  tumpuan 
sepenuhnya  s
emasa  memp
elajari kursus 

0 2 
(2.8%) 

17 
(23.9
%) 

39 
(54.9%) 

13 
18.3%) 

3.89 Sederhana 
Tinggi 

2 Saya mampu 
memberikan 
fokus dalam 
pembelajaran. 

0 6 
(8.5%) 

24 
(33.8
%) 

34 
(47.9%) 

7 
(9.9%) 

3.59 Sederhana 
Tinggi 

3 Saya sentiasa 
berusaha 
memahami 
kursus yang 
dipelajari 

0 0 8 
(11.3
%) 

43 
(60.6%) 

20 
(28.2%) 

4.17 Tinggi 

4 Saya 
melibatkan 
diri secara 
aktif semasa 
mempelajari 
kursus 

0 0 26 
(36.6
%) 

34 
(47.9%) 

11 
(15.5%) 

3.79 Sederhana 
Tinggi 

5 Saya sukar 
membuat 
catatan 
maklumat 
penting 
semasa kuliah 

0 13 
(18.3%) 

23 
(32.4
%) 

31 
(43.7%) 

4 
(5.6%) 

3.37 Sederhana 
Rendah 
 
 
 
 
 
 

6 Saya sukar 
untuk 
bertanya 
tentang suatu 

0 14 
(19.7%) 

32 
(45.1
%) 

21 
(29.6%) 

4 
(5.6%) 

3.21 Sederhana 
Rendah 
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topik dalam 
tutorial 

7 Saya mudah 
memahami 
penjelasan 
pensyarah di 
dalam kuliah 
dan tutorial 

1 
(1.4%) 

5 
(7%) 

22 
(31%) 

33 
(46.5%) 

10 
(14.1%) 

3.65 Sederhana 
Tinggi 

Min 
Kesel
uruh
an 

      3.67 Sederhana 
Tinggi 

Jadual 1.3 menunjukkan dapatan rumusan dari bahagian B2 iaitu dapatan strategi pembelajaran di 
dalam kelas. Min keseluruhan bagi kesemua item bahagian ini adalah 3.67 yang berada pada tahap 
interprestasi sederhana tinggi.  

Terdapat satu item iaitu “Saya sentiasa berusaha memahami kursus yang dipelajari” yang 
mendapat interpretasi tinggi iaitu kekerapan sebanyak 63 (88.2%) yang mana jumlahnya melebihi 
separuh majoriti. Manakala 4 daripada 8 item iaitu “ Saya  memberikan  tumpuan 
sepenuhnya  semasa  mempelajari kursus “, “Saya mampu memberikan fokus dalam pembelajaran 
online “, “ Saya melibatkan diri secara aktif semasa mempelajari kursus” dan “Saya mudah 
memahami penjelasan pensyarah di dalam kuliah dan tutorial” mendapat interpretasi sederhana 
tinggi iaitu masing-masing kekerapan setuju dan sangat setuju sebanyak 52 (73.2%), 41 (57.8%), 45 
(63.4%) dan 43 (60.6%). 

Manakala 2 item negatif mendapat sederhana rendah iaitu “Saya sukar membuat catatan 
maklumat penting semasa kuliah”, dan “Saya sukar untuk bertanya tentang suatu topik dalam 
tutorial” masing-masing mendapat kekerapan sangat tidak setuju, tidak setuju dan kurang setuju 
berjumlah 36 (50.7%), dan 39 (54.9%) melebihi jumlah majoriti. Ini bermaksud,para pelajar mudah 
membuat catatan penting, mudah bertanya sesuatu topik dan mudah mendapat capaian internet. 

Rumusan dari dapatan kajian bahagian B2 membuktikan bahawa para pelajar dapat 
memberi fokus yang baik dan berusaha untuk memberi tumpuan semasa kelas online. Malah para 
pelajar juga berusaha untuk mencatat isi penting dalam sesi pembelajaran dan mereka memahami 
penyampaian pensyarah semasa kelas berlansung. Menurut (Ferawati: 2020) pembelajaran di dalam 
kelas tidak setiap saat diisi dengan tugas atau soalan dalam jumlah yang banyak. Pensyarah dapat 
menggunakan alternatif lain dalam aktiviti pembelajaran pelajar seperti memberikan tugas 
mengamati, mencuba dan menganalis, sehingga pembelajaran yang berlaku lebih menarik. 
  

 
Gambar 1: Pembelajaran Fasa Endemik Secara Bersemuka di dalam Kelas. 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 20 

 

 
Gambar 2: Lokaliti Pembelajaran Yang Kondusif dan Tenang Menjadikan Pembelajaran Lebih 
Terancang dan Sistematik. 
 

C) Dapatan Strategi Pembelajaran Di Luar Kelas 
  

Dapatan di dalam Jadual 1.4 adalah dapatan kajian dari pelajar-pelajar KUIS. Jadual 1.4 
menunjukkan analisis dapatan strategi pembelajaran di luar kelas. 
Jadual 1. 4 B3: Strategi Pembelajaran di Luar Kelas. 
Bil Item Sangat 

Tidak 
Setuju 

Tidak 
Setuju 

Tidak 
Pasti 

Setuju Sangat 
Setuju 

Min Interpretasi 

1 Saya sukar 
untuk belajar 
secara 
bersendirian. 

1 
(1.4%) 

7 
(9.9%) 

14 
(19.7
%) 

32 
(45.1%) 

17 
(23.9%) 

3.80 Sederhana 
Tinggi 

2 Saya 
menggunaka
n waktu 
pembelajara
n kendiri 
sebaik-
baiknya. 

1 
(1.4%) 

2 
(2.8%) 

19 
(26.8
%) 

38 
(53.5%) 

11 
(15.5%) 

3.79 Sederhana 
Tinggi 

3 Saya sukar 
memahami 
slide yang 
disediakan 
tanpa 
bimbingan 
pensyarah 

1 
(1.4%) 

4 
(5.6%) 

23 
(32.4
%) 

33 
(46.5%) 

10 
(14.1%) 

3.66 Sederhana 
Tinggi 

4 Saya  memb
aca  pelbagai
  bahan  bac
aan  untuk 
membantu  

1 
(1.4%) 

3 
(4.2%) 

18 
(25.4
%) 

40 
(56.3%) 

9 
(12.7%) 

3.75 Sederhana 
Tinggi 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 21 

saya 
menguasai 
kursus yang 
telah 
dipelajari. 

5 Saya sentiasa 
merujuk 
pensyarah 
untuk 
memahami 
topik yang 
dipelajari 
sewaktu 
pembelajara
n kendiri 

0 3 
(4.2%) 

24 
(33.8
%) 

32 
(45.1%) 

12 
(16.9%) 

3.75 Sederhana 
Tinggi 

6 Saya sukar 
untuk 
bertanya 
suatu topik 
dengan 
rakan yang 
lebih faham 
untuk 
meningkatka
n 
pengetahuan 
tentang 
kursus yang 
dipelajari 

2 
(2.8%) 

14 
(19.7%) 

30 
(42.3
%) 

20 
(28.2%) 

5 
(7%) 

3.17 Sederhana 
Rendah 

7 Saya 
melakukan 
perbincanga
n bersama 
rakan-rakan 
pada masa 
terluang. 

0 0 7 
(9.9%) 

41 
(57.7%) 

23 
(32.4%) 

4.23 Tinggi 

8 Saya sukar 
mencari 
maklumat-
maklumat 
lain 
berkaitan 
kursus 
melalui 
internet di 
asrama. 

1 
(1.4%) 

4 
(5.6%) 

29 
(40.8
%) 

29 
(40.8%) 

8 
(11.3%) 

3.55 Sederhana 
Tinggi 

9 Saya dapat 
menyiapkan 
tugasan yang 
diberikan 
oleh 

0 3 
(4.2%) 

12 
(16.9
%) 

39 
(54.9%) 

17 
(23.9%) 

3.99 Sederhana 
Tinggi 
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pensyarah 
dengan 
sebaik-
baiknya 

10 Saya sentiasa 
memastikan 
setiap 
tugasan akan 
dihantar 
pada waktu 
yang 
ditetapkan 

0 1 
(1.4%) 

8 
(11.3
%) 

37 
(52.1%) 

25 
(35.2%) 

4.21 Tinggi 

Min 
Kesel
uruh
an 

      3.79 Sederhana 
Tinggi 

Jadual 1.4 menunjukkan dapatan rumusan dari bahagian B3 iaitu dapatan strategi pembelajaran di 
luar kelas online. Min keseluruhan bagi kesemua item bahagian ini adalah 3.79 yang berada pada 
tahap interprestasi sederhana tinggi.  

Terdapat 3 item yang mendapat interpretasi tahap tinggi iaitu “Saya membaiki kesalahan 
latihan dengan segera setelah disemak oleh pensyarah”, “Saya melakukan perbincangan bersama 
rakan-rakan sewaktu masa terluang” dan “Saya sentiasa memastikan setiap tugasan akan dihantar 
pada waktu yang ditetapkan” yang mana masing-masing mendapat kekerapan setuju dan sangat 
setuju sebanyak 61 (85.9%), 64 (90.1%) dan 62 (87.3%). 

Seterusnya 5 item mendapat interpretasi sederhana tinggi yang mana rata-rata mendapat 
jumlah kekerapan setuju dan sangat setuju antara 49 hingga 56 (69% – 78.8%). Item – item tersebut 
adalah “Saya sukar untuk belajar secara bersendirian”, “Saya menggunakan waktu pembelajaran 
kendiri sebaik-baiknya”, Saya  membaca  pelbagai  bahan  bacaan  untuk membantu  saya 
menguasai kursus yang telah dipelajari”, “Saya sentiasa merujuk pensyarah memahami topik yang 
dipelajari sewaktu pembelajaran kendiri”, dan “Saya dapat menyiapkan tugasan yang diberikan oleh 
pensyarah dengan sebaik-baiknya”. 

Manakala 2 item pula mendapat interpretasi sederhana rendah iaitu “Saya sukar untuk 
bertanya suatu topik dengan rakan yang lebih faham untuk meningkatkan pengetahuan tentang 
kursus yang dipelajari” dan “Saya sukar mencari maklumat-maklumat lain berkaitan kursus melalui 
internet di asrama.”. Semua item mendapat kekerapan tidak sangat tidak setuju, tidak setuju dan 
kurang setuju mendapat jumlah melebihi majoriti iaitu 36  (50.8%), 46 (64%) dan (59.2%). Oleh 
yang demikian, rumusan dari bahagian C menunjukkan strategi pembelajaran pelajar-pelajar di luar 
kelas pada tahap yang baik terutamanya strategi mengulangkaji dan perbincangan bersama rakan 
serta sentiasa bermotivasi dalam pembelajaran.  
 

Penutup 
 

Dapatan analisis terhadap strategi pembelajaran sebelum kelas, strategi pembelajaran di 
dalam kelas dan di luar kelas dalam kalangan pelajar FPPI KUIS ketika fasa endemik adalah pada 
tahap sederhana. Penambahbaikan strategi pembelajaran yang baik amat diperlukan agar para 
pelajar dapat menerap pengetahuan melalui pengajaran dari pensyarah seterusnya mendapat impak 
yang baik dalam amalan dan pencapaian para pelajar.  

Dalam menghasilkan cara belajar yang lebih efisien dan selamat ketika fasa endemik, pelajar 
harus bijak memilih tempat belajar yang lebih bersih dan sentiasa menjaga kebersihan diri. Pastikan 
tempat belajar bukan di atas katil atau bilik yang gelap kerana ia boleh membuatkan pelajar tertidur 
sewaktu kelas berlangsung. Bagi mengekalkan penumpuan para pelajar terhadap pembelajaran 
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secara berterusan, mereka perlu mendapatkan rehat yang secukupnya dalam tempoh 7-8 jam sehari 
kerana ia memberikan impak yang besar kepada prestasi pembelajaran. Pendek kata, situasi 
pembelajaran fasa endemik merupakan nikmat dan anugerah oleh Allah kepada pensyarah dan 
pelajar untuk mengikuti proses talaqqi ilmu secara langsung, melakukan aktiviti di dalam dan luar 
kelas dan merasai sesi pembelajaran dalam suasana yang lebih kondusif dan harmoni. 
 

 
Gambar 3: Pertemuan antara Pensyarah dan Para Pelajar di Luar Kelas Mengeratkan Hubungan 
Sesama Mereka. 
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Pendahuluan 

 
Tanggal 1 April 2022, Negara Malaysia telah memasuki fasa peralihan daripada fasa 

pandemik ke fasa endemik. Fasa peralihan ini adalah bertujuan untuk rakyat Malaysia kembali 
kepada kehidupan normal selepas mereka bergelut dengan pandemik COVID-19 sejak dua tahun 
lalu. Justeru, proses pengajaran dan pembelajaran (PdP) perlu disesuaikan dengan fasa endemik. 
Khususnya mata pelajaran yang melibatkan hafazan Al-Quran seperti subjek Hifz al-Quran yang 
menjadi silibus para pelajar di institusi pengajian tinggi. 

Menurut Amani Nawi & Umi Hamidaton (2020), “Sejak wabak COVID-19 melanda dunia, 
semua institusi-institusi pendidikan tinggi di seluruh negara telah melaksanakan kaedah 
pembelajaran dan pengajaran secara dalam talian supaya para pelajar dapat meneruskan proses 
pengajian seperti biasa bagi mengelakkan penangguhan pengajian memandangkan semester semasa 
masih berlangsung. Dianggarkan bahawa lebih 421 juta pelajar telah terjejas akibat penutupan 
institusi pengajian melibatkan 39 buah negara manakala 22 negara mengambil keputusan untuk 
menutup sebahagian daripada operasi pengajian tempatan mereka (Tam & El Azhar 2020). Dalam 
hal ini, negara Malaysia tidak terkecuali dalam melaksanakan sesi pengajaran dan pembelajaran 
dalam talian akibat penularan pandemik COVID-19. 

 
PDP Fasa Pandemik 

 
Pada tanggal 16 Mac 2020, kerajaan Malaysia telah mengumumkan bahawa satu peraturan 

dikuatkuasakan secara serta-merta iaitu Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) akibat dilanda 
penyakit coronavirus (COVID-19). Dengan itu, semua organisasi sama ada kerajaan ataupun 
swasta perlu akur dan menutup operasi mereka bermula jam 12.00 tengah malam pada 18 Mac 
2020 sehingga 31 Mac 2020. Arahan ini terpaksa dilaksanakan kerana penularan COVID-19 di 
Malaysia semakin meningkat naik. Merujuk kepada laporan Majlis Keselamatan Negara (MKN), 
semua rakyat dinasihatkan untuk mengamalkan ciri-ciri keselamatan dan kesihatan yang tinggi, 
dengan duduk di rumah sepanjang masa, kecuali dibenarkan untuk keluar sekejap untuk membeli 
barang-barang keperluan asas. Rakyat disarankan untuk mengamalkan social distancing dengan 
orang sekeliling bagi mengelakkan sebarang penularan penyakit COVID-19 (Majlis Keselamatan 
Negara, 2020). 

Proses Pengajaran Dan Pembelajaran (PDP) telah bertukar 360 darjah apabila dunia 
menghadapi ancaman wabak pada penghujung tahun 2019. Begitu juga keadaannya pendidikan di 
Malaysia ketika dalam situasi pandemik. Menurut Ashraf Ismail & et.al (2020), “Dalam tempoh 
Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) sejak 18 Mac 2020 dan kini Perintah Kawalan Pergerakan 
Bersyarat (PKPB), Perintah Kawalan Pergerakan Pemulihan (PKPP) Perintah Kawalan Pergerakan 
Bersyarat (PKPD) bagi zon merah, proses pengajaran dan pembelajaran tetap berlaku. Semua yang 
bergelar guru mesti mengakui bahawa sistem pendidikan di kala pandemik ini tidak boleh terhenti 
begitu sahaja biarpun terdapat halangan bersemuka atau belajar secara konvensional. Inilah yang 
dikatakan norma baru dalam dunia pendidikan kini. Di sebalik ketiadaan pembelajaran formal 
dalam kelas atau dewan kuliah, terdapat inisiatif melaksanakan sesi atau aktiviti pembelajaran secara 
digital. Bagi tenaga pengajar di IPT, pembelajaran teradun (blended learning) sememangnya lama 
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dipraktikkan memandangkan pelajar agak matang dan boleh berdikari. Namun tidak semua ilmu 
yang disampaikan melalui atas talian berkesan (Zetty 2020)”. 

Pembelajaran teradun telah didefinisikan dalam beberapa cara dan pelbagai maksud. Ia 
digunakan secara tukar ganti dengan pembelajaran jarak jauh, pembelajaran dalam talian, e-
pembelajaran, pengajaran bercampur, pembelajaran fleksibel dan juga pembelajaran hibrid. Secara 
etimologi, istilah Blended Learning ini terdiri dari dua perkataan iaitu blend dan learn. Menurut Kamus 
Dewan Edisi Ke 4, blend bermaksud campuran, mengadun atau kombinasi manakala learn pula 
membawa maksud belajar. Dari kedua-dua istilah tersebut dapat difahami bahawa konsep blended 
learning ini merupakan pola pembelajaran yang mengandungi unsur percampuran atau 
penggabungan antara satu pola dengan pola pembelajaran yang lain. Blended learning adalah kaedah 
pengajaran dan pembelajaran yang menggabungkan kaedah konvesional iaitu secara bersemuka 
dan juga menggunakan pembelajaran maya melalui dalam talian di mana sahaja pada masa terluang 
dan boleh dirujuk pada bila-bila masa. Manakala menurut Rooney (2003), blended learning 
merupakan satu konsep pembelajaran hibrid iaitu dengan mengintegrasikan elemen-elemen e-
pembelajaran dalam kelas tradisional. Terdapat ahli penyelidik lain memberi pendapat lebih luas 
berkenaan blended learning ini seperti Whitelock & Jefts (2003) menyatakan blended learning 
merupakan satu gabungan bersepadu pembelajaran tradisional (face-to-face) dengan pendekatan web 
dalam talian, gabungan media dan alat-alat yang digunakan dalam persekitaran e-pembelajaran dan 
juga gabungan beberapa pendekatan pedagogi tanpa mengira pembelajaran penggunaan teknologi. 

Hanan Tawid (2018) merumuskan pembelajaran teradun (blended learning) merupakan 
kaedah PDP yang terbaik dalam abad ke-21. Pelajar akan memperolehi kemahiran teknologi,  
kemahiran komunikasi, hubungan sosial yang baik, koloborasi dengan rakan sekelas dan pensyarah 
dan berupaya memberi pandangan secara kritikal semasa sesi perbincangan secara bersemuka dan 
dalam talian. Kajian ini disokkong oleh Ismael K.Forson (2019) yang merumuskan bahawa pelajar 
yang mengikuti PDP dalam talian mempunyai pengetahuan, boleh membentuk kumpulan 
perbincangan, memberi maklum balas secara konstruktif dan boleh berkolaborasi secara efektif 
dengan rakan-rakan sekelas. 

 
PDP Hifz Al-Quran Fasa Pandemik 

 
Kaedah PDP bagi subjek Hifz Al-Quran juga berubah secara total pada masa pandemik 

berbanding sebelum ini. Menurut Hayati Hussin & et.al (2021), pelbagai alternatif pembelajaran 
bagi kursus-kursus yang ditawarkan termasuklah kursus hafazan al-Quran yang digunakan ketika 
pasca penularan Covid-19. Berdasarkan daripada hasil kajian yang telah dibuat di Universiti Awam 
dan Swasta dapatlah disimpulkan bahawa pembelajaran hafazan al-Quran pasca Covid-19 
menggunakan pelbagai medium teknologi bagi memastikan kesinambungan kursus hafazan al-
Quran ini berterusan sehingga ke suatu masa yang membolehkan pengajaran dan pembelajaran 
dijalankan normal seperti sedia kala. 

Namun, terdapat kelebihan dan kekurangan terhadap medium teknologi di dalam 
pengajaran dan pembelajaran di rumah (PDPR) bagi kursus hafazan al-Quran. Hayati Hussin & 
et.al (2021) menyatakan antara kelebihan berdasarkan hasil pemerhatian terhadap pelajar di 
Universiti Awam dan Swasta di dalam menggunakan medium teknologi ini ialah pengajian al-
Quran menjadi lebih fleksibal, dapat digunakan di mana sahaja, kurang berdebar apabila merakam 
hafazan, dapat berhubung secara atas talian dan tidak perlu bersemuka walaupun pada jarak yang 
jauh, memudahkan pelajar untuk tasmik hafazan dengan pensyarah, lebih mudah memberi 
tumpuan kerana skrin luas, dapat dilaksanakan walaupun guru dan pelajar berjauhan, dan boleh 
dilaksanakan bila-bila masa dikehendaki, pengajaran dan pembelajaran dapat dijalankan walau di 
mana kita berada sekaligus tidak membuang masa sepanjang pandemic dan mudah berhubung 
dengan guru tasmik. Walaubagaimanapun pelajar memberi respon terhadap kekurangan 
penggunaan medium teknologi di dalam pengajaran dan pembelajaran kursus hafazan seperti 
rantaian internet yang tidak jelas, internet kurang membantu, tidak dapat memantau pelajar, 
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capaian internet yang tidak stabil, talian internet yang tidak memuaskan menyebabkan bacaan 
hafazan kurang jelas, masalah rangkaian internet yang perlahan, cabaran untuk mengulang, 
gangguan internet tetapi tidak kerap, masalah disiplin, sukar pemantauan pelajar, talaqqi 
musyafahah kurang efisien, ketiadaan peranti semasa pengajaran al-Quran terutamanya golongan 
yang tidak berkemampuan untuk membeli peranti ataupun data, capaian internet yang lambat, tiada 
suasana pengajian dan mudah mengantuk dan sukar untuk mendengar dan memperbetulkan 
sebutan huruf dan bacaan hafazan. 

Pelaksanaan tasmik melalui medium teknologi dalam PdPR hafazan al-Quran memerlukan 
kerjasama dan kesabaran yang sangat tinggi dari pelajar, pensyarah, dan ibubapa. Pelaksanaan 
tasmik secara berterusan perlu dilaksanakan dengan pelbagai alternatif walau dalam apa situasi bagi 
memastikan proses hafazan dan ulangan tetap berjalan. Kepelbagaian medium teknologi perlu 
dilihat dari sudut yang positif kerana proses pembelajaran dan penjagaan hafalan al-Qarun lebih 
bersifat kendiri yang perlu dijaga sehingga ke akhir ayat. 

Dalam konteks yang lain, dengan adanya PdP secara dalam talian ini, para pelajar dan juga 
pensyarah mempunyai satu stor data simpanan dalam bentuk alam maya yang bercirikan fleksibiliti 
dan mobility (Hamzah & et.al, 2016). Pelajar dan pensyarah tidak perlu lagi menyimpan bahan PdP 
dalam bentuk fizikal seperti nota, fail dan buku di mana kebarangkalian untuk bahan tersebut rosak 
dan hilang adalah tinggi. Malahan, pelajar dan pensyarah juga boleh melihat video PdP berulangkali 
di medium dalam talian yang lebih mudah dan mesra pengguna. Mereka juga boleh menyimpan 
bahan-bahan PdP secara alam maya dan tidak perlu lagi risau untuk membawa bahan ini ke mana-
mana sahaja. Antara contoh platform PdP dalam talian yang membantu penyimpanan data ialah 
Microsoft Teams, Zoom, Google Meets, OneDrive, Facebook dan sebagainya. Tiada had 
sempadan untuk mereka melakukan ulangkaji sesuatu kursus mengikut keperluan dan pemahaman 
masing-masing dan jika mereka memerlukan bantuan, pelajar dapat memuat turun nota 
pembelajaran dengan mudah dan boleh berbincang secara alam maya dengan pensyarah mahupun 
pelajar lain dengan menggunakan aplikasi perbualan dalam talian (Nor Aziah & et.al, 2016). 

Dalam aspek yang lain pula, masalah yang dihadapi dalam pelaksanaan PdP online ialah 
capaian internet yang kurang menyeluruh dengan kelajuan jalur lebar yang tidak memuaskan 
menjadi punca kebanyakan pelajar kurang berminat dengan PdP dalam talian. Mereka mula 
beranggapan perkara ini membuang masa dan membantutkan minat untuk mempelajari sesuatu 
kursus atau ilmu dengan lebih mendalam. Faktor gangguan persekitaran yang kurang kondusif dan 
kekangan masa juga merupakan antara isu yang dihadapi oleh pelajar. Kesemua factor dan isu yang 
diketengahkan ini boleh diminimumkan risikonya sekiranya pelbagai pihak saling bantu-membantu 
dalam penambahbaikan proses PdP dalam talian. Antara idea penambahbaikan yang boleh 
diperhalusi ialah penjadualan kelas yang lebih fleksibel, rakaman PdP yang bolah diakses pada bila-
bila masa dan di mana sahaja, metode PdP yang lebih efisien dan seiring dengan perkembangan 
semasa serta pembelajaran dalam kumpulan secara maya yang berterusan. 

 
PDP Hifz Al-Quran Fasa Endemik 

 
Secara umumnya, PDP Hifz Al- Quran kembali kepada normal seperti sebelum berlakunya 

pandemik. Amalan PDP seperti yang dinyatakan oleh Azmil Hashim (2012) kembali setelah negara 
memasuki fasa endamik iaitu amalan talaqqi dan musyafahah secara bersemuka dalam kaedah 
pengajaran dan pembelajaran tahfiz al-Quran yang merupakan kaedah yang paling asas dalam 
pendidikan tahfiz di Malaysia umumnya. Melalui kaedah talaqqi dan musyafahah, kaedah tasmi’ 
untuk mentashihkan hafazan, mengukuhkan hafazan dan melakukan penilaian terhadap hafazan 
dapat diamalkan dan serentak. Di samping itu juga kaedah tadarus bersama rakan-rakan juga dapat 
berperanan dalam mentashihkan hafazan, mengukuhkan hafazan dan melakukan penilaian 
terhadap hafazan. Kekuatan hafazan seseorang pelajar berkait rapat dengan sejauhmana jumlah 
takrar yang dilakukan oleh pelajar. Oleh yang demikian kaedah takrar juga merupakan kaedah 
paling asas dalam pengajaran dan pembelajaran tahfiz. 
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Kunci kepada Hifz Al-Quran adalah kaedah secara bersemuka yang sememangnya diakui 

sebagai kaedah terbaik. Abdul Hafiz & Nursafazilah (2016) menegaskan tasmik hafazan perlu 
dilaksanakan secara bersemuka kerana guru dapat mengetahui kelemahan bacaan pelajar dalam 
waktu yang cepat. Guru juga dapat memperbaiki bacaan pelajar dengan tepat. Guru dapat 
mengetahui dan mengenal pasti tahap kebolehan sebenar pelajar. Guru dapat memastikan pelajar 
tidak melakukan kesilapan serta dapat mendisiplinkan pelajar dengan cara yang berkesan. Nor 
Musliza & Mokmin (2014) pula menyatakan kaedah tasmik sangat sesuai diaplikasikan kepada 
semua peringkat dari kanak-kanak hinggalah orang dewasa. Melalui kaedah ini guru dapat 
mengesan dengan cepat penguasaan pelajar terhadap ayat bacaan yang diajar. 

Walaupun PDP secara bersemuka telah dilaksanakan secara menyeluruh di Malaysia, 
terdapat sebahagian pensyarah dan pelajar yang masih memanfaatkan kelebihan teknologi dengan 
menggabungkan PDP secara bersemuka dan atas talian menggunakan kaedah blended learning. 
Namun peratusan PDP secara atas talian semestinya hanya sedikit berbanding bersemuka lantaran 
pentingnya bersemuka dalam PDP hifz al-quran. 

 
Kesimpulan 

 
PDP Hifz Al-Quran kembali kepada kaedah asal sebelum berlakunya pandemik pada hujung tahun 
2019. Walaupun kaedahnya berubah semasa pandemik sekitar dua tahun melalui PDP secara dalam 
talian, namun ianya hanya sekadar menggantikan pengajian secara bersemuka bagi mengisi 
semester yang masih berlangsung. Setelah Malaysia mencapai tahap endemik dalam kawalan wabak 
ini, semua PDP berkaitan hifz al-Quran tidak lagi menggunakan kaedah atas talian kecuali hanya 
sebahagian kecil kelas yang manggunakan kaedah atas talian untuk kelas tajwid sahaja. Hal ini 
menunjukkan kaedah bersemuka dalam pengajian al-Quran adalah sangat relevan sejak dari zaman 
penurunan al-Quran daripada malaikat Jibril kepada baginda Rasulullah saw dan kekal relevan 
hingga ke hari ini. 
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Pendahuluan 
 

Model Qurani merupakan satu kerangka yang dibina berasaskan kepada intipati yang 
diambil daripada ayat al-Quran. Dalam aspek artikel ini, ia menjurus kepada model Qurani khusus 
dalam media sosial bagi mendepani fasa endemik. Tidak dinafikan, dalam Revolusi Industri 4.0 
manusia  tidak lari dari berhadapan dengan era penggunaan teknologi secara meluas kerana ia 
merupakan ledakan fasa teknologi. Boleh dikatakan dalam kehidupan seharian pada kurun 23 ini, 
teknologi maklumat adalah satu keperluan bagi manusia khususnya dalam  media sosial.  

Teknologi  maklumat  dan  komunikasi  adalah amat penting untuk dipelajari oleh setiap 
orang dalam era teknologi ini. Bidang pendidikan juga tidak  ketinggalan  dalam  penggunaan  
teknologi  maklumat  dalam  proses  pengajaran  dan pembelajarannya  supaya  dapat  melahirkan  
pelajar  yang  lebih  berkemampuan.  Dengan  itu, teknologi  maklumat  dan  komunikasi  telah  
diintegrasikan  dalam  proses  pengajaran  dan pembelajaran.  Terdapat  banyak  kelebihan  yang  
dicapai  dengan  berbuat  sedemikian.  Walau bagaimanapun,  setiap  apa  yang  dilakukan  pasti  
ada  cabaran-cabarannya  yang  perlu  dilalui.( Thulasimani Munohsamy, 2014) 
 Justeru itu, dalam menghadapi kepenggunaan dalam media sosial, setiap individu perlu 
mempunyai tatacara, adab dan nila-nilai murni yang perlu dipatuhi agar tidak terpesong dari 
landasan keimanan. Jika ditinjau dalam al-Quran, ayat yang menjelaskan secara langsung tentang 
media sosial sudah tentu sukar ditemui. Namun begitu, terdapat ayat yang mengandungi maksud 
secara tersirat yang boleh   diguna pakai sebagai panduan kepada manusia. Sebagai umat Islam, 
seseorang individu mesti yakin bahawa al-Quran diturunkan kepada Nabi Muhammad S.A.W 
adalah sebagai panduan untuk umat Islam hingga ke akhir zaman. 
 Dalam fasa endemik, manusia banyak menggunakan media sosial sebagai wahana untuk 
berkomunikasi, mencari maklumat, memperoleh berita dan mengetahui hal ehwal dunia secara 
dunia tanpa sempadan.  
 

Pembangunan Model Qurani 
 

Model Qurani merupakan model pendidikan yang holistik dalam melahirkan pelajar 
berkeperibadian tinggi menerusi penekanan terhadap aspek Quranik. Ia dapat meneguhkan nilai 
takwa dalam kalangan pelajar sekaligus membentuk modal insan bersahsiah mulia. Model ini 
distruktur menerusi tiga komponen utama dalam Islam iaitu akidah, syariat dan akhlak. 

 
Ayat Al-Quran Berkait Dengan Media Sosial 

 
Media sosial banyak memberi maklumat dan informasi yang berguna kepada masyarakat 

pada masa kini. Dalam mengharungi fasa endemik dalam penggunaan media sosial ini, manusia 
seharusnya berbuat pertimbangan yang tepat  dalam setiap amal perbuatan yang dilakukan kerana 
semuanya akan dinilai dan dihitung  di padang mahsyar kelak sama ada perbuatan itu baik atau 
buruk. Sebagaimana yang diketahui, setiap amal perbuatan setiap manusia akan disoal dan 
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dibentangkan di hari akhirat. Segala pancaindera termasuk kaki dan tangan akan menjadi saksi atas 
amal dan perbuatan mereka ketika di dunia. Sebagaimana firman Allah s.w.t dalam surah Yasin, 
ayat 65: 

٦٥ نَوُبسِكْیَ ا۟وُناكَ امَبِ مُھُلجُرَْأ دُھَشْتَوَ مْھِیدِیَْأ آنَمُِّلكَُتوَ مْھِھِوَٰفَْأ ىَٰٓلعَ مُتِخْنَ مَوْیَلْٱ  
Maksudnya: 
Pada hari ini Kami tutup mulut mereka; tangan mereka akan berkata kepada Kami dan kaki mereka akan 
memberi kesaksian terhadap apa yang dahulu mereka kerjakan. 

Dalam ayat tersebut menunjukkan bahawa mulut akan ditutup dan yang menjadi saksi atas 
amal dan perbuatan manusia adalah pencaindera mereka  iaitu kaki dan tangan mereka. Begitu juga, 
surah Fussilat, ayat 21 juga menjelaskan bahawa kulit manusia akan dapat berkata-kata atas amal 
dan perbuatan manusia ketika di dunia : 

 ةٍَّرمَ لََّوَأ مْكَُقَلخَ وَُھوَ ءٍيْشَ َّلكُ قََطنَأ يذَِّلاُ َّالله انََقَطنَأ اوُلاَق انَیَْلعَ مُّْتدھِشَ مَِل مْھِدِوُلجُِل اوُلاَقوَ
 ﴾٢١﴿ نَوعُجَرُْت ھِیَْلِإوَ

Maksudnya: 
Dan mereka berkata kepada kulit mereka: “ Mengapa kamu menjadi saksi terhadapa kami?” ( Kulit) mereka 
menjawab: “ Yang menjadikan kami dapat berbicara adalah Allah, yang (juga) menjadikan segala sesuatu dapat 
berbicara, Dan Dialah yang menciptakan kamu yang pertama kali dan hanya kepada-Nya kamu 
dikembalikan.” 
 Daripada kedua-dua ayat di atas jelas menunjukkan bahawa pancaindera kita akan dapat 
berkata-kata bagi menyaksikan amal dan perbuatan kita semasa di dunia. Melalui media sosial, 
manusia berbicara, berkomunikasi dan berinteraksi dengan masyarakat menggunakan jari-jemari 
untuk menaip, tangan untuk melihat secara visual dan juga telinga untuk mendengar secara audio. 
Kesemua itu berhubung kepada otak dan minda untuk manusia berfikir dan menilai sesuatu 
perkara sama ada secara positif atau negatif dan juga berkait dengan hati secara emosi.  
 Aspek positif yang perlu dijaga dalam berinteraksi dalam media sosial ialah adab berbicara 
dengan baik, bersungguh, berjihad, menegak keadilan, mengajak melakukan kebaikan dan 
mencegah kemungkaran, berdakwah ke arah kebaikan, tetap dalam kebenaran, jangan mencemuh 
dan merendahkan orang lain, berbuat baik, jauhi dari perbuatan sia-sia dan selidiki kesahihan. 
Manakala aspek negatif yang perlu dijauhi dalam berinteraksi dalam media sosial ialah berkata 
buruk, prasangka, mengumpat, pembohong, pencela dan mengikut tanpa ilmu. 

Dewasa kini, ramai orang terlibat dalam pemanfaatan media sosial. Seolah-olah setiap 
orang kini mempunyai akaun media sosial sendiri. Melihat kepada komentar netizen di media 
sosial, hati orang yang beriman pasti tidak selesa dengan perkembangan yang tidak sihat dalam 
media kontemporari tersebut. Seakan-akan tidak ada lagi rasa malu ketika menggerakkan jemari 
menulis komen yang menjelikkan. Malah, ada yang sanggup membiarkan orang ramai mengenali 
dirinya yang menulis komentar negatif dan mengaibkan orang lain dalam media sosial.( Mohd 
Shahrizal Nasir, 2021). Allah s.w.t berfirman dalam al-Quran  pada ayat 18 dalam surah Qaf: 

 ﴾١٨﴿ دٌیتِعَ بٌیِقرَ ھِیْدََل َّلاِإ لٍوَْق نمِ ُظِفلْیَ امَ
Maksudnya:  
"Tidak ada sebarang perkataan yang dilafazkannya (atau perbuatan yang dilakukannya) melainkan ada di 
sisinya malaikat pengawas yang sentiasa sedia (menerima dan menulisnya)."  

Ayat ini jelas menunjukkan bahawa setiap perkataan yang dilafazkan oleh manusia akan 
dicatat oleh malaikat. Oleh itu, manusia seharusnya beringat dan berhati-hati dalam berbicara dan 
berkomunikasi sama ada secara bersemuka atau melalui media masa. Selain itu, Rasulullah SAW 
juga bersabda yang bermaksud:“Barang siapa yang beriman kepada Allah SWT dan hari akhirat, 
hendaklah dia berkata baik atau diam .” Hadis riwayat Bukhari dan Muslim 

Firman Allah s.w.t dalam surah al-Isra’, ayat 36:  
 ﴾٣٦﴿ لاًوؤُسْمَُ ھنْعَ نَاكَ كَئِلوُأ ُّلكُ دَاؤَُفلْاوَ رَصَبَلْاوَ عَمَّْسلا َّنِإ مٌلْعِ ھِبِ كََل سَیَْل امَ فُقْتَ لاَوَ
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Maksudnya:  
Dan janganlah kamu mengikuti apa yang kamu tidak mempunyai pengetahuan tentangnya. Sesungguhnya 
pendengaran, penglihatan, dan hati nurani, semuanya itu akan diminta pertanggungjawabannya.  
 Ayat di atas menunjukkan bahawa setiap sesuatu yang ingin diikuti perlu didasari dengan 
ilmu yang benar dan tepat agar tidak terpesong dari landasan yang sebenar dan menyeleweng. 
Muhammad Ali al-Sabuni (2016) menjelaskan jangan kamu mengikuti sesuatu yang kamu tidak 
ketahui dan tidak ada kaitan denganmu, bahkan perlu kukuhkan dahulu setiap maklumat. Qatadah 
berkata: “Jangan kamu berkata aku melihat sedangkan kamu tidak melihat, aku mendengar 
sedangkan kamu tidak mendengar, aku mengetahui sedangkan kamu tidak mengetahui, kerana 
Allah akan bertanya kepadamu tentang kesemuanya.” Al-Sabuni juga berkata : “ Sesungguhnya 
manusia  akan disoal pada hari kiamat tentang pancainderanya; pendengarannya, penglihatannya, 
hatinya dan apa yang telah dilakukan oleh anggota badannya.” 

Terdapat empat ayat al-Quran yang menganjurkan adab berbicara dan berkata baik seperti 
ayat 19 dalam surah Luqman, ayat 263 dalam surah al-Baqarah, ayat 53 dalam surah al-Isra’ dan 
ayat 70 dalam surah al-Ahzab. Firman Allah s.w.t dalam surah al-Ahzab ayat 70: 

ادًیدِسَ لاًوَْق اوُلوُقوَ ََّالله اوُقَّتا اوُنمَآ نَیذَِّلا اھَُّیَأ ایَ ﴿٧٠﴾  
Maksudnya: 
Wahai orang-orang yang beriman, bertaqwalah kepada Allah, dan katakanlah perkataan yang tepat - benar 
(dalam segala perkara) 

Ayat di atas menganjurkan kepada manusia agar bertakwa kepada Allah dan berkata benar. 
Kata sadidan terdiri dari huruf sin dan dal yang menurut pakar bahasa, Ibn Faris, menunjuk kepada 
makna meruntuhkan sesuatu kemudian memperbaikinya. Ia juga bermakna istiqamah atau 
konsisten. Kata ini juga digunakan untuk menunjuk kepada sasaran. Seseorang yang 
menyampaikan sesuatu atau ucapan yang benar dan mengena tepat pada sasarannya dilukiskan 
dengan kata ini. Dengan demikian, kata sadidan dalam ayat di atas tidak sekadar bererti benar 
sebagaimana terjemahnya, tetapi ia juga harus bererti tepat sasaran. Dari kata tersebut diperoleh 
pula petunjuk bahawa kritik yang disampaikan hendaknya merupakan kritik yang membangun atau 
dalam erti informasi yang disampaikan haruslah baik, benar, dan mendidik.( Husnah.Z,2020) 

Selain itu, terdapat tiga ayat dalam al-Quran yang menganjurkan kepada manusia agar 
beristiqamah dan tetap dalam kebenaran iaitu ayat 119 dalam surah al-Taubah, ayat 21 dalam surah 
Muhammad dan ayat 112 dalam surah Hud. 

Selain itu, terdapat empat ayat dalam al-Quran yang mengajak manusia agar melakukan 
kebaikan dan  mencegah melakukan kemungkaran iaitu ayat 104, 110 dan 114 dalam surah Ali 
Imran dan ayat 17 dalam surah Luqman. Firman Allah s.w.t. dalam surah Ali Imran ayat 104: 

 مُُھ كَئَِلوُْأوَ رِكَنمُلْا نِعَ نَوْھَنْیَوَ فِورُعْمَلْابِ نَورُمُأْیَوَ رِیْخَلْا ىَلِإ نَوعُدْیٌَ ةَّمُأ مْكُنِّم نكُتَلْوَ
 ﴾١٠٤﴿ نَوحُِلفْمُلْا

Maksudnya: 
Dan hendaklah ada di antara kamu satu puak yang menyeru (berdakwah) kepada kebajikan (mengembangkan 
Islam), dan menyuruh berbuat segala perkara yang baik, serta melarang daripada segala yang salah (buruk dan 
keji). Dan mereka yang bersifat demikian ialah orang-orang yang berjaya. 

Mesej dakwah boleh disebarkan sama ada kepada orang bukan Islam yang bertujuan untuk 
mengajak mereka untuk menyertai Islam, dan juga orang Islam sendiri, iaitu bagi menguatkan 
kefahaman mereka terhadap agama. Manakala media baru pula boleh didefinisikan sebagai 
penggunaan Internet untuk menyampaikan maklumat. Ianya termasuk blog, youtube, media sosial 
seperti  facebook  dan  twitter. ( Aini Maznina A. Manaf, 2019) 
 Selain itu, media sosial juga boleh dijadikan sebagai medan untuk menyampaikan dakwah. 
Firman Allah s.w.t dalam ayat 125, surah al-Nahl: 
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 نمَبِ مَُلعَْأ وَُھ كََّبرَ َّنِإ نُسَحَْأ يَھِ يتَِّلابِ مُھلْدِاجَوَ ةِنَسَحَلْا ةَِظعِوْمَلْاوَ ةِمَكْحِلْابِ كَِّبرَ لِیبِسَ ىِلِإ عُدْا
	﴾١٢٥﴿ نَیدِتَھْمُلْابِ مَُلعَْأ وَُھوَ ھِِلیبِسَ نعَ َّلضَ

Maksudnya: 
Serulah ke jalan Tuhanmu (wahai Muhammad) dengan hikmat kebijaksanaan dan nasihat pengajaran yang 
baik, dan berbahaslah dengan mereka (yang engkau serukan itu) dengan cara yang lebih baik; sesungguhnya 
Tuhanmu Dia lah jua yang lebih mengetahui akan orang yang sesat dari jalanNya, dan Dia lah jua yang lebih 
mengetahui akan orang-orang yang mendapat hidayah petunjuk. 

Ayat di atas menjelaskan agar mengajak manusia dengan penuh hikmah, kebijaksanaan, 
dan berbahas dengan cara yang terbaik. Selain daripada itu juga, media masa juga boleh dijadikan 
tempat untuk mengajak manusia melakukan kebaikan seperti bersedekah, berbuat kebaikan, 
mendamaikan antara manusia dan mencari keredhaan Allah. Firman Allah s.w.t dalam ayat 114, 
surah al-Nisa’: 

 لْعَفْیَ نمَوَ سِاَّنلا نَیْبٍَ حلاَصِْإ وَْأ فٍورُعْمَ وَْأ ةٍَقدَصَبِ رَمََأ نْمَ َّلاِإ مُْھاوَجَّْن نِّم رٍیثِكَ يِف رَیْخَ َّلا
 ﴾١١٤﴿ امًیظِعَ ارًجَْأ ھِیتِؤُْن فَوْسََف اللهِّ تِاضَرْمَ ءاغَتَبْا كَِلذَ

Maksudnya: 
Tidak ada kebaikan pada kebanyakan bisik-bisikan mereka, kecuali (bisik-bisikan) orang yang menyuruh 
bersedekah, atau berbuat kebaikan, atau mendamaikan di antara manusia. Dan sesiapa yang berbuat demikian 
dengan maksud mencari keredaan Allah, tentulah Kami akan memberi kepadanya pahala yang amat besar 

Darul Ifta’ al-Misriyyah menjelaskan terdapat lima tatacara yang perlu dipatuhi dalam 
penggunaan media sosial iaitu: 

 Pertama: Tidak menceburkan diri terhadap perkara yang tidak diketahuinya, sebagaimana yang 
dijelaskan dalam ayat 36, surah al-Isra’. Kedua: Tidak berkata atau mengeluarkan pendapat terhadap khabar 
angin yang akan mendorong kepada fitnah dan menimbulkan kekeliruan dalam kalangan masyarakat. Ketiga: 
Mencegah diri daripada melakukan sindiran dan penghinaan terhadap orang lain sama ada dalam bentuk gambar 
atau komen kerana menghormati orang lain itu merupakan satu kewajipan di sisi syariat dan moral, sebagaimana 
yang dijelaskan dalam ayat 11, surah al-Hujurat. Keempat: Mengelakkan diri dari menyebarkan sesuatu perkara 
tentang seseorang terutama perkara yang dituntut syariat untuk menjaganya dan tidak menyebarkannya kepada 
orang ramai.; seperti aurat, aib dan sebagainya kerana ia terkait dengan perihal penyebaran perkara-perkara keji 
kepada masyarakat. Ini merupakan suatu dosa yang telah diberi amaran oleh Allah SWT dalam surah al-Nur, 
ayat 19. Kelima: Menjaga waktu agar tidak membuang masa pada perkara yang tidak berfaedah. Tidaklah 
sesuai bagi seseorang manusia menghabiskan umurnya untuk berbual-bual di media sosial tanpa memberi faedah 
kepadanya, sebagaimana dijelaskan dalam ayat 3, surah al-Mukminun.( 
https://www.ukm.my/pusatislam/news/5-etika-penggunaan-media-media-sosial/ 

 
Manusia dan Fasa Endemik 

 
Perkembangan teknologi yang pesat pada masa kini telah memberi perubahan terhadap 

sistem pengajaran dan pembelajaran seiring dengan abad ke 21. Sejajar dengan revolusi industri 
keempat (4.0) atau boleh dirujuk sebagai revolusi digital menawarkan tawaran yang menarik kepada 
dunia pendidikan dalam keboleh capaian kepelbagaian dan perkongsian maklumat dengan cepat 
pada bila-bila masa dan di mana sahaja. Malaysia kini mula mengorak langkah ke arah pengajaran 
dan pembelajaran yang dipandu teknologi digital yang bersifat interaktif dan fleksibel terus 
berkembang didorong oleh permintaan pelajar dalam pendidikan. Sehubungan dengan itu, 
kebolehan media sosial sebagai suatu konsep baharu dalam proses pengajaran dan pembelajaran 
tanpa terikat dengan kaedah atau proses klasik pada kebiasaan memberi peluang untuk 
merevolusikan kaedah pengajaran dan pembelajaran dalam mevariasikan komunikasi dan komuniti 
pembelajaran yang tidak terhad.( Nur Syakirah Mohd Zawawi, 2019) 

Wabak Covid-19 yang kini telah memasuki fasa peralihan ke endemik bermula 1 April 2022 
yang lalu menuntut masyarakat untuk menjadi individu yang lebih fleksibel dan efisien dalam aspek 
pengurusan masa. Jika dahulu, kebanyakan individu mempunyai lebih banyak masa bersama 
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keluarga susulan arahan bekerja dari rumah (work from home). Namun kini, kebanyakan sektor telah 
beroperasi seperti biasa dan memerlukan individu untuk berada di tempat kerja seperti sebelum 
pandemik. Hal ini mungkin agak sukar bagi sesetengah individu setelah beradaptasi dengan cara 
kerja dari rumah sewaktu pandemik terdahulu. Justeru, aspek pengurusan masa amatlah penting 
bagi menjamin kelangsungan aktiviti dalam kehidupan seharian kita.( Abdul Rashid Abdul Aziz, 
2022). Begitu juga dalam aspek penggunaan media sosial, manusia perlu bijak mengatur masa akan 
tidak terbuang begitu sahaja dan perlu memikirkan sesuatu yang boleh mendatangkan manfaat 
untuk diri, keluarga dan bangsa.  

 
Model Qurani Dalam Penggunaan Media Sosial 

 
Setelah ditinjau dan dikaji berkaitan ayat yang berhubung dengan aspek komunikasi dalam 

media sosial, didapati beberapa aspek perlu dititikberatkan dalam diri setiap insan. Aspek tersebut 
terangkum dalam kerangka model yang berikut: 
 

Rajah 1: Model Qurani Dalam Penggunaan Media Sosial 

 
Rajah di atas menunjukkan ciri-ciri model Qurani yang perlu ada dalam diri setiap individu 

agar dapat menggunakan media sosial dengan sebaik-baiknya. Antara perkara yang perlu dipatuhi 
adalah berkata benar dan tetap dalam kebenaran, berbuat baik, amar makruf nahi mungkar, jauhi 
prasangka dan mengumpat, menegakkan keadilan, berdakwah ke arah kebaikan, bersungguh dan 
berjihad, dan jangan mencemuh dan merendahkan orang lain. Jika semua ciri-ciri ini dipatuhi oleh 
setiap individu, seseorang individu terselamat dari fitnah dunia dan akhirat. 

Model yang dibina ini berasaskan kepada kerangka konseptual kajian yang berjudul Model 
Qurani Dalam Pendidikan Media Sosial ( Najmiah et.al 2021) : 
 

Rajah 2: Kerangka Konseptual Model Qurani Dalam Pendidikan Media 
Sosial 
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Kesimpulan dan Penutup 
 

Model Qurani adalah satu model yang dibina sebagai panduan dalam tatacara berhadapan 
dalam media sosial. Era teknologi adalah lumrah alam yang mesti ditempuhi oleh manusia dengan 
sebaik-baiknya. Oleh itu, manusia perlu bijak dan pintar dalam mendepani era ini. Dalam fasa 
endemik ini, manusia banyak berkomunikasi menggunakan media sosial. Di samping penjagaan 
dari sudut kesihatan, manusia perlu meneruskan hidup dan menjalani aktiviti seharian dengan 
penuh bijaksana dari aspek ekonomi, urusan pekerjaan, pendidikan, dan aktiviti keagamaan.  

Al-Quran adalah panduan hidup manusia sepanjang zaman. Banyak maksud yang tersurat 
dan tersirat termaktub dalam al-Quran. Justeru  itu, manusia perlu cekal dan tabah dalam 
menghadapi perubahan hidup, suasana dan cuaca seperti perubahan yang berlaku dalam lumrah 
kehidupan ini iaitu dari fasa pandemik kepada fasa endemik disebabkan oleh covid-19.  
 

Penghargaan 
 

Kajian ini mendapat sokongan daripada Kementerian Pendidikan Tinggi ( KPT) di bawah Skim 
Geran FRGS- FRGS/1/2021/SS0/UNISZA/02/5- Pembangunan Model Qurani Bagi Pemantapan 
Sahsiah Holistik Dalam Pendidikan Media Sosial. 
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BAB 5 
 

KISAH NABI IBRAHIM DALAM AL QURAN: IBRAH MENDEPANI 
UJIAN KEHIDUPAN KETIKA ENDEMIK 

 
Syed Mohamad Zainudin bin Bichk Koyak 

 
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 

 
Pengenalan 

 
Al Quran mencatatkan banyak kisah kisah yang dapat dijadikan ibrah dan panduan kepada 

manusia untuk menjalani hidup di muka bumi ini. Antara kisah yang diulang berkali kali dalam Al 
Quran adalah kisah nabi nabi Ulul Azmi. Kisah Nabi Ulul Azmi ini selalunya berkisar tentang 
perjuangan, sikap sabar yang tinggi dan keazaman yang kuat dalam meneruskan hidup dengan 
penuh ujian. Firman Allah di dalam Surah Al Ahqaf Ayat 35:  

 مَْل نَودُعَوُی امَ نَوْرَیَ مَوْیَ مُْھَّنَأكَ ۚ مُْھَّل لجِعْتَسْتَ لاَوَ لِسُُّرلٱ نَمِ مِزْعَلْٱْ اوُلوُْأ رَبَصَ امَكَ رْبِصْٱَف﴿
َلبَ ۚ رٍاھََّن نِّم ةًعَاسَ َّلاِإ ْاوُٓثبَلْیَ َفلْٱ مُوَْقلْٱ َّلاِإ كَُلھُْی لْھََف ۚ غٌٰ   ﴾نَوُقسِٰ

Maksudnya:  
Maka bersabarlah engkau (Muhammad) sebagaimana kesabaran rasul-rasul yang memiliki keteguhan hati dan 
janganlah engkau meminta agar azab disegerakan untuk mereka. Pada hari mereka melihat azab yang dijanjikan, 
mereka merasa seolah-olah mereka tinggal (di dunia) hanya sesaat saja pada siang hari. Tugasmu hanya 
menyampaikan. Maka tidak ada yang dibinasakan kecuali kaum yang fasik (tidak taat kepada Allah). 

Secara asasnya, Nabi Ulul Azmi terdiri dari 5 orang, iaitu Nabi Nuh, Nabi Ibrahim, Nabi 
Musa, Nabi Isa dan Nabi Muhammad صلى الله عليه وسلم. Oleh itu, kajian ini dijalankan untuk menganalisis 
kisah Nabi Ibrahim, salah seorang dari kisah Nabi Ulul Azmi di dalam Al Quran dan mengeluarkan 
ibrah yang tersimpan di dalam kisah ini sebagai panduan asas kepada manusia dalam mendepani 
ujian kehidupan yang semakin runcing ketika fasa endemik di negara kita.  
 

Metodologi Kajian 
 

Metodologi yang digunakan adalah kajian berbentuk kualitatif dengan menjalankan analisis 
terhadap kisah Nabi Ibrahim mendepani ujian dalam hidupnya yang tercatat dalam Al Quran, 
berdasarkan tafsiran ulama’ tafsir klasik dan kontemporari dalam memahami ibrah yang tersimpan 
dalam kisah Nabi yang hebat ini. Kajian ini juga lebih tertumpu kepada perbincangan kisah kisah 
ujian yang dihadapi Nabi Ibrahim sepanjang hidupnya yang tercatat dalam Al Quran, dan bukan 
kepada keseluruhan kisah Nabi Ibrahim.  
 

Nabi Ulul Azmi Dan Nabi Ibrahim 
Siapakah Nabi Ulul Azmi? 

 
 Nabi Ulul Azmi adalah Nabi yang amat teguh pendirian dan mempunyai kesabaran yang 
tinggi, dan mereka  diberikan gelaran ini kerana ketegasan mereka dalam agama, dan kepatuhan 
mereka kepada perintah Allah, dan penyampaian agama mereka dengan cara yang lebih 
menyeluruh berbanding nabi-nabi yang lain, berdasarkan firman Allah dalam ayat 253 dari Surah 
Al Baqarah:  

 ىسَیعِ انَیْتَآوَ تٍاجَرَدَ مُْھضَعْبَ عََفرَوَُ الله مََّلكَ نَّم مُھنِّْم ضٍعْبَ ىَلعَ مُْھضَعْبَ انَلَّْضَف لُسُُّرلا كَلْتِ﴿
 ﴾سِدُُقلْاِ حورُبُِ هانَدَّْیَأوَ تِانَِّیبَلْا مَیَرْمَ نَبْا
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Maksudnya:  
Rasul-rasul Kami lebihkan sebahagian daripada mereka atas sebahagian yang lain (dengan kelebihan-kelebihan 
yang tertentu). Di antara mereka ada yang Allah berkata-kata dengannya, dan ditinggikanNya (pangkat) 
sebahagian daripada mereka beberapa darjat kelebihan. Dan Kami berikan Nabi Isa ibni Maryam beberapa 
keterangan kebenaran (mukjizat), serta Kami kuatkan dia dengan Ruhul-Qudus (Jibril). 

Bilangan Nabi Ulul Azmi yang disepakati oleh majoriti Ulama’ adalah 5 orang, iaitu Nabi 
Nuh, Nabi Ibrahim, Nabi Musa, Nabi Isa dan Nabi Muhammad صلى الله عليه وسلم. Ini berdasarkan firman 
Allah di dalam ayat 7 Surah Al Ahzab:  

ٍحوُّن نمِوَ كَنمِوَ مُْھَقـٰثَیمِ نَـِّۧیبَِّنلٱ نَمِ انَذْخََأ ذِْإوَ﴿  انَذْخََأوَۖ  مَیَرْمَ نِبْٱ ىسَیعِوَ ىٰسَومُوَ مَیھِرَٰبِْإوَ ۢ
ًظیِلغَ اًقـٰثَیِّم مُھنْمِ  ﴾اۭ

Maksudnya: 
Dan (ingatlah) ketika Kami mengambil dari Nabi-nabi (umumnya): perjanjian setia mereka, dan (khasnya) dari 
engkau sendiri (wahai Muhammad), dan dari Nabi Nuh, dan Nabi Ibrahim, dan Nabi Musa, serta. Nabi Isa 
ibni Maryam; dan Kami telah mengambil dari mereka: perjanjian setia yang teguh (bagi menyempurnakan apa 
yang ditugaskan kepada mereka) 
 

Nabi Ibrahim Sebagai Nabi Ulul Azmi 
 

 Nabi Ibrahim adalah salah seorang Nabi yang digelar Ulul Azmi. Nama sebenar beliau ialah 
Ibrahim bin Tarikh bin Nakhur bin Sarugh bin Arghu bin Faligh bin Ghabir bin Shalikh bin Qinan 
bin Arfakhsaz bin Sam bin Nuh Alaihissalam. Beliau dilahirkan di Babil, pada zaman pemerintahan 
Raja Namruz.    

Nama Nabi Ibrahim disebut sebanyak 63 kali di dalam Al Quran, dan nama Ibrahim juga 
adalah nama Surah di dalam Al Quran. Kisah Nabi Ibrahim banyak dicatatkan di dalam Al Quran, 
secara terperinci dari beliau masih kecil sehinggalah ke hari tua beliau. Antara catatan kisah Nabi 
Ibrahim dan ujian kehidupan yang dihadapinya di dalam Al Quran mengikut garis masa adalah 
seperti berikut: 

Bil Tajuk Kisah Tema Ujian Nama Surah  Nombor Ayat 
1.  Nabi Ibrahim Mencari Tuhan Iman Al An’am 74-81 
2.  Nabi Ibrahim Berdebat 

Dengan Ayahnya 
Ibu Bapa Maryam 41-49 

3 Nabi Ibrahim Berdebat dengan 
Namruz 

Pemimpin Al Baqarah 258 

3.  Nabi Ibrahim Dibakar Hidup 
Hidup  

Penyeksaan Al Anbiya’ 51-73 

4.  Nabi Ibrahim Diziarahi 
Malaikat 

Anak Az Zariyat 24-37 

5.  Nabi Ibrahim Meninggalkan 
Hajar dan Ismail di Makkah 

Anak dan 
Isteri 

Ibrahim 37 

6.  Nabi Ibrahim Menyembelih 
Anaknya 

Anak As Saffat 101-113 

7.  Nabi Ibrahim Membina 
Kaabah 

Iman  Al Baqarah 124-132 

 
Secara asasnya, antara sebab utama Nabi Ibrahim digelar sebagai salah seorang Nabi Ulul 

Azmi adalah kerana beliau telah diuji dengan segenap ujian dari pelbagai sudut, bermula dari fasa 
mengenali tuhannya, kemudian kekufuran bapanya, selepas itu keingkaran pemimpin dan 
masyarakat, kemudian diuji dengan tidak dikurniakan zuriat dalam tempoh yang sangat lama.  
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Selepas dikurniakan anak, diperintahkan pula untuk meninggalkan isteri dan anak yang baru 
lahir di negeri yang tandus tidak ada hidupan. Setelah anaknya menjadi remaja, diperintah sekali 
lagi untuk menyembelih sendiri anaknya yang telah lama ditunggu dan dijaga. Setelah berjaya 
menjalani kesemua ujian ini, barulah Allah menobatkannya Imam dan pemimpin umat Islam, 
sebagaimana firman Allah dalam ayat 124 dari Surah Al Baqarah: 

 لَاَق ۖ ىتَِّیِّرذُ نمِوَ لَاَق ۖ امًۭامَِإ سِاَّنلِل كَُلعِاجَ ىِّنِإ لَاَق ۖ َّنُھَّمتََأَف تٍۢـٰمَِلكَبِ ۥُھُّبرَ مَـۧھِرَٰبِْإ ىَٰٓلتَبْٱ ذِِإوَ ۞﴿
  ﴾نَیمِِلَّٰـظلٱ ىدِھْعَ لُانَیَ لاَ

Maksudnya: 
Dan (ingatlah), ketika Nabi Ibrahim diuji oleh Tuhannya dengan beberapa Kalimah (suruhan dan larangan), 
maka Nabi Ibrahim pun menyempurnakannya. (Setelah itu) Allah berfirman: "Sesungguhnya Aku melantikmu 
menjadi Imam (Pemimpin ikutan) bagi umat manusia". Nabi Ibrahim pun memohon dengan berkata: "(Ya 
Tuhanku!) Jadikanlah juga (apalah jua kiranya) dari keturunanku (pemimpin-pemimpin ikutan)". Allah 
berfirman: "(Permohonanmu diterima, tetapi) janjiKu ini tidak akan didapati oleh orang-orang yang zalim." 
 

Nabi Ibrahim Mendepani Ujian 
Ujian 1: Nabi Ibrahim Mencari Tuhan 

 
Nabi Ibrahim yang masih remaja melihat keadaan umatnya yang amat tenat dan seperti 

tidak bertepatan dengan fitrah yang ada pada diri manusia. Maka beliau mula melihat alam, untuk 
lebih mengenali siapakah pemilik seluruh alam ini. Bermula dengan melihat bintang bintang, 
kemudian melihat bulan, kemudian melihat matahari Ketika terbit dan terbenam. Setiap kali 
perkara ini timbul, disangkanya itulah Tuhan, sedangkan apabila tenggelam dan hilang, maka dia 
menafikan itu adalah Tuhan, kerana pada fahamannya, tidak mungkin Tuhan itu hilang dan tidak 
kekal. Maka setelah beliau memahami tentang iman yang sebenar, beliau menyeru kaumnya untuk 
tidak lagi menyembah berhala dan mensyirikkan Allah: 

 اءَرَ اَّمَلَف  )٧٦( نَیِلِفاَـٔلْٱ ُّبحُِأ لآَ لَاَق لََفَأ آَّمَلَف ۖ ىِّبرَ اذَـٰھَ لَاَق ۖ ابًۭكَوْكَ اءَرَ لُیَّْلٱ ھِیَْلعَ َّنجَ اَّمَلَف﴿
 )٧٧( نَیِّلآَّضلٱ مِوَْقلْٱ نَمِ َّننَوكُلأََ ىِّبرَ ىنِدِھْیَ مَّْل نئَِل لَاَق لََفَأ آَّمَلَف ۖ ىِّبرَ اذَـٰھَ لَاَق اغًۭزِابَ رَمََقلْٱ
 نَوكُرِشُْت اَّمِّم ءٌۭىٓرِبَ ىِّنِإ مِوَْقـٰیَ لَاَق تَْلَفَأ آَّمَلَف ۖ رُبَكَْأٓ اذَـٰھَ ىِّبرَ اذَـٰھَ لَاَق ةًۭغَزِابَ سَمَّْشلٱ اءَرَ اَّمَلَف
)٧٨(﴾ 

Maksudnya: 
Maka ketika ia berada pada waktu malam yang gelap, ia melihat sebuah bintang (bersinar-sinar), lalu ia berkata: 
"Inikah Tuhanku?" Kemudian apabila bintang itu terbenam, ia berkata pula: "Aku tidak suka kepada yang 
terbenam hilang ".  Kemudian apabila dilihatnya bulan terbit (menyinarkan cahayanya), dia berkata: "Inikah 
Tuhanku?" Maka setelah bulan itu terbenam, berkatalah dia: "Demi sesungguhnya, jika aku tidak diberikan 
petunjuk oleh Tuhanku, nescaya menjadilah aku dari kaum yang sesat". Kemudian apabila dia melihat matahari 
sedang terbit (menyinarkan cahayanya), berkatalah dia: "Inikah Tuhanku? Ini lebih besar". Setelah matahari 
terbenam, dia berkata pula: ` Wahai kaumku, sesungguhnya aku berlepas diri (bersih) dari apa yang kamu 
sekutukan (Allah dengannya). 

Syed Qutb (1981) di dalam tafsirnya menerangkan keadaan yang dihadapi oleh Nabi 
Ibrahim adalah satu keadaan yang menunjukkan bahawa fitrah manusia, walau sejauh mana pun 
tersesat, pasti akan terdetik untuk kembali kepada iman yang sebenar.  
 

Ujian 2: Nabi Ibrahim Berdebat Dengan Ayahnya 
  

Selepas ujian keimanan yang dihadapi oleh Nabi Ibrahim, datang pula ujian kedua, iaitu 
ujian ketaatan. Adakah Nabi Ibrahim perlu terus taat dan berdiam diri pada ayahnya yang 
mempunyai profesion sebagai pembuat berhala, atau berdiri teguh dan tegas menentang kekufuran 
itu dan menyelamatkan ayahnya?  
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Di sinilah ujian sebenar mula hadir, samada untuk taat dalam kekufuran, atau teguh 
menjaga iman. Maka Nabi Ibrahim memilih untuk mempertahankan iman, bahkan mengajak 
ayahnya untuk beriman, dan meninggalkan kekufuran. Kisah ini disebut secara jelas dalam Surah 
Maryam:  

ًـٔیْشَ كَنعَ ىنِغُْی لاَوَ رُصِبُْی لاَوَ عُمَسْیَ لاَ امَ دُُبعْتَ مَِل تِبََأٓـٰیَ ھِیبِلأَِ لَاَق ذِْإ﴿   ﴾اۭ
Maksudnya:  
Ketika ia berkata kepada bapanya:" Wahai ayahku, mengapa ayah menyembah benda yang tidak mendengar 
dan tidak melihat serta tidak dapat menolongmu sedikitpun? 

Disebutkan dalam Tafsir Mafatih Al Ghaib oleh Imam Fakhrudin Ar Razi bahawa Nabi 
Ibrahim menggunakan tenik komunikasi yang unik dengan mmenggunakan 4 gaya Bahasa dalam 
menasihati dan berdakwah kepada ayahnya. Ini menunjukkan bahawa Nabi Ibrahim berusaha 
sedaya upaya dalam menegakkan kebenaran, dalam masa yang sama memuju dan berdakwah 
kepada ayahnya dalam keadaa yang paling lemah lembut sebagai seorang anak. 

 
Ujian 3: Nabi Ibrahim Berdebat dengan Raja Namruz 

  
Perdebatan antara Nabi Ibrahim dan Raja Namruz ini dicatat di dalam Al Quran di dua 

tempat berbeza. Sebahagian dicatat di dalam ayat 258 dari Surah Al Baqarah, dan sebahagian yang 
lain di dalam ayat 51-73 dari Surah Al Anbiya’. Antara inti perdebatan ini adalah apabila Nabi 
Ibrahim mengambil Langkah drastik menghancurkan hamper kesemua berhala di rumah ibadat 
penduduk kampungnya.  

Nabi Ibrahim kemudiannya dipanggil untuk disoal siasat dan akhirnya pelbagai soalan 
berjaya dipatahkan oleh Nabi Ibrahim, bahkan pembesar semuanya tertunduk malu mengetahui 
apa yang mereka sembah selama ini hanyalah sia sia. Namun Raja Namruz tidak mengaku kalah, 
bahkan menaikkan semangat penduduk negeri itu dengan menyuruh mereka membakar Nabi 
Ibrahim sebagai satu Langkah untuk menjaga dan melindungi agama mereka. Ini dijelaskan dalam 
Surah Al Anbiya’:  

 ﴾نَیِلعِـَٰف مُْتنكُ نِإ مْكُتَھَِلاءَ ا۟وٓرُصُنٱوَُ هوُقِّرحَ ا۟وُلاَق﴿
Maksudnya:  
(Setelah tidak dapat berhujah lagi, ketua-ketua) mereka berkata: "Bakarlah dia dan belalah tuhan-tuhan 
kamu, jika betul kamu mahu bertindak membelanya!" 
 

Ujian 4: Zuriat 
 
Ujian yang terakhir ini terdapat dalam 3 keadaan yang berbeza, iaitu sebelum Nabi Ibrahim 

dikurniakan anak, selepas anaknya baru lahir, dan setelah anaknya meningkat remaja. Kisah 
berkaitan ujian ini dicatatkan dalam Surah Az Zariyat, Ibrahim dan As Saffat. Kesemua kisah ini 
berkisar tentang bagaiman Allah menguji Nabi Ibrahim dengan nikmat terbesar yang ditunggu oleh 
seorang suami dan lelaki, iaitu anak.  

Ujian ini bermula dengan keadaan Nabi Ibrahim yang semakin lanjut usia, namun belum 
lagi dikurniakan anak, namun doanya tidak pernah putus setiap hari. Akhirnya, Allah menjawab 
penantian yang panjang itu dengan kurniaan anak yang ditunggu selama bertahun tahun.  

Namun ujian Nabi Ibrahim bukan sekadar itu sahaja. Baru sahaja merasakan bahagia 
menyambut kelahiran anak yang dinanti nanti, Maka arahan Allah menyusul untuk membawa 
anaknya Ismail dan isterinya Hajar ke sebuah negeri yang tandus, tidak berpenghuni, tidak 
mempunyai apa pun, untuk ditinggalkan di sana. Arahan ini dipatuhi Nabi Ibrahim tanpa gagal. 
Bumi yang tandus itulah yang harini menjadi bumi Makkah, bumi yang menjadi tumpuan semua 
umat Islam. 
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Setelah sampai ke fasa Nabi Ismail menjadi remaja dan menjadi harapan Nabi Ibrahim 
untuk menjadi pewarisnya dan kebanggaannya, datang pula arahan Allah supaya Nabi Ibrahim 
menyembelih anaknya.Perkara ini tercatat di dalam Surah As Saffat:  

 لْعَفْٱ تِبََأٓـٰیَ لَاَقۚ  ىٰرَتَ اذَامَ رُْظنٱَف كَحُبَذَْأ ىِّٓنَأ مِانَمَلْٱ ىِف ىٰرََأ ىِّٓنِإ َّىنَُبـٰیَ لَاَق ىَعَّْسلٱُ ھعَمَ غََلبَ اَّمَلَف﴿
 ﴾نَیرِبِـَّٰصلٱ نَمُِ َّ(ٱ ءَآشَ نِإ ىٓنِدُجِتَسَ ۖ رُمَؤُْت امَ

Maksudnya:  
Maka ketika anaknya itu sampai (ke peringkat umur yang membolehkan dia) berusaha bersama-sama 
dengannya, Nabi Ibrahim berkata: "Wahai anak kesayanganku! Sesungguhnya aku melihat dalam mimpi 
bahawa aku akan menyembelihmu; maka fikirkanlah apa pendapatmu?". Anaknya menjawab: "Wahai ayah, 
jalankanlah apa yang diperintahkan kepadamu; Insya Allah, ayah akan mendapati daku dari orang-orang yang 
sabar". 

Namun perintah ini hanyalah ujian Allah dalam memastikan Nabi Ibrahim merupakan 
pemimpin yang sebenar, yang mampu mengorbankan perkara yang paling disayangi dan dihargai, 
semata mata mengikut perintah Allah, walaupun ianya amat susah untuk diikuti. Inilah yang disebut 
oleh Ibn Asyur apabila mentafsirkan ayat ini.  
 
Ibrah Kisah Nabi Ibrahim dalam Mendepani Ujian Kehidupan Ketika Fasa 

Endemik 
 
Berdasarkan 4 kisah ujian yang Nabi Ibrahim hadapi sepanjang hidupnya ini, dapatlah 

difahami ada 3 ibrah penting yang dapat kita hayati sebagai panduan dalam mendepani ujian 
kehidupan terutama di era Endemik ini, setelah hampir dua tahun bergelut dengan virus Covid-19, 
antaranya:  

 
1. Asas Menghadapi Ujian Adalah Keimanan Yang Teguh 

 
Apa yang dapat kita lihat adalah kekuatan yang ada pada Nabi Ibrahim apabila diuji dengan 

ujian berkali kali datang dari keimanan yang teguh. Keimanan ini dipupuk sejak kecil, mengenal 
Tuhan, percaya bahawa hanya Allah satu satunya tempat bergantung harap, dan tiada daya dan 
upaya kita untuk menghadapi ujian ini, melainkan dengan izin dan kuasa Allah. Hanya iman yang 
teguh yang bakal menyelamatkan manusia daripada melakukan dosa kepada Allah dan maksiat 
kepadaNya, seperti yang diterangkan oleh Rasulullah صلى الله عليه وسلم di dalam hadis:  

 برشی لاو نمؤم وھو قرسی نیح قراسلا قرسی لاو نمؤم وھو ينزی نیح ينازلا ينزی لا(
 ) نمؤم وھو اھبرشی نیح رمخلا

Maksudnya:  
Tidaklah seorang penzina itu berzina sedangkan dia dalam keadaan dia beriman. Tidaklah seorang pencuri itu 
mencuri sedangkan dia dalam keadaan dia beriman dan tidaklah seorang peminum arak itu meminum arak 
dalam keadaan dia beriman 

Hadith ini bermaksud sebagaimana yang disebut oleh Imam al-Nawawi bahawa para ulama 
berselisih pendapat dalam memahami makna hadith ini. Akan tetapi, pendapat yang tepat di sisi 
ahli tahqiq adalah seseorang itu tidak akan melakukan maksiat dalam keadaan imamnya sempurna 
dan teguh. 

Malaysia antara negara yang terkesan teruk ketika Covid-19 menyerang negara sejak tahun 
2020. Pelbagai usaha dan Langkah dijalankan oleh kerajaan untuk menghalang penularan virus ini. 
Namun dengan ujian kesempitan hidup ini, iman manusia juga mula bergoncang, sehingga ada 
yang sanggup mengaku murtad, hanya untuk mendapatkan bantuan kewangan. Perkara ini jelas 
ditegur oleh Almarhum Tan Sri Harussani, mantan Mufti Perak, yang menegaskan bahawa 
sekiranya murtad hanya sekadar konflik kepercayaan peribadi, mengapa begitu agresif Saidina Abu 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 40 

Bakar RA memerangi golongan ini sewaktu pemerintahan beliau yang tidak lain menunjukkan 
betapa seriusnya isu ini.  

Oleh itu sebagai seorang Muslim yang beriman kepada Allah, inilah pegangan kita 
walaupun hebat digoncang dengan ujian kehidupan. Hanya manusia yang beriman sahaja yang 
mampu melihat ujian adalah rahmat, pemberian agung dari Allah, samada untuk meninggikan 
darjatnya, atau untuk menghapuskan dosa dosa yang pernah dilakukan.  
   

2. Sabar Menghadapi Ujian Yang Panjang 
 
Ibrah yang paling utama dari kisah Nabi Ibrahim adalah kesabaran yang tinggi. Kesabaran 

ini adalah tiang utama dalam mendepani ujian yang berat. Nabi Ibrahim diuji dengan ujian berkali 
kali, bahkan dengan tempoh yang lama terutama ketika ujian menunggu mendapatkan zuriat. Sifat 
sabar ini bukanlah didapati hanya dengan seketika, bahkan ia didapati dengan latihan yang lama 
dan penuh dengan ketekunan. Kerana itulah perkataan sabar disebut hampir di 100 tempat dalam 
Al Quran. Antaranya firman Allah dalam Surah Ali Imran: 

 ﴾نَیرِبِـَّٰصلٱ مََلعْیَوَ مْكُنمِ ا۟ودُھَـٰجَ نَیذَِّلٱُ َّ(ٱ مَِلعْیَ اَّمَلوَ ةََّنجَلْٱ ا۟وُلخُدْتَ نَأ مُْتبْسِحَ مَْأ﴿
Maksudnya:  
Apakah kamu mengira bahwa kamu akan masuk surga, padahal belum nyata bagi Allah orang-orang yang 
berjihad di antara kamu, dan belum nyata orang-orang yang sabar. 

Sepertimana yang berlaku kepada Nabi Ibrahim ketika diuji, tidak pernah sekali dicatat di 
dalam Al Quran Nabi Ibrahim mengeluh ketika diuji, bahkan terus menerus bersabar dan 
menjalankan perintah Allah seperti yang diarahkan, bahkan disebut bahawa Nabi Ibrahim adalah 
seorang yang sangat penyabar dan lembut hati, seperti yang tercatat dalam Surah Hud:  

 ﴾بٌیْنُِّمٌ هاَّوَا مٌیِْلحََل مَیْھِرٰبِْا َّنِا﴿
Maksudnya:  

Ibrahim sungguh penyantun, lembut hati dan suka kembali (kepada Allah). 
Dalam mendepani fasa endemik selepas Covid-19 ini, sudah pasti cabaran kehidupan 

semakin sukar. Ada kalanya kita diuji dengan tekanan hidup seperti tekanan sosial, emosi dan 
kesempitan ekonomi seperti hutang-piutang, masalah rumah tangga, kegelisahan dan sebagainya. 
Oleh yang demikian, jika ditimpa ujian dan musibah, menjadi seorang yang penyabar adalah 
sumber kekuatan selepas iman.  

Apa yang perlu dilakukan apabila menghadapi kesengsaraan atau kesakitan yang amat 
sangat, janganlah mudah berasa kecewa dan berputus asa atau berputus harapan sehingga 
memudaratkan dan mencederakan diri sendiri, yang akhirnya membawa kepada kesakitan dan 
kematian seperti mengambil tindakan menggantung diri, terjun dari bangunan dan sebagainya. 
Rasulullah صلى الله عليه وسلم bersabda dalam sebuah hadis: 

 ةایحلا تناك ام ينیحأ مھللا :لقیلف اینمتم دب لا ناك نإف ،ھب لزنی رضل توملا مكدحأ نینمتی لا (
 ) .يل اریخ ةافولا تناك اذإ ينقوتو ،يل اریخ

Maksudnya: 
Janganlah sekali-kali seseorang antara kamu menginginkan mati kerana kesusahan yang menimpanya, dan jika 
terpaksa mengharapkan kematian, maka hendaklah ia berkata: Ya Tuhanku, berikanlah aku kehidupan jika 
ia lebih baik bagiku dan matikanlah aku jika ia lebih baik bagiku dan matikanlah aku jika ia lebih baik 
bagiku .”  

Orang-orang yang beriman melihat ujian itu sebagai pintu rahmat yang akan 
mendekatkannya dengan syurga Allah, kerana balasan bagi hati yang sabar itu ialah syurga Allah, 
kerana balasan bagi hati yang sabar itu ialah syurga di akhirat kelak. Oleh itu, lihatlah setiap ujian 
dan dugaan hidup itu dengan sangkaan yang baik kerana walaupun sabar itu pahit akan tetapi 
penghujungnya adalah indah dan manis kerana balasannya adalah Syurga Adnin seperti yang 
tercatat dalam Surah Ar Ra’d: 
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 نِّم مھِیَۡلعَ نَوُلخُدۡیَُ ةكَٮِٕٓـَٰلمَلۡٱوَ ۖ مۡھِتَِّٰـیِّرذُوَ مۡھِجِٲوَزَۡأوَ مۡھٮِٕآبَاءَ نۡمِ حََلصَ نمَوَ اھنَوُلخُدۡیَ نٍ۟دۡعَ تَُّٰـنجَ﴿
 ﴾)٢٤( رِاَّدلٱ ىبَقۡعُ مَعۡنَِف ۚ مُۡترۡبَصَ امَبِ مكُیَۡلعَ مٌـَٰلسَ )٢٣( بٍ۟ابَ ِّلكُ

Maksudnya: 
Iaitu syurga-syurga Adnin, mereka masuk ke dalamnya bersama-sama orang-orang yang mengerjakan amalan 
soleh daripada bapa-bapa dan datuk nenek mereka dan isteri-isteri mereka serta zuriat keturunan mereka, sedang 
malaikat-malaikat akan masuk ke tempat-tempat mereka dari semua pintu. Sambil mengucapkan salam ke atas 
kamu disebabkan kesabaran kamu. Maka itulah sebaik-baik tempat kesudahan di akhirat. 
 

3. Redha Kehilangan Orang Yang Paling Disayangi 
 
Ketika Nabi Ibrahim yang sedang hidup bahagia Bersama anaknya yang semakin 

meningkat dewasa, yang pada fikirannya bakal menjadi pewarisnya di masa depan, diwahyukan 
kepadanya ujian terbesar yang pernah sampai pada dirinya, iaitu untuk menyembelih sendiri 
anaknya. Ujian ini adalah ujian yang paling berat bagi manusia, iaitu ujian pengorbanan dan redha.  

Manusia mungkin mampu untuk menasihati orang supaya redha dan berkorban, namun 
bila sampai pada diri sendiri, ada yang kecundang, bahkan ada yang tidak dapat menerima hakikat 
apabila kehilangan perkara yang paling disayangi. Inilah yang dipesan Allah di dalam Surah Al 
Baqarah: 

 .نَیْرِبِصّٰلا رِِّشبَوَ تِۗرٰمََّثلاوَ سُِفنْلاَْاوَ لِاوَمْلاَْا نَِّم صٍقْنَوَ عِوْجُلْاوَ فِوْخَلْا نَِّم ءٍيْشَبِ مْكَُّنوَُلبْنََلوَ﴿
 ﴾.نَۗوْعُجِرٰ ھِیَْلِا آَّنِاوَ ِِّٰ( اَّنِا اوُْٓلاَق ٌۗ ةبَیْصُِّم مُْھتْبَاصََا ٓاذَِا نَیْذَِّلَا

Maksudnya:  
Dan Kami pasti akan menguji kamu dengan sedikit ketakutan, kelaparan, kekurangan harta, jiwa, 

dan buah-buahan. Dan sampaikanlah kabar gembira kepada orang-orang yang sabar, (yaitu) orang-orang yang 
apabila ditimpa musibah, mereka berkata “Inna lillahi wa inna ilaihi raji‘un” (sesungguhnya kami milik Allah 
dan kepada-Nyalah kami kembali). 

Dari ayat ini jelas disebutkan bahawa ujian ketakutan, kelaparan, kehilangan harta benda, 
kematian orang yang kita sayangi adalah sebahagian dari ujian yang pasti Allah letakkan pada 
manusia. Namun ujian ini hanya boleh dilalui dengan kesabaran yang tinggi dan sifat redha yang 
kuat, menerima bahawa semua yang kita miliki satu hari nanti pasti akan hilang dari genggaman 
kita. 

Virus Covid 19 yang melanda negara sejak 2020 telah meragut 36145 nyawa, dan 
menjangkiti melebihi 4.7 juta rakyat Malaysia. Sepanjang tempoh ini, sudah pasti kematian berlaku 
pada hampir setiap isi rumah masyarakat di negara kita. Ada ahli keluarga yang tidak mampu 
menerima kematian ahli keluarga, ada yang masih dalam fasa menguatkan diri, dan ada yang masih 
bersedih menghadapi situasi ini. Ianya amat menyakitkan, namun inilah ujian yang kita perlu terima 
dan hadapi, dengan penuh rasa redha.  

Hanya dengan sifat redha seperti yang diamalkan oleh Nabi Ibrahim, dapat menguatkan 
diri kita untuk menerima hakikat bahawa mereka yang meninggal dunia ini berada dalam keadaan 
yang lebih baik dan diredhai Allah. Begitulah juga panduan yang diberikan oleh Rasulullah صلى الله عليه وسلم:  

 يف ينرجأ مھللا ،نوعجار ھیلإ انإو ( انإ :الله هرمأ ام لوقیف ةبیصم ھبیصت ملسم نم ام (
 .)اھنم اریخ ھل الله فلخأو ھتبیصم يف الله هرجأ لاإ اھنم اریخ يل فلخأو يتبیصم

Maksudnya: 
 
"Tidaklah seorang muslim yang ditimpa suatu musibah, lalu dia mengucapkan apa yang diperintahkan Allah 
Taala kepadanya, (ayat di atas) :melainkan Allah akan (memberinya pahala atas musibahnya dan) 
menggantikan yang lebih baik baginya." 
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Penutup 
 

Daripada kajian ini, dapat difahami bahawa kisah Nabi Ibrahim dicatat di dalam Al Quran 
secara menyeluruh dan terperinci di beberapa surah. Dari beberapa kisah yang dihadapi oleh Nabi 
Ibrahim ini beberapa ibrah penting dapat dikeluarkan, yang mana dapat menjadi panduan dan asas 
kepada manusia hari ini dalam mendepani ujian kehidupan yang semakin meruncing selepas 
Malaysia mula memasuki fasa Endemik. 

Sudah pasti fasa Endemik yang sedang kita lalui hari ini tidak mudah, dengan pelbagai 
halangan dan cabaran yang bakal kita tempuh untuk bangkit semula setelah dunia seakan akan 
di’reset’ semula selama 2 tahun. Ramai yang diberhentikan kerja, ramai yang kehilangan keluarga, 
ramai yang mengalami tekanan perasaan, masalah kewangan. Namun panduan Al Quran terutama 
dari kisah kisah Nabi di dalam Al Quran ketika mendepani ujian kehidupan ini amatlah diperlukan 
oleh setiap insan yang bergelar Muslim. 

 
Rujukan 
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BAB 6 
 

ASPEK TARBIAH MELALUI TEGURAN ALLAH KEPADA 
RASULULLAH DALAM AL-QURAN: TUMPUAN AYAT 52-54 SURAH 

AL-AN’AM 
 

Wan Hakimin bin Wan Moh Nor, Abi Syafiq al Hakiem bin Ab Jabar, Mohd Asri bin Ishak 

 
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 

 
Pengenalan 

 
Al-Quran merupakan anugerah terbesar dari Allah SWT kepada umat Nabi Muhammad 

SAW yang tidak dianugerahkan kepada umat-umat terdahulu. Kandungan al-Quran sentiasa 
bersifat realistik dan sesuai diamalkan sepanjang masa dan tempat. Sesuai dengan fungsi al-Quran 
yang berperanan sebagai kitab hidayah dan al-furqan (yang membezakan antara haq dan batil).  

Dalam al-Quran, Allah merakamkan pelbagai kisah, peristiwa dan kejadian untuk dijadikan 
iktibar dan pengajaran supaya manusia melihat ia sebagai renungan dan muhasabah. Orang yang 
bijaksana akan sentiasa melihat sisi positif yang dikemukakan al-Quran sebagai nilai tambah sebagai 
bentuk tarbiah dari Allah SWT. 

Al-Quran merakamkan beberapa peristiwa dan kejadian yang berlaku semasa hayat 
kehidupan Rasulullah SAW. Antara peristiwa yang berlaku siri teguran Allah kepada Rasulnya 
dalam beberapa keadaan. Dalam isu ini, ulama membincangkan isu teguran Allah kepada baginda 
Rasulullah SAW dikaitkan dengan sifat maksum Rasulullah SAW. Mereka berbeza pendapat 
adakah Rasulullah SAW harus melakukan maksiat, kesalahan atau tidak.  

Oleh itu, kajian ini bertujuan untuk mengkaji aspek tarbiah yang dikaitkan dengan teguran 
Allah dalam al-Quran kepada Rasulullah SAW. Dalam kebanyakan siri teguran Allah kepada 
Rasulullah SAW, ayat 52-53 dalam al-An’am dijadikan sebagai perbincangan dalam penulisan ini. 
Penulis merujuk karya ‘Itab al-Rasul yang disusun oleh Sheikh Dr Solah Abd al-Fattah al-Khalidi 
kerana beliau adalah seorang yang pakar dalam ilmu al-Quran dan Tafsir dan telah menghimpunkan 
keseluruhan ayat-ayat yang mengandungi kisah teguran Allah kepada Rasulullah SAW dalam 
karyanya bertajuk ‘Itab al-Rasul. 

Data artikel ini dihimpunkan melalui kajian kepustakaan (library research) terhadap ayat-
ayat ‘Itab yang ditujukan kepada Nabi Muhammad SAW sebagai data utama, menggunakan 
beberapa kitab tafsir dan rujukan-rujukan yang berkaitan.  

Semoga dengan kajian ini, mampu memberikan nilai tambah dalam kajian dan menjadi 
rujukan kepada pengkaji yang lain. Hasil kajian ini mendapati bahawa teguran Allah dalam peristiwa 
ini mempunyai aspek tarbiah dan pengajaran umum kepada seluruh manusia.  
 

Pengertian ‘Itab Dan ‘Ismah 
 
Dari segi bahasa, ‘itab berasal dari kata dasar ( اباتع وأ ابتع - بتِعْیَ - بَتَعَ(  ‘ataba, ya’tibu 

bermakna mencela dengan cara yang halus melalui tindakan, atau bukan dirinya yang mencela 
(Mu’jam al-Lughah al-Arabiyyah al-Mu’asirah).  

Dari segi istilah, perkataan I’tab didefinisikan dengan beberapa makna (al-Manawi 1990), 
iaitu: 

ةدجوملا ةركاذمو للاذلإا ةبطاخم :باتعلا  
‘Itâb adalah sesuatu pembicaraan yang mengecam, mencela dan memperingati (al-Burtaki (1986): 

 بیدأتلا نم هوركملا رودص ىلع نوكی ام وھ موللا: باتعلا
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‘Itâb adalah suatu kecaman atau celaan terhadap suatu hal yang dibenci yang merupakan bagian dari mendidik.  
  

Teguran Allah Bukti Al-Quran Wahyu Allah Bukan Ciptaan Nabi Muhammad SAW 
 
Al-Quran merupakan wahyu asli dari Allah SWT. Allah SWT memberikan jaminan bahawa 

kandungan al-Quran terpelihara jauh dari sebarang bentuk penyelewengan, kekurangan dan 
penambahan. Allah SWT berfirman dalam surah al-Hijr ayat 9: 

ّذلٱ انَلَّۡزنَ نُحۡنَ اَّنإِ   نَوُظفِحَٰلَ ُۥھلَ اَّنإِوَ رَكِۡ
Maksudnya:  
“Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran, dan Kamilah yang memelihara dan menjaganya.”   

Terdapat tohmahan yang mengatakan kewujudan al-Quran yang ada sekarang bukanlah 
yang tulen dan tidak bersifat autentik, bahkan ia adalah rekaan yang dicipta oleh makhluk bernama 
Muhammad. Menjawab tohmahan ini, kebanyakkan kisah al-Quran yang mengandungi teguran 
Allah kepada Rasulullah SAW. Hakikatnya, teguran ini bukanlah satu penghinaan kepada batang 
tubuh Rasulullah SAW dan tidak sesekali menjatuhkan martabat kerasulan baginda. Namun ia 
menjadi bukti sebenar bahawa al-Quran bukan ciptaan Rasulullah SAW tapi ia wahyu sebenar dari 
Allah SWT. Baginda SAW hanya menyampaikan amanah dari Allah SWT yang wajib bersifat 
tabligh.  

Allah SWT berfirman dalam  al-Ma’idah ayat 67 : 
ایَ ۞ اھَُّیَأ  لُوسَُّرلا  غِّْلبَ  امَ  لَزِنُأ  كَیَْلِإ  نمِ  كَِّبَّر  نِإوَ ۖ◌  مَّْل  لْعَفْتَ  امََف  تَغَّْلبَ  ُھتََلاسَرِ  َُّاللهوَ ۚ◌   

كَمُصِعْیَ نَمِ  سِاَّنلا  َّنِإ ۗ◌  ََّالله  يدِھْیَ لاَ  مَوَْقلْا  نَیرِِفاكَلْا    
Maksudnya: 
“Hai Rasul, sampaikanlah apa yang diturunkan kepadamu dari Tuhanmu. Dan jika tidak kamu kerjakan 
(apa yang diperintahkan itu, berarti) kamu tidak menyampaikan amanat-Nya. Allah memelihara kamu dari 
(gangguan) manusia.”          

Tidak mungkin Rasulullah SAW yang didakwa pencipta al-Quran boleh memuatkan kisah 
tentang dirinya yang ditegur Allah SWT. Hanya Allah SWT yang memiliki sifat kesempurnaan dari 
sebarang kekurangan sahaja yang bebas dari teguran. 
  

Sifat Maksum Rasulullah SAW 
 

Para Nabi dan Rasul adalah makhluk Allah SWT yang terpilih. Sifat maksum adalah sifat 
yang wajib bagi para anbiya’ dan rasul. Menurut al-Khalidi (2008), Allah SWT telah memilih mereka 
kerana dijadikan panduan untuk akhirat dan menjadi qudwah bagi pengikut mereka untuk akhirat 
dan menonjolkan sifat kezuhudan di dunia. Tambahan lagi, Allah SWT memelihara mereka dari 
sebarang bentuk kekufuran, kesyirikan, melakukan dosa dan maksiat kepada Allah serta tidak sekali 
melakukan kesalahan. 
  Sebarang bentuk kesalahan, dosa dan maksiat kepada Allah tidak mungkin dilakukan oleh 
mereka yang bergelar Nabi dan Rasul. Segala apa sahaja yang disandarkan kepada mereka termasuk 
dari sudut keadaan, perkataan, perbuatan dan sebagainya yang zahirnya kelihatan berlawanan 
dengan martabat seorang nabi dan rasul sebenarnya sebagai petunjuk Allah kepada mereka ke arah 
yang lebih baik, pentarbiahan yang lebih sempurna dan paling sahih. Semua yang disandarkan 
kepada mereka adalah betul dan mustahil para nabi dan rasul melakukan kesalahan. Allah 
mengkehendaki dari mereka apa yang lebih baik dan lebih sempurna. Oleh kerana itu, Allah 
menegur mereka dan memberi petunjuk (al-Khalidi, 2013).   

Muhammad Ali al-Sabuni (1992) menyebutkan bahawa para nabi memiliki 6 sifat, termasuk 
di dalamnya maksum. Sifat-sifat tersebut adalah: siddîq (benar/ jujur), amânah (terpercaya), tablîgh 
(menyampaikan risalah), fathânah (cerdas), al-salâmah min al-‘uyub al-munaffirah (bebas dari cacat yang 
menjijikkan), dan ‘ismah (terbebas dari dosa). Keempat sifat pertama di atas menunjukkan bahawa 
para nabi dan rasul adalah maksum (bebas) dari dosa. 6 sifat ini tidak terkecuali pada batang tubuh 
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Rasulullah SAW. Ia menggambarkan ciri kesempurnaan sifat ‘ismah yang ada pada diri Rasulullah 
SAW. 
  

Rasulullah SAW Bertindak Dan Berkata Sesuai Berdasarkan Wahyu Dari 
Allah 

 
Rasulullah SAW merupakah insan yang dipilih Allah SWT. Allah SWT mengangkat baginda 

Nabi SAW menjadi rasul dan memberikan tanggungjawab dakwah kepada seluruh umat manusia. 
Allah SWT telah berfirman dalam surah al-Jumu’ah ayat 2: 

 ةَمَكْحِلْٱوَ بَتَٰكِلْٱ مُُھمُِّلعَُیوَ مْھِیِّكزَُیوَ ھۦِتِیَٰاءَ مْھِیَْلعَ ْاوُلتْیَ مُْھنِّْم لاًوسُرَ نَِّۦيِّمُلأْٱ ىِف ثَعَبَ ىذَِّلٱ وَُھ 
َلضَ ىِفَل لُبَْق نمِ ْاوُناكَ نِإوَ  نٍۢیبُِّم لٍٰۢ

Maksudnya: 
“Dia-lah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf seorang Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat-
ayat-Nya kepada mereka, mensucikan mereka dan mengajarkan mereka Kitab dan Hikmah (As Sunnah). Dan 
sesungguhnya mereka sebelumnya benar-benar dalam kesesatan yang nyata.” 

Dengan tanggungjawab kerasulan ini, Rasulullah SAW berusaha menyampaikan dakwah 
kepada seluruh manusia dengan penuh hikmah dan bersabar. Baginda menghadapi pelbagai 
tohmahan, tentangan dan cabaran dalam menyampaikan dakwah terutamanya dalam menghadapi 
tentangan golongan Quraish. 
 
Perintah Kepada Rasulullah SAW Supaya Kekal Bersama Orang Mukmin Yang Lemah: 

Ayat 52-53 Surah Al-An’am 
 
 كَبِاسَحِ نۡمِ امَوَ ءٖيۡشَ نمِّ مھِبِاسَحِ نۡمِ كَیۡلَعَ امَۖ ُۥھھَجۡوَ نَوُدیرُِیِ يّشَِعلۡٱوَ ةِوَٰدَغلۡٱبِ مھَُّبرَ نَوُعدۡیَ نَیذَِّلٱ دِرُطَۡت لاَوَ
َّظلٱ نَمِ نَوُكَتَف مۡھَُدرُطَۡتَف ءٖيۡشَ نمِّ مھِیۡلَعَ َذكَوَ نَیمِلِٰ ّل ضٖعۡبَبِ مھُضَعۡبَ اَّنَتَف كَلِٰ  نۢمِّ مھِیۡلَعَُ َّ\ٱ َّنمَ ءِٓلاَؤُھََٰٓأ اْوُٓلوُقیَِ
ٓانَنِیۡبَ َّشلٱبِ مَلَعَۡأبُِ َّ\ٱ سَیۡلََأ ۗ  نیرِكِٰ

Maksudnya:  
“Dan janganlah engkau usir orang-orang yang beribadat dan berdoa kepada Tuhan mereka pagi dan petang, 
sedang mereka menghendaki keredaanNya semata-mata. Tiadalah engkau bertanggungjawab sesuatu pun 
mengenai hitungan amal mereka, dan mereka juga tidak bertanggungjawab sesuatu pun mengenai hitungan 
amalmu. Maka (sekiranya) engkau usir mereka, nescaya menjadilah engkau dari orang-orang yang zalim. Dan 
demikianlah Kami uji sebahagian dari mereka (yang kaya raya) dengan sebahagian yang lain (yang fakir miskin); 
lalu orang-orang yang kaya itu berkata (kepada orang-orang fakir miskin yang beriman): "Inikah orang-orangnya 
yang telah dikurniakan nikmat oleh Allah kepada mereka di antara kami? " (Allah berfirman): "Bukankah 
Allah lebih mengetahui akan orang-orang yang bersyukur?". Dan apabila orang-orang yang beriman kepada ayat-
ayat keterangan Kami itu datang kepadamu (dengan tujuan hendak bertaubat dari dosa-dosa mereka), maka 
katakanlah: "Mudah-mudahan kamu beroleh selamat! Tuhan kamu telah menetapkan bagi diriNya untuk 
memberi rahmat (yang melimpah-limpah): bahawasanya sesiapa di antara kamu yang melakukan kejahatan 
dengan sebab kejahilannya, kemudian ia bertaubat sesudah itu, dan berusaha memperbaiki (amalannya), maka 
sesungguhnya Allah Maha Pengampun, lagi Maha Mengasihani".1 

Ayat ini menceritakan Nabi SAW telah menyampaikan dakwah kepada golongan umat 
Islam yang terdiri dari kalangan fakir miskin dan golongan yang lemah. Dalam masa yang sama, 
Rasulullah SAW juga berhasrat menyampaikan dakwah kepada pimpinan Arab Quraish dan 
pembesar-pembesar mereka kerana inilah peluang baginda untuk berdakwah. Namun, orang Arab 
Quraish dan pembesar mereka telah meletakkan syarat kepada baginda SAW supaya mengalihkan 
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perhatian dan memberikan fokus sepenuhnya kepada mereka dan mengabaikan mereka yang lemah 
dari golongan mukmin. 

Pada mulanya Nabi SAW terdetik dan cenderung menerima pelawaan tersebut dengan 
maksud dakwah. Namun, Allah mengingatkan Nabi SAW supaya kekal bersama orang mukmin 
yang lemah dan tidak menghalau mereka semata-mata memberi fokus kepada pembesar Quraish 
untuk berdakwah. Perbuatan menghalau sahabat Nabi dari golongan fakir miskin dan lemah dan 
meraikan pembesar Quraish bukanlah pilihan yang terbaik. Dalam hadith riwayat Muslim daripada 
Sa’ad ibn Abi Waqas, Orang mukmin bersama Rasulullah SAW yang dimaksudkan ketika itu ialah.  

Menurut Tantawi (2012), ayat ini mengandungi perintah Allah SWT supaya Nabi SAW 
mendekati golongan fakir kerana mendekati mereka adalah lebih afdhal berbanding golongan 
bangsawan. Tambahan lagi, jika baginda Nabi SAW lebih cenderung untuk memenangi hati yang 
kuat berpaut dengan Islam nescaya akan tercapailah kekuatan dengan kekuatan mereka. Allah 
menegaskan kepada baginda kekuatan yang sebenar adalah bertunjang kepada iman dan amal soleh. 
Maka golongan mukmin yang fakir inilah yang disifatkan mereka orang yang tunduk dan patuh 
beribadat hanya kepada Allah SWT. Bagaimanakah mereka boleh diusir daripada majlis yang baik? 

 ھھجو نودیری يشعلاو ةادغلاب مھبر نوعدی نیذلا درطت لاو
Maksudnya: 
“Dan janganlah engkau usir orang-orang yang beribadat dan berdoa kepada Tuhan mereka pagi dan petang, 
sedang mereka menghendaki keredaanNya semata-mata.” 
Menurut Ibn Kathir (2000), perkataan مھبر نوعدی  dalam ayat ini merujuk kepada golongan yang 
sentiasa beribadah dan berdoa kepada Allah SWT. Oleh itu, perintah larangan di sini menunjukkan 
bahawa golongan mukmin yang lemah tadi sebenarnya mempunyai kedudukan yang tinggi di sisi 
Allah SWT. Usaha mengusir golongan yang lemah bukanlah pilihan yang baik semata-mata untuk 
mendapatkan perhatian golongan pemuka Quraish.  
 

Kesimpulan 
 

Al-Quran telah menyingkapi banyak perkhabaran tentang Rasulullah SAW sebahagiannya 
mengcakupi perkataan dan perbuatan. Ayat al-Quran telah merekodkan peristiwa dan kejadian 
mengenai teguran kepada Rasulullah SAW, ia akan kekal dibaca sehingga hari Kiamat.  
Isu teguran al-Quran dalam surah al-An’am ayat 52-53 dapat disimpulkan kepada beberapa perkara: 
a) Kajian terdahulu yang memperkatakan tentang teguran kepada Rasulullah dan riwayat-riwayat 
yang disandarkan kepadanya tidak sahih dan tidak sabit kepada Rasulullah SAW yang mana ia tidak 
sepatutnya disandarkan kepada baginda dan tidak bertepatan dengan kenabian dan sifat maksum 
seorang Nabi.   
b) Teguran al-Quran yang berlaku bukanlah menjatuhkan kekredibilitian seorang Rasul tapi ia 
merupakan bentuk tarbiah (pendidikan) secara langsung daripada Allah SWT. Hal ini membuktikan 
lagi kebenaran kenabian yang mana Rasulullah SAW tidak berbicara mengikut hawa nafsunya dan 
bertindak sesuka hatinya. 
c) Isu teguran Allah kepada Rasul membuktikan al-Quran bukan ciptaan makhluk bernama 
Muhammad tetapi ia adalah wahyu hakiki daripada Allah SWT. Mustahil jika seorang Rasul 
sanggup membicarakan teguran tentang dirinya sendiri.   
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BAB 7 
 

FALSAFAH PENDIDIKAN DALAM SURAH AL-SYARḤ: TINJAUAN 
TERHADAP KURSUS NAḤW DAN ṢARAF PROGRAM DIPLOMA 

BAHASA ARAB KOLEJ UNIVERSITI ISLAM PERLIS 
 

Muthi’ul Haqq Fatah Yasin,1 Abdallah Saleh Abdallah,2 
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Ilmu Bahasa Arab merupakan teras kepada pemahaman teks al-Quran dan Sunnah secara 
sahih sama ada melibatkan pemahamahan maksud tersurat atau maksud tersirat. Dalam hal ini, 
pembelajaran Bahasa Arab peringkat awal ialah mengenal perubahan baris perkataan iaitu 
perubahan baris di akhir perkataan dan huruf-huruf sebelum huruf terakhir. Kajian untuk 
mengenal perubahan baris di akhir perkataan dikenali sebagai ilmu Naḥw di mana ilmu ini 
memfokuskan kepada I‘rāb iaitu proses menerangkan perubahan baris di akhir perkataan kerana 
sebab-sebab yang pelbagai sama ada perubahan itu dapat dilihat pada perkataan tersebut atau 
perubahan tersebut berlaku secara tersembunyi dan tidak dilihat pada perkataan (Ibn Ājurrūm, 
1998: 6). Kajian untuk mengenal perubahan baris pada huruf-huruf sebelum huruf terakhir dalam 
perkataan pula dikenali sebagai ilmu Ṣaraf di mana ilmu ini memfokuskan kepada kajian perkataan 
secara keseluruhan sama ada dari sudut imbuhan, pengurangan, pertukaran huruf atau perubahan 
baris (Aiman Amīn ‘Abd al-Ghānī, 2010). 

Kepentingan ilmu Naḥw dapat dilihat dalam satu peristiwa yang berlaku pada zaman Umar 
al-Khaṭṭāb RA di mana seorang Arab Badwi datang ke Madinah dan minta dibacakan al-Quran. 
Seorang lelaki membacakan kepada beliau firman Allah SWT dalam Surah al-Tawbah ayat 3: 

َذَأوَ  ۚ ُۥھُلوُسرَوَ نَیكِرِشۡمُلۡٱ نَمِّ ءٞيٓرِبَ ََّ\ٱ َّنَأ رِبَكَۡلأۡٱِ جّحَلۡٱ مَوۡیَ سِاَّنلٱ ىلَإِ ۦٓھِلِوُسرَوَِ َّ\ٱ نَمِّ نٰٞ
Maksudnya: 
Dan inilah perisytiharan dari Allah dan RasulNya kepada umat manusia, (diisytiharkan) pada Hari Raya Haji 
yang terbesar, bahawa sesungguhnya Allah dan RasulNya memutuskan tanggungjawab terhadap orang-orang 
musyrik.  
	 Walaubagaimanapun, lelaki tersebut membaca baris pada perkataan “ ُۚۥھُلوُسرَوَ ” dengan 
baris bawah. Maka Arab Badwi tersebut berkata: 
“Apakah Allah SWT berlepas diri daripada Rasul-Nya? Jika Allah SWT berlepas diri daripada Rasul-Nya, 
maka aku juga berlepas diri (tidak mahu mengikut) daripada Rasulullah SAW.” 
 Peristiwa di atas telah menyebabkan Umar al-Khaṭṭāb memerintahkan hanya orang mahir 
berbahasa Arab untuk membacakan al-Quran kepada orang lain (al-Anbārī, 1985: 19). 
 Kesilapan lelaki tersebut adalah meletakkan baris bawah pada perkataan “ ُۚۥھُلوُسرَوَ ” yang 
sepatutnya dibaca dengan baris depan. Membaca perkataan tersebut dengan baris bawah 
menyebabkan ia menjadi ma‘ṭūf kepada perkataan “ نَیكِرِشۡمُلۡٱ ” manakala bacaan dengan baris depan 
pula menjadikan perkataan tersebut sebagai ma‘ṭūf kepada perkataan “ ََّ\ٱ ”. Kedua-dua baris ini 
menyebabkan perubahan maksud yang sangat besar kerana ma‘ṭūf mengambil hukum perkataan 
yang menjadi ma‘ṭūf ‘alaih (Ibn ‘Aqīl, 1980: 3, 224 & 225). Keadaan pertama menjadikan maksud 
ayat di atas Allah SWT turut berlepas diri daripada Rasulullah SAW seperti mana Allah SWT 
berlepas diri daripada orang-orang musyrikin. Manakala keadaan kedua menjadikan maksud ayat 
ialah Allah SWT dan Rasulullah SAW berlepas diri daripada orang-orang musyrikin.  
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 Kepentingan ilmu Ṣaraf pula dapat dilihat pada firman Allah SWT dalam Surah al-Baqarah 
ayat 222: 

َُّ\ٱُ مُكرَمََأ ثُیۡحَ نۡمِ َّنھُوُتأَۡف نَرَّۡھطََت اَذِإَف نَۖرۡھُطۡیَ ىَّٰتحَ َّنھُوُبرَقَۡت لاَوَ ۚ  
Maksudnya:  
Dan janganlah kamu mendekati mereka, sebelum mereka suci. Apabila mereka telah suci, maka campurilah 
mereka itu di tempat yang diperintahkan Allah kepadamu.  

Perkataan “ نَۖرۡھُطۡیَ ” diambil daripada perkataan “ رْھُّطلا ” yang bermaksud suci, manakala 
perkataan “ نَرَّۡھطََت ” pula diambil daripada perkataan “ رُّھَطَّتلا ” yang bermaksud bersuci (Ibn 
Manẓūr, 1414H: 4, 504 & 505). Maksud ini menjadi sandaran para ulama untuk tidak 
membenarkan persetubuhan antara lelaki dan perempuan sebelum mandi junub walaupun darah 
haid telah putus (Ibn Quddāmah, 1997: 1, 419).  Kegagalan memahami maksud perkataan dari 
sudut ilmu Ṣaraf menyebabkan pemahaman hukum berbeza daripada apa yang dijelaskan oleh para 
ulama. 
 Kajian tentang falsafah pendidikan dalam al-Quran telah dinyatakan oleh ramai pengkaji. 
Sulaiman Ibrahim dalam artikel bertajuk Pendidikan Tentang Manusia Dalam Perspektif al-Qur’an 
(2017) memfokuskan falsafah pendidikan al-Qur’an kepada aspek kerohanian walaupun penulis 
turut menyatakan kepentingan pendidikan dari sudut jasmani. Pendidikan dalam al-Quran menurut 
beliau ialah menzahirkan nilai-nilai sebagai daya pendorong yang memberikan tujuan dan justifikasi 
pola tingkah laku seseorang. Baharudin dalam artikel bertajuk Manusia Dalam Perspektif al-Quran 
(Suatu Tinjauan Pendidikan Islam) (2020) pula memfokuskan kepada manusia menurut perspektif 
al-Quran dan hubungannya dengan pendidikan. Penulis turut membawa kesimpulan yang sama 
dengan Sulaiman Ibrahim di mana pendidikan manusia dalam al-Quran terfokus kepada jasmani, 
akal dan roh. Kesimpulan yang sama turut dinyatakan oleh Zakaria Stapa, Noranizah Yusuf dan 
Abdul Fatah Shaharudin dalam artikel bertajuk Pendidikan Menurut al-Quran dan Sunnah serta 
Peranannya dalam Memperkasakan Tamadun Ummah (2012) dan Mohd Firdaus Mohd Salleh, 
Mohd Isa Hamzah, Mohd Aderi Che Nor dan Maimun Aqsha Lubis dalam bab dalam buku 
bertajuk Kaedah Galakan Pendidikan Islam Menurut al-Quran dan Sunnah(2017). Falsafah 
Pendidikan al-Quran yang terfokus kepada aspek rohani turut dikuatkan lagi dengan kajian tesis 
bertajuk  Pendidikan Islam Menurut Al-Quran & As-Sunnah (T.t.) oleh Kamsiah Hanapi dan Siti 
Aziah Md Saaban memfokuskan kepada aspek metode targhīb dan tarhīb dalam dalam al-Quran 
melalui kajian tesis bertajuk Metode Targhib Dan Tarhib Menurut Al-Quran : Aplikasi Dalam 
Pengajaran Dan Pembelajaran Guru Pendidikan Islam Di Shah Alam (2014) di mana Siti Aziah 
memfokuskan kepada aspek praktikaliti. Dari sudut pengkhususan, Fahrul Ulum Feriawan dalam 
tesis bertajuk Nilai Pendidikan Mandiri Dalam Surah al-Insyirah (2021) memfokuskan kepada 
falsafah pendidikan al-Insyirah. Namun seperti kajian-kajian sebelum ini, ia hanya terfokus kepada 
aspek kerohanian tanpa melihat penekanan falsafah pendidikan Surah al-Syarḥ terhadap sudut 
akademik. Kajian tentang falsafah pendidikan al-Quran terhadap aspek akademik kurang diberikan 
fokus dalam kajian-kajian di atas. Oleh itu, pengkaji melalui penulisan ini memfokuskan falsafah 
pendidikan dalam Surah al-Syarḥ dan mengaplikasikan falsafah tersebut kepada aspek akademik 
iaitu silibus dan kaedah pengajaran kursus Nahu dan Sorof bagi program Diploma Bahasa Arab, 
Kolej Universiti Islam Perlis (KUIPs). 
 

Falsafah Surah al-Syarḥ 
 

Surah al-Syarḥ menekankan empat perkara iaitu (1) perincian kepada nikmat-nikmat Allah 
SWT yang patut disyukuri, (2) kesusahan tidak datang bersendirian sebaliknya ia didatangkan 
bersama kemudahan, (3) amal soleh sebagai asas kepada urusan lain sama ada urusan dunia atau 
urusan akhirat dan (4) menyerahkan urusan kepada Allah SWT serta mengharapkan ganjaran 
daripada-Nya (Fahrul Ulum, 2021). Allah SWT berfirman dalam Surah al-Syarḥ: 
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 عَمَ َّنِإَف  ٤ كَرَكۡذِ كَلَ انَعَۡفرَوَ  ٣ كَرَھۡظَ ضَقَنَأ يٓذَِّلٱ ٢ كَرَزۡوِ كَنعَ انَعۡضَوَوَ  ١ كَرَدۡصَ كَلَ حۡرَشۡنَ مۡلََأ
  ٨ بغَرۡٱَف كَِّبرَ ىٰلَإِوَ  ٧ بۡصَنٱَف تَغۡرََف اَذِإَف  ٦ ارٗسُۡی رِسُۡعلۡٱ عَمَ َّنإِ ٥ ارًسُۡی رِسُۡعلۡٱ

Maksudnya: 
Bukankah Kami telah melapangkan bagimu: Dadamu? Dan Kami telah meringankan daripadamu bebanmu, 
yang memberati tanggunganmu, dan Kami telah meninggikan bagimu sebutan namamu. Oleh itu, maka 
(tetapkanlah kepercayaanmu) bahawa sesungguhnya tiap-tiap kesukaran disertai kemudahan, sesungguhnya tiap-
tiap kesukaran disertai kemudahan. Kemudian apabila engkau telah selesai (daripada sesuatu amal soleh), maka 
bersungguh-sungguhlah engkau berusaha (mengerjakan amal soleh yang lain), dan kepada Tuhanmu sahaja 
hendaklah engkau memohon. 

Perkara pertama dan kedua disimpulkan daripada peristiwa yang berlaku ketika penurunan 
Surah al-Syarḥ di mana kaum Quraisy mencela Rasulullah SAW dan para sahabat disebabkan 
kemiskinan dan kesempitan hidup(al-Ṭībī, 2013: 16, 497). Perkara tersebut menyebabkan kesedihan 
dan menyempitkan dada Rasullah SAW dan para sahabat dalam menghadapi tentangan kaum 
Quraisy terhadap dakwah mentauhidkan Allah SWT. Awal Surah al-Syarḥ diturunkan dalam 
bentuk mengingatkan Rasulullah SAW tentang kurniaan Allah SWT kepada baginda dalam bentuk 
kekuatan jiwa untuk melaksanakan tugas kenabian dan pertolongan-pertolongan lain untuk tujuan 
tersebut. Surah ini juga menegaskan bahawa setiap kesusahan itu datang bersama kemudahan.  Ibn 
Abī Ḥātim ketika menafsirkan ayat kelima dan keenam Surah al-Syarḥ (Ibn Abī Ḥātim, 1419H: 10, 
3446) membawa riwayat Ibn Abbas RA di mana Rasulullah SAW bersabda:  

 تَرَّْخسَ نْمَ مُْھنْمِ ،لٌسُرُ يِلبَْق تْنَاكَ دَْق ،ُّبرَ ایَ :تُلُْق ُ،ھلَْأسَْأ مَْل يِّنَأ تُدْدِوَ ،ةًَلَأسْمَ يِّبرَ تُلَْأسَ
 ؟كَُتیْدَھََف لاًّاضَ كَدْجَِأ مَْلَأ ؟كُُتیْوَآَف امًیتِیَ كَدْجَِأ مَْلَأ :لَاَق ىتَوْمَلْا يیِحُْی نَاكَ نْمَ مُْھنْمِوَ ،حَایَِّرلاُ ھَل
 ُّبرَ ایَ ىَلبَ :تُلُْق ؟كَرَزْوِ كَنْعَ تُعْضَوَوَ ؟كَرَدْصَ كََل حْرَشَْأ مَْلَأ

Maksudnya: 
Aku pernah memohon kepada Tuhanku suatu perkara yang aku harap aku tidak pernah meminta perkara 
tersebut. Aku berkata: “Wahai Tuhanku, rasul-rasul sebelumku ada yang dapat menundukkan angin dan ada 
yang menghidupkan orang mati.” Allah berfirman kepadaku: “Bukankah dulu engkau seorang anak yatim, lalu 
aku sediakan tempat tinggal untukmu? Bukankah dahulu engkau hidup dalam kejahilan, kemudian aku berikan 
wahyu kepadamu? Bukan aku telah lapangkan dadamu dan meringankan bebananmu?” Aku berkata: “Benar 
wahai Tuhanku.” 
[al-Ṭabrānī, al-Mu‘jam al-Awsaṭ, Bāb al-Sīn, Man Ismuhu Sulaimān, no hadis 3651] 
 Al-Alūsī menjelaskan Surah al-Syarḥ diturunkan untuk mengingatkan Rasulullah SAW 
tentang peristiwa dada baginda dibelah, dibersihkan daripada segala sifat mazmumah dan 
dimasukkan cahaya ilmu dan iman ke dalam hati Rasulullah SAW (al-Alūsī, 1415H: ). Penyataan 
sesuatu nikmat ketika dalam kesempitan menunjukkan Surah al-Syarḥ diturunkan untuk memberi 
ketabahan kepada Rasullah SAW dan para sahabat untuk bersabar dan terus berada di atas jalan 
kebenaran di sebalik tekanan berterusan daripada kaum Quraisy. Ini dikuatkan lagi dengan riwayat 
al-Ṭabarī, al-Ḥasan menceritakan (al-Ṭabarī, t.t: 24, 495): 

 رٌسْعُ بَِلغْیَ نَْل" :لوقی وھو ،كحضی وھو احرَِف ارورسم اموی ملسو ھیلع الله ىلص يّبنلا جرخ
 ")ارًسُْی رِسْعُلْا عَمَ َّنِإ ارًسُْی رِسْعُلْا عَمَ َّنِإَف( نِیْرَسُْی رٌسْعُ بَِلغْیَ نَْل ،نَیْرَسُْی

Maksudnya: 
Rasulullah SAW keluar pada satu hari dalam keadaan gembira dan tertawa. Baginda bersabda: “Satu 
kesusahan tidak akan mengalahkan dua kemudahan. Satu kesusahan tidak akan mengalahkan dua 
kemudahan. (Allah SWT berfirman) “Maka sesungguhnya bersama kesusahan itu ada kemudahan. 
Sesungguhnya bersama kesusahan itu ada kemudahan.” 
[al-Ḥākim, al-Mustadrak ‘Alā al-Ṣaḥīḥain, Kitāb al-Tafsīr, Tafsīr Sūrah A Lam Nasyraḥ, no. Hadis 3950] 
 
 Kefahaman di atas juga dapat difahami melalui struktur ayat sebelum merujuk kepada 
tafsir-tafsir muktabar. Perkara ini dapat dilihat melalui penjelasan Ibn al-Syajarī kepada kedudukan 
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lām dalam ayat pertama Surah al-Syarḥ dari segi ilmu Nahu. Menurut beliau, huruf lām dalam ayat 
pertama ialah lām al-‘illah iaitu huruf yang menerangkan tujuan penyataan dalam ayat tersebut. 
Penjelasan ini bermaksud kurniaan Allah SWT kepada Rasulullah SAW dalam bentuk melapangkan 
dada baginda adalah satu bentuk kemuliaan dan penghormatan kepada baginda (al-Ṭībī, 2013: 16, 
497).  
 Perkara ketiga pula menekankan kepentingan amalan soleh dalam semua aspek kehidupan. 
Amalan soleh bermaksud amalan yang memberikan manfaat kepada pelaku dan mendapat 
keredaan Allah SWT. Maksud ini dijelaskan oleh al-Ḥasan al-Baṣrī apabila beliau menegaskan iman 
itu adalah apa yang difahami dalam hati dan dibuktikan dengan amalan (Ibn Taimiyyah, 1995: 7, 
293). Dalam erti kata lain, setiap pengetahuan itu perlu diamalkan untuk menjadikan ilmu tersebut 
sebagai ilmu bermanfaat sama ada berkaitan kehidupan dunia mahupun kehidupan akhirat.  
 Pada akhir Surah al-Syarḥ, Allah SWT memerintahkan untuk meletakkan pengharapan 
kepada Allah SWT dalam segala perkara yang diinginkan. Dalam ayat ini, Allah SWT 
mendahulukan perkataan “ كَِّبرَ ىٰلَإِوَ ” sebelum perkataan “ بغَرۡٱَف ”. Mendahulukan tempat 
pengharapan sebelum perintah untuk berharap menunjukkan sebagai seorang Muslim, setiap 
harapan perlu diletakkan kepada Allah SWT dan tidak diletakkan kepada sesuatu selain daripada 
Allah SWT (Ibn ‘Āsyūr, 1984: 30, 407).  
 

Falsafah Pendidikan Dalam Surah al-Syarḥ  
 
Falsafah Pendidikan Surah al-Syarḥ terbahagi kepada empat asas utama iaitu perincian 

kepada nikmat-nikmat Allah yang patut disyukuri, kesusahan tidak datang bersendirian sebaliknya 
ia didatangkan bersama kemudahan, amal soleh sebagai asas kepada urusan lain sama ada urusan 
dunia atau urusan akhirat dan menyerahkan urusan kepada Allah SWT serta mengharapkan 
ganjaran daripada-Nya (Fahrul Ulum, 2021). Daripada aspek pembelajaran, falsafah pendidikan 
dalam Surah al-Syarḥ dapat dilihat pada empat asas iaitu (1) kelapangan dada, (2) usaha, (3) 
mempraktikkan ilmu dipelajari dan (4) mendekatkan diri kepada Allah SWT.  
 Dalam pembelajaran ilmu Naḥw dan Ṣaraf, empat asas tersebut dapat diaplikasikan pada 
empat aspek iaitu jiwa yang lapang untuk menerima ilmu, usaha bersungguh-sungguh untuk 
memahami tajuk pembelajaran, mempraktikkan ilmu Naḥw dan Ṣaraf yang dipelajari dalam 
kehidupan dan mendekatkan diri kepada Allah SWT dalam segala urusan.  
 Aspek pertama iaitu jiwa yang lapang merupakan syarat utama untuk memahami persoalan 
ilmu. Ini kerana jiwa yang lapang adalah tanda hati disinari cahaya dan mendapat kebaikan. Allah 
SWT berfirman dalam Surah al-Anbiyā’ ayat 125: 

  مِۖلَٰسۡلإِۡلِ ُۥهرَدۡصَ حۡرَشۡیَ ُۥھیَدِھۡیَ نَأُ َّ\ٱ دِرُِی نمََف
Maksudnya: 
Maka sesiapa yang Allah kehendaki untuk memberi hidayat petunjuk kepadanya nescaya Dia melapangkan 
dadanya (membuka hatinya) untuk menerima Islam. 
 Apabila Rasulullah SAW ditanya oleh para sahabat tentang bagaimana Allah SWT 
melapangkan dada manusia, maka baginda menjawab: 

 حُسَِفنْیَوَُ ھَل حُرِشَنْیََف ،ھِیِف فذَقُْی رٌوُن
Maksudnya: 
Cahaya yang dicampakkan ke dalam dada, maka ia menjadi lapang dan luas.  
(al-Ṭabarī, 2001: 9, 541) 
 Seperti mana dada yang lapang itu disinari cahaya, maka cahaya itu juga tidak akan masuk 
ke dalam jiwa yang sempit. Hal ini dinyatakan oleh al-Syā fi‘ī: 

  يصاعملا كرت يلإ يندشرأف     يظفح ءوس عٍیكو يلإ توكش
 صٍاعل يدھُی لا الله رونو      رون ملعلا نأب ينربخأو

Maksudnya: 
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Aku mengadu kepada Wakī‘ tentang hafalanku yang lemah. 
Lalu dia menasihatkanku supaya meninggalkan maksiat.  

Dia juga memberitahu kepadaku bahawa ilmu itu adalah cahaya. 
Dan  cahaya dari Allah itu tidak akan masuk ke dalam jiwa orang yang derhaka.  

(al-Syāfi‘ī, 1985: 88)  
 Kelapangan jiwa ini berkait rapat dengan keimanan. Jiwa yang dipenuhi keimanan akan 
dimudahkan urusan sama ada berkaitan dunia mahupun kehidupan akhirat. Jiwa yang sempit pula 
sukar untuk menerima ilmu yang boleh memberi manfaat dalam kehidupan dunia dan akhirat. (Ibn 
Kathīr, 1999: 3, 334-336). Ilmu termasuk dalam cahaya yang dimaksudkan dalam ayat di atas kerana 
ia melapangkan kehidupan manusia. Manakala kejahilan pula menyebabkan kehidupan menjadi 
sempit dan pandangannya terhad (Ibn al-Qayyim, 2019: 2, 29.). 
 Aspek kedua iaitu usaha dalam menuntut ilmu dijelaskan dalam riwayat Abū Hurairah RA, 
Rasulullah SAW bersabda: 

 ةَِّنجَلْا ىَلِإ اًقیرَِطُ ھَلُ الله لََّھسَ امًلْعِ ھِیِف سُمِتَلْیَ اًقیرَِط كََلسَ نْمَ
Maksudnya:  
Siapa yang menempuh jalan kerana mencari ilmu, Allah akan memudahkan jalannya ke syurga.  
[al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, Abwāb al-‘Ilm ‘An Rasulillāh SAW, Bāb Faḍl Ṭalab al-‘Ilm, no hadis 
2646. Tirmidhī: Hasan.] 

Kepentingan usaha dalam menuntut ilmu dijelaskan lagi oleh al-Syafi‘ī dalam pesanan 
beliau: 

 نِایبَبِ اھِلیصفتَ نعَ كَیبنُأسَ   ةٍَّتسِبِ لاِّإ مَلعِلا لَانتَ نَل يخَأ
 نِامزَ لُوطوَ ذٍاتسُأُ ةبَحصُوَ  ٌ ةغَلُبوَ دٌاھتِجِاوَ صٌرحِوَ ءٌاكذَ

Maksudnya: 
Saudaraku, engkau tidak akan mendapat ilmu kecuali dengan enam perkara. 

Aku akan terangkan kepadamu beserta dengan tafsirannya.  
Cerdik, keinginan tinggi, usaha, kemampuan,  

mendampingi guru dan belajar dalam tempoh yang lama.  
(al-Syāfi‘ī, 1985: 116) 

Kesungguhan ini tidak hanya dituntut daripada seorang pelajar, tetapi juga kepada guru 
yang menyampaikan. Contohnya kisah Rabī‘ bin Sulaiman, salah seorang pelajar kepada al-Syāfi‘ī. 
Beliau merupakan seorang pelajar yang agak lambat dalam memahami ilmu yang diajarkan. 
Walaubagaimanapun, al-Syāfi‘ī sentiasa berusaha untuk memberikan kefahaman kepada Rabī‘, 
sehingga Rabī ‘ berkata al-Syāfi‘ī pernah berkata kepada beliau: 

 ُهاَّیِإ كَُتمْعَطْلأََ مَلْعِلْا كَمَعِطُْأ نَْأ تُرْدََق وَْل ،عُیبِرَ ایَ
Maksudnya: 
“Wahai Rabī‘, jika aku mampu untuk menyuap ilmu ke dalam mulutmu, nescaya akan aku lakukan.” 
(Ibn ‘Abd al-Barr, 1994: 1, 473).  
 Bagi aspek ketiga, mempraktikkan ilmu yang dipelajari adalah sesuatu yang dituntut dalam 
Islam. Zaid bin Arqam meriwayatkan Rasulullah SAW bersabda: 

 عَُفنْیَ لاَ مٍلْعِ نْمِ كَبِ ذُوعَُأ يِّنِإ َّمُھللا
Maksudnya: 
Ya Allah, aku berlindung kepadaMu daripada ilmu yang tidak bermanfaat. 
[Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, Kitāb al-Dhikr Wa al-Dua‘ā’ Wa al-Istighfār, Bāb al-Ta‘awwudh Min Syarr Mā 
‘Amil Wa Min Syarr Mā Lam Ya‘mal, no hadis 2722.] 
 Ilmu yang tidak bermanfaat yang dimaksudkan dalam hadis ialah ilmu yang tidak dapat 
dipraktikkan dalam kehidupan (al-Qurṭubī, 1996: 7, 50). Bahkan al-Ghazālī memberi amaran keras 
kepada orang yang menuntut ilmu dengan tujuan selain beramal dan mencari redha Tuhan (al-
Ghazālī, 2004) 
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 Termasuk dalam kategori beramal ialah mengulang kaji ilmu yang dipelajari. Mengulangkaji 
ilmu yang dipelajari merupakan syarat penting dalam memahami tajuk yang diajar (al-Qāsim, 2014). 
Para ulama dahulu mengulang satu pelajaran sehingga berpuluh kali sama ada dalam bentuk 
menghafal atau mengajar untuk mengelakkan terlupa ilmu tersebut (Ibn al-Jawzī, 1412H: 44).  
 Aspek keempat pula menekankan keutamaan meletakkan pengharapan mutlak kepada 
Allah SWT semata-mata sama ada berkaitan urusan dunia atau urusan akhirat. Meletakkan 
pengharapan kepada Allah SWT semata-mata di samping usaha adalah ciri-ciri yang membezakan 
antara penuntut ilmu dalam kalangan orang beriman dan bukan beriman. Menyerahkan urusan 
kepada juga merupakan aspek penting dalam memperolehi kejayaan di dunia dan akhirat. Allah 
SWT berfirman dalam Surah al-Ṭalāq ayat 2 dan 3: 

ُٓۥھُبسۡحَ وَھَُفِ َّ\ٱ ىلَعَ لَّۡكوََتیَ نمَوَ بُۚسَِتحۡیَ لاَ ثُیۡحَ نۡمُِ ھقۡزُرۡیَوَ ٢ اجٗرَخۡمَ ُۥھَّل لَعجۡیََ َّ\ٱ قَِّتیَ نمَوَ ۚ  
Maksudnya: 
Sesiapa yang bertakwa kepada Allah (dengan mengerjakan suruhanNya dan meninggalkan laranganNya), 
nescaya Allah akan mengadakan baginya jalan keluar (dari segala perkara yang menyusahkannya), serta 
memberinya rezeki dari jalan yang tidak terlintas di hatinya dan (Ingatlah), sesiapa berserah diri bulat-bulat 
kepada Allah, maka Allah cukuplah baginya (untuk menolong dan menyelamatkannya). 
 

 Dapatan Kaji Selidik Pensyarah dan Pelajar 
 

Berdasarkan kepada falsafah pendidikan di atas, terdapat 4 tema bagi falsafah pendidikan 
dalam Surah al-Syarḥ. Sebanyak 8 soalan disusun untuk kaji selidik pensyarah kursus dan pelajar 
Diploma Bahasa Arab KUIPs di mana 2 soalan ditanya untuk setiap tema. Bagi tema pertama, iaitu 
kesediaan pensyarah dan pelajar untuk sesi pembelajaran dan pengajaran (PdP), soalan yang ditanya 
ialah: Adakah pelajar mempunyai persediaan mencukupi sebelum terlibat dalam sesi pengajaran 
dan pembelajaran?; dan adakah pelajar bersemangat untuk terlibat dengan proses pembelajaran? 
Bagi tema kedua iaitu kesungguhan menyampaikan atau mempelajari tajuk diajar, soalan yang 
ditanya ialah berapa lamakah masa yang diperuntukkan pelajar untuk mengkaji tajuk yang telah dan 
akan diajar?; dan berapakah bilangan rujukan digunakan untuk persediaan sebelum masuk ke kelas? 
Untuk tema ketiga iaitu mempraktikkan tajuk dipelajari di luar sesi PdP ialah: berapakah jumlah 
halaman buku bahasa Arab yang dibaca dalam tempoh sehari?; dan berapa peratuskah kefahaman 
daripada bacaan buku tersebut? Soalan tema keempat berkaitan syahsiah diri pula ialah: berapakah 
kekerapan solat jemaah (di rumah atau masjid) dihadiri dalam tempoh seminggu?; dan berapakah 
jumlah helaian al-Quran dibaca dalam tempoh sehari? Soalan-soalan mengikut tema dan skala 
jawapan dijelaskan dalam jadual 1.0. 
 
TEMA SOALAN SKALA JAWAPAN 
Kesediaan mengajar dan 
belajar.  

Adakah pelajar mempunyai 
persediaan mencukupi 
sebelum terlibat dalam sesi 
pengajaran dan 
pembelajaran? 

5 = Sangat bersedia. 
4 = Bersedia. 
3 = Kurang bersedia. 
2 = Tidak bersedia. 
1 = Sangat tidak bersedia. 

 Adakah pelajar 
bersemangat untuk terlibat 
dengan proses 
pembelajaran? 

5 = Sangat bermotivasi. 
4 = bermotivasi. 
3 = Tidak pasti. 
2 = Tidak bermotivasi. 
1 = Sangat bermotivasi. 

Kesungguhan memahami 
tajuk diajar.  

Berapa lamakah masa yang 
diperuntukkan pelajar 
untuk mengkaji tajuk yang 
telah dan akan diajar? 

5 = 4 jam ke atas. 
4 = 3-4 jam. 
3 = 2-3 jam. 
2 = 1-2 jam. 
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1 = Kurang 1 jam. 
 Berapakah bilangan rujukan 

digunakan untuk 
persediaan sebelum masuk 
ke kelas? 

5 = 5 rujukan dan ke atas. 
4 = 4 rujukan. 
3 = 3 rujukan. 
2 = 2 rujukan. 
1 = 1 rujukan. 

Mempraktikkan tajuk diajar 
di luar sesi PdP. 

Berapakah jumlah halaman 
buku bahasa Arab yang 
dibaca dalam tempoh 
sehari? 

5 = 16 halaman ke atas. 
4 = 11- 15 halaman. 
3 = 6 – 10 halaman. 
2 = 1 – 5 halaman. 
1 = Tidak membaca. 

 Berapa peratuskah 
kefahaman daripada bacaan 
buku tersebut? 

5= 80 % ke atas. 
4 = 60 -79 % 
3 = 40 – 59 % 
2 = 20 – 39 & 
1 = 20% ke bawah. 

Syahsiah diri dalam 
kehidupan harian. 

Berapakah kekerapan solat 
jemaah (di rumah atau 
masjid) dihadiri dalam 
tempoh seminggu? 

5 = 25 kali ke atas. 
4 = 16-20 kali. 
3 = 11 - 15 kali. 
2 = 6 – 10 kali. 
1 = 5 kali ke bawah.  

 Berapakah jumlah helaian 
al-Quran dibaca dalam 
tempoh sehari? 

5 = 10 helai ke atas. 
4 = 7-8 helai. 
3 = 5-6 helai. 
2 = 3-4 helai. 
1 = 2 helai ke bawah. 

Jadual 1.0: Soalan Kaji Selidik Mengikut Tema. 
 

Responden kaji selidik melibatkan pensyarah yang mengajar subjek Naḥw dan Ṣaraf dan 
pelajar Diploma Bahasa Arab. Hanya 2 orang pensyarah terlibat dengan pengajaran kursus Naḥw 
dan Ṣaraf manakala jumlah pelajar yang memberikan respon kajian pula ialah 14 orang daripada 25 
orang pelajar Diploma Bahasa Arab, Fakulti Pengajian Islam, KUIPs. 

Daripada dapatan kajian di atas, pensyarah yang mengajar subjek Naḥw dan Ṣaraf dan 10 
orang pelajar Diploma Bahasa Arab dipilih untuk menjadi responden temubual. Hanya 2 orang 
pensyarah dipilih sebagai responden kerana 2 kursus tersebut tidak diajar oleh pensyarah lain. 
Manakala 10 orang pelajar pula dipilih secara rawak daripada keseluruhan 25 orang pelajar Diploma 
Bahasa Arab. Setiap responden diberikan 2 soalan bagi setiap tema iaitu kesediaan mengajar dan 
belajar, kesungguhan memahami tajuk diajar, mempraktikkan tajuk diajar di luar kelas dan syahsiah 
diri dalam kehidupan harian. Semua jawapan diberikan mengikut skala 1 sehingga skala 5. 
 Bagi soalan 1 dan 2 untuk pensyarah kursus, kedua-dua responden memberikan maklum 
balas kesediaan dan motivasi untuk mengajar masing-masing pada skala 3 dan 4. Soalan 3 pula 
responden memberikan maklum balas pada skala 2 dan 3 manakala soalan kedua-dua responden 
memberi jawapan yang sama iaitu skala 3 bagi soalan 4. Dari sudut mempraktikkan tajuk diajar di 
luar sesi PdP, soalan 5 menunjukkan masing-masing memberikan jawapan pada skala 2 dan 4 
manakala soalan 6 pada skala 4 dan 5. Untuk tema pembinaan syahsiah diri, kedua-dua responden 
memberikan jawapan yang sama iaitu skala 4 bagi soalan 7 dan masing-masing pada skala 3 dan 5 
bagi soalan 8. Jawapan responden kaji selidik dalam kalangan pensyarah kursus dijelaskan dalam 
graf 1.0. 
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Graf 1.0: Skala Jawapan Kaji Selidik Setiap Pensyarah 

 
 Kaji selidik dalam kalangan pelajar pula menunjukkan 2 orang (14.3%) memberikan skala 
2, 7 orang (50%) memberikan skala 3, 3 orang (21.4%) memberikan skala 4 dan 2 orang (14.3%) 
memberikan skala 5 bagi soalan 1 tema 1. Soalan 2 bagi tema yang sama pula menunjukkan 2 orang 
pelajar (15.4%) memberikan skala 2, 2 orang pelajar (15.4%) memberikan skala 3, 6 orang pelajar 
(46.2%) memberikan skala 4 dan 3 orang (23.1%) memberikan skala 5.  
 Untuk tema kedua, soalan 3 menunjukkan seorang pelajar (7.1%) memberikan skala 1, 
seorang lagi (7.1%) memberikan skala 2, 4 orang (28.6%) memberikan skala 3, 3 orang (21.4%) 
memberikan skala 4 dan 5 orang (35.7%) memberikan skala 5. Soalan 4 pula menunjukkan seorang 
pelajar (7.1%) memberikan skala 1, 5 orang (35.7%) memberikan skala 2, 6 orang (42.9%) 
memberikan skala 3 dan 2 orang (14.3%) memberikan skala 5.  
 Dari sudut praktikal tajuk dipelajari, 11 orang (78.6%) memberikan skala 1, seorang (7.1%) 
memberikan skala 3 dan 2 orang (14.3%) memberikan skala 4 bagi soalan 5. Soalan 6 turut 
menunjukkan kecenderungan skala rendah yang tinggi di mana 5 orang (35.7%) memberikan skala 
1, 2 orang (14.3%) memberikan skala 2, 6 orang (42.9%) memberikan skala 3 dan hanya seorang 
(7.1%) memberikan skala 4. 
 Bagi soalan 7, 3 orang (21.4%) memberikan skala 1, 3 orang (21.4%) memberikan skala 2, 
4 orang (28.6%) memberikan skala 3, seorang (7.1%) memberikan skala 4 dan 3 orang (21.4%) 
memberikan skala 5. Soalan 8 pula menunjukkan hanya seorang pelajar (7.1%) memberikan skala 
1, 4 orang (28.6%) memberikan skala 2, 5 orang (35.&%) memberikan skala 3, 2 orang (14.3%) 
memberikan skala 4 dan 2 orang (14.3%) memberikan skala 5. Dapatan kaji selidik pelajar 
dijelaskan dalam graf 2.0. 
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Graf 2.0: Bilangan Pelajar Bagi Setiap Soalan Kaji Selidik. 

 
 Dapatan kajian di atas menunjukkan pelaksanaan falsafah Pendidikan Surah al-Syarḥ dalam 
kalangan pelajar lebih kritikal daripada pelaksanaan dalam kalangan pensyarah pengajar. Setiap 
soalan di atas menunjukkan jawapan pada skala rendah iaitu skala 1 dan skala 2 diberikan. Jawapan 
pada skala rendah ini membuktikan kelemahan segolongan pelajar dalam menyertai proses PdP 
walaupun mempunyai masa mencukupi untuk melakukan proses ulangkaji sendiri dan bertanya 
kepada pensyarah mengajar. Keadaan ini berbeza dengan pensyarah pengajar di mana skala 1 tidak 
ada dan skala 2 pula hanya diberikan pada soalan melibatkan persediaan prosed PdP dan jumlah 
bacaan harian di mana kelemahan kedua-dua aspek ini adalah disebabkan tugasan lain sebagai 
seorang pensyarah.  
 

Kesimpulan 
 

Falsafah pendidikan dalam al-Quran tidak memisahkan antara ilmu duniawi dengan 
kehidupan akhirat. Oleh itu penekanan terhadap hubungan dengan Tuhan sangat diambil berat 
dalam proses pengajaran dan pembelajaran. Dalam kajian ini, kelemahan pelaksanaan falsafah 
pendidikan dalam Surah al-Syarḥ dapat dilihat dalam proses PdP melibatkan pensyarah pengajar, 
pelajar dan silibus kursus itu sendiri. Kelemahan dari pihak pensyarah adalah berpunca daripada 
kesibukan dan sekaligus tidak dapat memfokuskan untuk pelaksanaan PdP yang berkesan. 
Kelemahan ini juga dilihat lebih kritikal dalam kalangan pelajar apabila setiap aspek falsafah 
pendidikan menunjukkan kelemahan segolongan pelajar sekaligus menjejaskan penguasaan Bahasa 
Arab yang baik. Kelemahan kedua-dua aspek ini dapat dibantu melalui kemaskini silibus yang lebih 
holistik dan mengambil kira kaedah-kaedah pengajaran lain selain daripada syarahan tajuk semata-
mata.  
 Kajian ini adalah kajian rintis untuk melihat kelemahan Bahasa Arab dalam kalangan pelajar 
Bahasa Arab khususnya di Kolej Universiti Islam Perlis (KUIPs). Satu kajian yang lebih 
menyeluruh dicadangkan untuk melihat faktor-faktor yang boleh membantu pelaksanaan falsafah 
pendidikan dalam Surah al-Syarḥ secara lebih holistik di samping mengenal pasti secara lebih 
spesifik kelemahan aspek-aspek yang disebutkan melalui 4 tema soalan kaji selidik di atas dalam 
kalangan pelajar. 
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BAB 8 
 

AL-NUSRAH MENURUT PERSPEKTIF SURAH AL-NASR 
 

2Zaidul Amin Suffian Bin Ahmad ,1Abdul Mukti Bin Baharudin 

 
1 2Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 

 
Pengenalan 

 
Umat Islam dituntut untuk menyampaikan Islam kepada manusia di setiap masa dan 

tempat. Tugasan dan tanggungjawab dakwah ini bukanlah sesuatu yang senang dan mudah. Ia 
dipenuhi dengan liku-liku ujian dan cabaran yang perlu dihadapi. Sunnatullah ini hakikatnya telah 
berlaku kepada rasul-rasul, nabi-nabi dan umat yang terdahulu. Al-Quran telah merakam peristiwa-
peristiwa tersebut  sebagai panduan dan pedoman untuk umat akhir zaman ini. Kisah Nabi Nuh 
a.s yang berdakwah dalam masa yang panjang serta berhadapan dengan keingkaran kaumnya, Nabi 
Ibrahim a.s yang berhadap dengan Namrud serta Nabi Musa a.s. yang berhadapan dengan Firaun 
jelas mengambarkan cabaran yang terpaksa dihadapi oleh mereka. Namun demikian ujian dan 
cabaran yang dihadapi tersebut dijanjikan dengan pertolongan dan bantuan daripada Allah s.w.t.., 
sebagaimana firmanNya di dalam surah al-Taubah ayat 32 dan 33 yang bermaksud: 
Mereka hendak memadamkan cahaya Allah (agama Islam) dengan mulut mereka, sedang Allah tidak 
menghendaki melainkan menyempurnakan cahayaNya, sekalipun orang-orang kafir tidak suka (akan yang 
demikian). Dia lah yang telah mengutus RasulNya (Muhammad) dengan membawa petunjuk dan ugama yang 
benar (agama Islam), untuk dimenangkan dan ditinggikannya atas segala ugama yang lain, walaupun orang-orang 
musyrik tidak menyukainya. 

Pertolongan dan bantuan daripada Allah ini akan membawa kemenangan kepada Islam dan 
orang-orang yang beriman.  Oleh itu dapat difahami bahawa kemenangan tersebut hakikatnya 
adalah kurniaan Allah s.w.t. Lantaran itu kemenangan yang diperolehi seharusnya diisi menurut 
acuan yang ditetapkan oleh Allah s.w.t., bukan menurut keseronokan nafsu semata-mata.  

Justeru kajian ini akan memfokuskan kepada hubungkait al-nusrah dan kemenangan yang 
dikurniakan kepada orang-orang yang beriman dan berjuang di jalan Allah s.w.t. dengan tindak-
tanduk yang perlu dilakukan selepas mencapai kemenangan tersebut. Maka kajian ini telah memilih 
surah al-Nasr bagi mengenal pasti tatacara yang perlu dilakukan dalam menyambut kemenangan 
yang dianugerahkan oleh Allah s.w.t. tersebut. Pemilihan surah ini dibuat kerana ia membicarakan 
tentang pembukaan kota Mekah dan kemenangan Nabi s.a.w. ke atas golongan musyrikin Mekah.       
 

Definisi Al-Nusrah 
 

Kalimah al-nusrah ( ةرصنلا ) adalah berasal daripada nasara – yansuru – nasran wa nusratan 
(  yang bermaksud membantu, menolong (orang lain) atau ( ةرصنو ارصن – رصنی - رصن
mempertahankan (Muhyiddin, 1999: 1199, Rauf, 2015: 618). Dan ia merupakan kata terbitan 
(masdar) daripada kata kerja (fi’il) nasara tersebut.  

Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka (Edisi Keempat), menolong bermaksud 
membantu (dengan tenaga, wang, fikiran dan lain-lain) atau melepaskan diri daripada bahaya serta 
menyelamatkan atau dapat meringankan penderitaan, dapat menyembuhkan daripada penyakit dan 
dapat menyelamatkan daripada bahaya (Noresah, 2007: 1705).   

Manakala Lisan al-Arab (Ibn Manzur, 1997: 195) mendefinisikan al-nasr ialah menolong 
orang yang dizalimi, iaitu menolongnya atas (menghadapi) musuhnya. 
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Manakala al-nusrah yang dikehendaki dalam kajian ini ialah merujuk kepada pertolongan 
dan bantuan Allah s.w.t. kepada hamba-hambaNya yang berjihad di jalanNya untuk 
mempertahankan agamaNya daripada musuh-musuh yang senantiasa menentang dan ingin 
membinasakan Islam. Firman Allah s.w.t. dalam surah al-Baqarah ayat 214: 
 

 ىَّٰتحَ اْوُلزِلۡزُوَ ءُٓاَّرَّضلٱوَ ءُٓاسَأۡبَلۡٱُ مھُتَّۡسَّم مُۖكلِبَۡق نمِ اْوۡلَخَ نَیذَِّلٱ لَُثَّم مُكتِأۡیَ اَّملَوََ ةَّنجَلۡٱ اْوُلخُدَۡت نَأ مُۡتبۡسِحَ مَۡأ
َِّ\ٱ رُصۡنَ ىَٰتمَ ُۥھَعمَ اْوُنمَاءَ نَیذَِّلٱوَ لُوُسَّرلٱ لَوُقیَ    بٞیرَِقِ َّ\ٱ رَصۡنَ َّنإِٓ لاََأ ۗ

Maksudnya: 
Adakah patut kamu menyangka bahawa kamu akan masuk syurga, padahal belum sampai kepada kamu (ujian 
dan cubaan) seperti yang telah berlaku kepada orang-orang yang terdahulu daripada kamu? Mereka telah ditimpa 
kepapaan (kemusnahan hartabenda) dan serangan penyakit, serta digoncangkan (oleh ancaman bahaya musuh), 
sehingga berkatalah Rasul dan orang-orang yang beriman yang ada bersamanya: Bilakah (datangnya) pertolongan 
Allah?" Ketahuilah sesungguhnya pertolongan Allah itu dekat (asalkan kamu bersabar dan berpegang teguh 
kepada agama Allah). 

     
Dan firman Allah s.w.t. dalam surah al-Anfaal ayat 9 dan 10: 

ّنَأ مُۡكلَ بَاجََتسۡٱَف مُۡكَّبرَ نَوُثیغَِتسَۡت ذۡإِ  َّنئِمَطَۡتلِوَ ىٰرَشُۡب َّلاإُِ َّ\ٱُ ھلََعجَ امَوَ نَیِفدِرۡمُ ةِكَئِلَٰٓمَلۡٱ نَمِّ فٖلَۡأبِ مُكُّدمِمُ يِ
َِّ\ٱ دِنعِ نۡمِ َّلاإِ رُصَّۡنلٱ امَوَ مُۚۡكُبوُلُق ۦھِبِ    ٌمیكِحَ زٌیزِعََ َّ\ٱ َّنإِ ۚ

Maksudnya: 
(Ingatlah) ketika kamu memohon pertolongan kepada Tuhan kamu, lalu Ia perkenankan permohonan kamu 
(dengan firmanNya): "Sesungguhnya Aku akan membantu kamu dengan seribu (bala tentera) dari malaikat 
yang datang berturut-turut. Dan Allah tidak menjadikan (bantuan malaikat) itu melainkan sebagai berita 
gembira dan supaya hati kamu tenang tenteram dengannya. Dan kemenangan itu pula hanyalah dari sisi Allah. 
Sesungguhnya Allah Maha Kuasa, lagi Maha Bijaksana. 

        
Al-Nusrah Menurut Perspektif Al-Quran 

 
Allah s.w.t. telah menegaskan dalam banyak ayat al-Quran bahawa Dia akan membantu 

dan menolong orang-orang yang berjuang dan berjihad pada jalanNya, khususnya mengalahkan 
orang-orang kafir yang menjadi penghalang utama kepada Islam dan orang-orang yang beriman. 
Di antaranya ialah firman Allah s.w.t. dalam surah al-Soff ayat 8 dan 9: 

 ىَٰدھُلۡٱبِ ُۥھلَوُسرَ لَسَرَۡأ يٓذَِّلٱ وَھُ ٨  نَورُفِكَٰلۡٱ هَرِكَ وۡلَوَ ۦهِرِوُن ُّمتِمُُ َّ\ٱوَ مۡھِھِوَٰفَۡأبِِ َّ\ٱ رَوُن اْوؤُفِطُۡیلِ نَوُدیرُِی
ّدلٱ ىلَعَ ُۥهرَھِظُۡیلِ قِّحَلۡٱ نِیدِوَ ّلُك نِیِ  ٩  نَوُكرِشۡمُلۡٱ هَرِكَ وۡلَوَ ۦھِِ

Maksudnya: 
Mereka sentiasa berusaha hendak memadamkan cahaya Allah (agama Islam) dengan mulut mereka, sedang 
Allah tetap menyempurnakan cahayaNya, sekalipun orang-orang kafir tidak suka (akan yang demikian). Dia 
lah yang telah mengutus rasulNya (Muhammad s.a.w) dengan membawa hidayah petunjuk dan agama yang benar 
(agama Islam), supaya Ia memenangkannya dan meninggikannya atas segala agama yang lain, walaupun orang-
orang musyrik tidak menyukainya. 
Dan firman Allah s.w.t. dalam surah al-Rum ayat 47: 

 ٤٧  نَینِمِؤۡمُلۡٱ رُصۡنَ انَیۡلَعَ ا�قحَ نَاكَوَ
Maksudnya: 
dan sememangnya adalah menjadi tanggungjawab Kami menolong orang-orang yang beriman. 
Juga firman Allah s.w.t. dalam surah Yunus ayat 103: 

َذكَ اْۚوُنمَاءَ نَیذَِّلٱوَ انَلَُسرُ يجِّنَُن َّمُث  ١٠٣  نَینِمِؤۡمُلۡٱِ جنُن انَیۡلَعَ ا�قحَ كَلِٰ
Maksudnya: 
Kemudian Kami selamatkan Rasul Kami dan orang-orang yang beriman. Demikianlah juga, sebagai kewajipan 
Kami, Kami selamatkan orang-orang yang beriman yang menurutmu). 

Al-Qaradawi (2004: 20) menjelaskan bahawa Allah s.w.t. menyempurnakan janjiNya untuk 
menolong orang-orang yang beriman dengan mengagalkan tipu daya, perancangan jahat dan 
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kesungguhan untuk memadamkan cahaya Islam oleh orang-orang kafir. Dia akan menolak tipu 
daya mereka dengan kebinasaan ke atas mereka dan mengembalikan panah-panah beracun ke dada-
dada mereka, seperti mana firman Allah s.w.t. di dalam surah al-Thoriq ayat 15 hingga 17 dan surah 
al-Anfaal ayat 30 yang bermaksud: 
Sesungguhnya mereka (yang menentangmu, wahai Muhammad) bermati-mati menjalankan rancangan jahat. Dan 
Aku pula tetap bertindak membalas rancangan jahat (mereka, dan menggagalkannya). Oleh itu janganlah engkau 
hendakkan segera kebinasaan orang-orang kafir itu, berilah tempoh kepada mereka sedikit masa. 
Dan ingatlah (wahai Muhammad), ketika orang-orang kafir musyrik (Makkah) menjalankan tipu daya 
terhadapmu untuk menahanmu, atau membunuhmu, atau mengusirmu. Mereka menjalankan tipu daya dan 
Allah menggagalkan tipu daya (mereka), kerana Allah sebaik-baik yang menggagalkan tipu daya 

Di samping itu Allah s.w.t. juga telah mendatangkan kisah-kisah rasul-rasul terdahulu yang 
menggambarkan bahawa Dia senantiasa menolong rasul-rasulNya dalam menghadapi penentangan 
kaum masing-masing seperti kisah Nabi Nuh a.s. yang menghadapi kaumnya, Nabi Musa a.s. yang 
berhadapan dengan Firaun dan Nabi Ibrahim a.s. yang ditentang oleh Namrud. Golongan kafir ini 
akhirnya dibinasa dan dihancurkan oleh Allah s.w.t.    
 

PENGENALAN SURAH AL-NASR 
 

Penurunan surah dan Namanya 
  

Surah ini merupakan surah yang ke 110 di dalam al-Quran. Ia adalah surah Madaniyyah 
dan mengandungi 3 ayat. Ia disepakati sebagai salah satu surah yang diturunkan di Madinah, bahkan 
salah satu surah yang terakhir diturunkan (Quraish Shihab 2012: 689). Surah ini diturunkan selepas 
surah al-Taubah (Ahmad Mustafa 2001: 7727 & Ahmad Sonhadji 1992: 215).  

Surah ini diberi nama dengan surah al-Nasr yang bermaksud pertolongan dan bantuan, 
kerana ia dimulakan dengan firman Allah s.w.t. yang bermaksud: Apabila datang pertolongan Allah 
s.w.t. dan kemenangan. 

Surah ini juga dinamakan dengan pembukaan atau kemenangan (al-Futuh) semperna kota 
Mekah al-Mukarramah berjaya dibuka dan dikuasai (Wahbah al-Zuhaily 2009: 453). Manakala 
sahabat Nabi s.a.w., Ibnu Mas’ud menamainya surah al-Taudi’ yakni perpisahanan kerana terdapat 
isyarat dari ayat-ayatnya yang mengandungi kesan tentang dekatnya ajal Rasul s.a.w. (Quraish 
Shihab 2012: 689).   
  

Kaitan surah al-Nasr dengan surah sebelumnya 
 

Menurut Wahbah al-Zuhaily (2009: 453) oleh kerana Allah s.w.t. telah menghuraikan di 
dalam surah al-Kafirun mengenai perbezaan utama agama Islam yang diutuskan melalui rasul 
dengan agama kuffar; di dalam surah al-Nasr ini pula Allah s.w.t jelaskan bahawa agama golongan 
kafir tersebut akan lenyap. Manakala agama Islam akan tetap utuh dan mendapat pertolongan Allah 
s.w.t. ketika sampai waktu kemenangan dan akan menjadi agama yang dianuti oleh orang ramai.  
   
Kandungan surah 

 
Surah ini secara umumnya menyatakan berkenaan dengan kemenangan yang dikurniakan 

oleh Allah s.w.t. kepada Nabi Muhammad s.a.w. Menurut Quraish Shihab (2012: 689) tema utama 
surah ini adalah berita gembira tentang kemenangan yang akan diraih oleh Rasulullah s.a.w. dan 
berbondongnya masyarakat memeluk agama Islam. Manakala Wahbah al-Zuhaily (2009: 453) 
menyatakan bahawa keseluruhan surah Madaniyyah ini membicarakan mengenai pembukaan kota 
Mekah dan kemenangan Nabi s.a.w. ke atas golongan musyrikin. Melalui kemenangan tersebut 
Islam telah tersebar luas di Semenanjung Tanah Arab dan terhapusnya belenggu kesyirikan serta 
penyembahan berhala. 
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PERTOLONGAN DAN KEMENANGAN MENURUT SURAH AL-NASR 
 

Syarat-syarat Pertolongan dan Kemenangan 
 

Pertolongan dan kemenangan daripada Allah s.w.t. tidak akan dapat dicapai dengan mudah 
melainkan orang-orang yang beriman dan berjuang pada jalan Allah memenuhi syarat-syarat yang 
ditetapkan. Oleh kerana kemenangan itu hanya datang dari Allah s.w.t. sahaja, maka ia hanya 
dikurniakan kepada hamba-hambaNya yang beriman dan yang benar sahaja. Kerana itu di awal 
surah al-Nasr ini, Allah s,w,t, menjelaskan kemenangan yang dikurniakan itu hakikatnya apabila 
syarat-syarat kemenangan telah dipenuhi. Firman Allah s.w.t. dalam surah al-Nasr ayat 1: 

 ١  حُتۡفَلۡٱوَِ َّ\ٱ رُصۡنَ ءَٓاجَ اَذإِ
Maksudnya:  
Apabila datang pertolongan Allah dan kemenangan (semasa engkau wahai Muhammad berjaya menguasai negeri 
Makkah)  

Menurut ‘Ishom al-Jaburi (2017: 480) syarat kemenangan dapat disimpulkan kepada dua 
perkataan sahaja, iaitu iman dan persiapan. Keimanan yang sebenar akan membawa seseorang itu 
kepada kepatuhan kepada Allah s.w.t. dan beramal dengan amal yang soleh. Manakala persiapan 
akan menatijahkan kemampuan dengan tekad yang bulat, kesungguhan dan jihad. 

Perkara ini juga ditegaskan oleh Abul ‘Ala al-Maududi (1985: 29) dalam buku beliau bahawa 
usaha-usaha menegakkan masyarakat Islam adalah suatu tugas yang tidak akan berjaya kecuali 
hubungan seseorang itu kepada Allah adalah benar-benar kukuh dan mendalam serta perhatiannya 
semata-mata terus ke arah bekerja kerana Allah s.w.t. sahaja. Di sini dapat difahami bahawa 
hubungan yang benar-benar kukuh dan mendalam dengan Allah s.w.t. ialah iman yang sebenarnya 
kepada Allah s.w.t. Barulah usaha tersebut akan mendapat pertolongan dan bantuan daripada Allah 
s.w.t. 

Janji kemenangan kepada orang yang beriman dan beramal soleh telah dinyatakan oleh 
Allah s.w.t. di dalam surah al-Nuur ayat 55 yang bermaksud: 
Allah menjanjikan orang-orang yang beriman dan beramal soleh dari kalangan kamu (wahai umat Muhammad) 
bahawa Ia akan menjadikan mereka khalifah-khalifah yang memegang kuasa pemerintahan di bumi, 
sebagaimana Ia telah menjadikan orang-orang yang sebelum mereka: khalifah-khalifah yang berkuasa; dan Ia 
akan menguatkan dan mengembangkan ugama mereka (ugama Islam) yang telah diredhaiNya untuk mereka; 
dan Ia juga akan menggantikan bagi mereka keamanan setelah mereka mengalami ketakutan (dari ancaman 
musuh). Mereka terus beribadat kepadaKu dengan tidak mempersekutukan sesuatu yang lain denganKu. Dan 
(ingatlah) sesiapa yang kufur ingkar sesudah itu, maka mereka itulah orang-orang yang derhaka. 

Begitu juga tuntutan agar orang-orang beriman mengambil asbab dalam perjuangan 
menegakkan agama Allah s.w.t. dengan melakukan persiapan yang sepatutnya, seperti mana firman 
Allah s.w.t. dalam surah al-Anfaal ayat 60: 
Dan sediakanlah untuk menentang mereka (musuh yang menceroboh) segala jenis kekuatan yang dapat kamu 
sediakan dan dari pasukan-pasukan berkuda yang lengkap sedia, untuk menggerunkan dengan persediaan itu 
musuh Allah dan musuh kamu serta musuh-musuh yang lain dari mereka yang kamu tidak mengetahuinya; 
sedang Allah mengetahuinya. Dan apa sahaja yang kamu belanjakan pada jalan Allah akan disempurnakan 
balasannya kepada kamu, dan kamu tidak akan dianiaya.  

Maka dapat disimpulkan bahawa bagi meraih pertolongan dan kemenangan, orang-orang 
yang beriman seharusnya berusaha memenuhi syarat-syarat tersebut. Ini kerana segala bentuk 
pertolongan dan kemenangan hanyalah datang daripada Allah s.w.t. pada masa yang ditentukan 
olehNya dan dalam bentuk yang dikehendakiNya. Justeru Dia akan mengurniakan kepada orang-
orang yang layak sahaja, bukan sebaliknya.   
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Yakin dengan pertolongan dan janjiNya 
 

Orang-orang yang berjuang menegakkan agama Allah s.w.t seharusnya yakin dan percaya 
dengan pertolongan dan janji Allah s.w.t. sebagaimana firmanNya dalam ayat 2 surah al-Nasr: 

 ٢  اجٗاوَفَۡأِ َّ\ٱ نِیدِ يِف نَوُلخُدۡیَ سَاَّنلٱ تَیَۡأرَوَ
Maksudnya: 
Dan engkau melihat manusia masuk dalam agama Allah beramai-ramai.  

Di dalam ayat di atas, Allah s.w.t. telah menjanjikan pembukaan kota Mekah kepada Nabi 
s.a.w. dan orang-orang yang beriman dan peristiwa ini berlaku pada 20 Ramadhan tahun ke 8 hijrah. 
Keyakinan dengan pertolongan dan kemenangan yang dikurniakan oleh Allah s.w.t. tidak akan 
terhasil melainkan mereka yang benar-benar beriman dan bergantung sepenuhnya dengan janji-
janji Allah s.w.t. tersebut.   

Al-Qaradawi (2004: 42) menyatakan bahawa kemenangan tidak akan datang dari sisi Allah 
s.w.t. melainkan setelah manusia amat memerlukannya dan setelah manusia melepaskan 
pergantungan daripada kekuatan yang berada disekelilingnya serta mereka semua telah 
menyerahkan pergantungan kepada kekuatan Allah s.w.t., juga tatkala itu telah tertutup semua 
pintu di hadapan mereka kecuali pintu Allah s.w.t. dan telah terputus semua asbab kecuali asbab 
Allah s.w.t. Maka pada saat itu, mereka akan memohon dengan doa orang-orang yang berada dalam 
keadaan tertekan dan bergantung kepadaNya dengan pergantungan orang-orang yang berhajat. 
Dan Allah s.w.t. menerima doa-doa orang yang tertekan dan tidak akan menagabaikan sesiapa yang 
bergantung dan mengharapkan kepadaNya. 

Oleh kerana itu, orang-orang yang beriman perlu yakin dengan janji-janji yang dinyatakan 
oleh Allah s.w.t. di dalam al-Quran dan yang disampaikan oleh Nabi s.a.w. di dalam hadis-hadis 
baginda s.a.w. Kesemua janji-janji itu pasti akan berlaku apabila tiba masa dan ketikanya. Tidak 
akan dicepatkan dan tidak akan dilewatkan walaupun sedetik. Justeru bagi orang yang berjuang di 
jalan Allah perlu terus berkerja dan yakin dengan sepenuhnya bahawa pertolongan dan 
kemenangan itu pasti akan tiba.   
 

Kemenangan, bertasbih dan beristighfar 
 

Allah s.w.t. menuntut orang-orang yang beriman agar mengiringi kemenangan yang 
diperolehi itu dengan bertasbih dan beristighfar kerana kemenangan itu hakikatnya adalah 
kurniaanNya, bukan hasil usaha dan penat lelah mereka. Menyucikan Allah s.w.t. dari segala sifat 
kekurangan dan kelemahan dan memohon keampunan atas segala kelemahan dan kecuaian diri 
adalah untuk mendidik dan menyedarkan hati-hati orang yang berjuang agar tidak merasa megah 
dan bangga dengan kemenangan yang dicapai itu.  

Dalam menafsirkan ayat 2 surah al-Nasr yang bermaksud:  
Maka ucapkanlah tasbih dengan memuji Tuhanmu dan mintalah ampun kepadaNya. 
Sayyid Qutb (1985: 3996) menyatakan bahawa bertasbih dan bertahmid atas nikmat Allah s.w.t. 
yang telah menjadikan mereka sebagai pemegang amanah dan pembela agamaNya. Juga atas 
rahmat Allah s.w.t. ke atas seluruh umat manusia dengan mengurniakan kemenangan kepada 
rasulNya menakluki kota Mekah…Beristighfar terhadap berbagai-bagai perasaan yang timbul di 
antaranya beristighfar terhadap perasaan bangga dan sombong yang berkecamuk di dalam hati di 
saat mencapai kemenangan setelah sekian lama berjuang. Perasaan yang sedemikian memang sukar 
dikawal pada hati manusia, maka kerana itulah mereka perlu beristighfar.   

Manakala al-Syaukani (1994: 516) menjelaskan bahawa pada ayat ini terdapat 
penggabungan antara bertasbih kepada Allah sw.t. yang menunjukkan ketakjuban dengan perkara-
perkara yang dipermudahkan oleh Allah s.w.t. dan hal-hal yang tidak terfikir sebelumnya oleh 
baginda s.a.w. atau sesiapa pun. Dan bersyukur kepada Allah s.w.t. atas segala kebaikanNya dan 
pemberianNya dengan nikmat ini, iaitu pertolongan dan kemenangan atas Ummu al-Qura 
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(Mekah)…Kemudian Allah s.w.t. menggabungkan dengan perintah kepada NabiNya untuk 
beristighfar yakni memohon ampun kepadanya. 

Oleh itu bertasbih dan beristighfar apabila mencapai kemenangan adalah tarbiyyah yang 
terbaik kepada Nabi s.a.w. dan sahabat-sahabat r.a. khususnya dan orang-orang beriman yang 
berjuang menegakkan agama Allah s.w.t. di sepanjang zaman umumnya.  
 

Tiada kemenangan melainkan dengan taubat 
 

Taubat merupakan kewajipan yang amat dituntut oleh syarak. Ia merupakan penyesalan 
atas dosa-dosa yang dilakukan dan meninggalkannya. Menurut Abdul Qadir (2021: 160) taubat dari 
segi syarak bermaksud perkara yang terhimpun padanya tiga rukun; menyesal atas mengerjakan 
maksiat kerana Allah s.w.t., meninggalkan maksiat tersebut dan bercita-cita untuk tidak kembali 
kepada maksiat tersebut. Dan dosa-dosa yang menyelubungi seseorang akan menghalangnya 
daripada mentaati perintah-perintah Allah s.w.t. dengan sempurna.  

Justeru di akhir surah ini Allah s.w.t. jelaskan agar kemenangan yang diperolehi itu disertai 
juga dengan taubat dan permohonan ampun kepadaNya. FirmanNya: 

 ٣  ابَۢاَّوَت نَاكَ ُۥھَّنإِ
Maksudnya: 
sesungguhnya Dia amat menerima taubat. 

Ia adalah isyarat bahawa pintu taubat itu senantiasa terbuka pada setiap masa dan keadaan. 
Dan dalam masa yang sama mengingatkan orang-orang yang beriman yang dikurniakan 
pertolongan dan kemenangan oleh Allah s.w.t. agar sentiasa bertaubat dan memohon ampun 
daripada Allah s.w.t. kerana ia akan menatijahkan kasih sayang kepada mereka, sebagaimana 
firmanNya dalam surah al-Baqarah ayat 222 yang bermaksud: 
Sesungguhnya Allah s.w.t. mengasihi orang-orang yang banyak bertaubat. 
 
KESIMPULAN 
 

Al-Nusrah merupakan sunnatullah yang dikurniakan kepada orang-orang yang beriman yang 
berjuang menegakkan agama Allah s.w.t. Banyak peristiwa-peristiwa yang dirakamkan oleh Allah 
s.w.t. di dalam al-Quran yang menjadi bukti bahawa ia pasti akan berlaku. Kisah Ashabul Yasin, 
Ashabul Ukhdud, Ashabul Kahfi, rasul-rasul yang terdahulu termasuklah Nabi Muhamaad s.a.w. 
jelas menunjukkan bahawa pertolongan dan kemenangan senantiasa mengiringi mereka. Namun 
perlu diingatkan bahawa kemenangan tidak akan diperolehi melainkan syarat-syarat kemenangan 
itu penuhi dengan sebaiknya. Dan dalam masa yang sama, kemenangan tersebut perlulah diiringi 
dengan tindakan-tindakan yang telah digariskan oleh Allah s.w.t.  

Surah al-Nasr yang diturunkan oleh Allah s.w.t. banyak memberikan panduan dan tarbiyyah 
dalam memperolehi kemenangan dan bagaimana seharusnya tindak-tanduk mereka yang diberikan 
kemenangan oleh Allah s.w.t. Dapat disimpulkan bahawa empat perkara penting yang 
dititikberatkan dalam surah ini iaitu orang yang berjuang di jalan Allah s.w.t. perlu memenuhi 
syarat-syarat untuk meraih pertolongan dan kemenangan daripada Allah s.w.t., yakin dengan janji-
janjiNya, perlunya bertasbih memuji Allah s.w.t. serta beristighfar kepadaNya dan senantiasa 
bertaubat memohon ampun kepadaNya.   
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Pendahuluan 
 

Media sosial semakin diterima oleh pelbagai masyarakat. Media sosial kini bagaikan suatu 
keperluan dalam kehidupan seseorang invidu. Anak-anak seusia 2 tahun sudah didedahkan oleh 
ibu bapa dengan media sosial melalui tontonan di aplikasi Youtube yang dari suatu sudut 
membantu proses pembelajaran mereka. Para mahasiswa pula, menggunakan media sosial untuk 
kemudahan dalam pembelajaran serta mencungkil bakat melalui ruang yang tersedia di media 
sosial. Tidak ketinggalan, warga dewasa dan warga emas juga menggunakan aplikasi media sosial 
untuk berhubung dan mengeratkan hubungan yang sekian lama terpisah. Media sosial adalah suatu 
aplikasi yang menggunakan jaringan internet untuk diakses. Media sosial dapat didefinisikan 
dengan suatu teknologi yang mendokong kandungan yang dihasilkan dan dijana oleh pengguna 
sebagai satu medan teknologi aplikasi internet (Kaplan & Haenlein 2010). 
 Penggunaan media sosial perlulah seiring dengan pembentukan akhlak serta sahsiah yang 
baik agar tidak mewujudkan suatu norma budaya negatif dalam masyarakat. Penerimaan media 
sosial dalam kalangan masyarakat tidak seharusnya menjadikan media sosial sebagai hanya tempat 
meluah perasaan, berkongsi keinginan dan cerita, berkomentar pada hantaran dan sebagainya. 
Akan tetapi, media sosial juga dapat dijadikan suatu sebaran maklumat penting, perkongsian ilmu, 
medium pembelajaran dan satu wadah dalam memupuk nilai dan akhlak. Era dunia tanpa 
sempadan menjadi suatu cabaran di zaman moden ini yang telah menjadikan sejumlah anggota 
masyarakat hilang jati diri (Hamidah Sulaiman, 2005). Mahasiswa khususnya, hendaklah 
menggunakan media sosial dengan sebaiknya kerana pembentukan sahsiah generasi masa hadapan 
bergantung kepada generasi muda masa kini.  
 Al-Quran telah menggariskan nilai dan moral terbaik sebagai panduan untuk diaplikasi 
dalam kehidupan seharian. Dalam era kemodenan ini, mahasiswa seharusnya berhati-hati dalam 
tutur kata, perbuatan dan perilaku agar tidak menimbulkan suasana yang tidak harmoni dalam 
bermasyarakat. Dalam mewujudkan sahsiah yang baik, al-Quran adalah rujukan lengkap dan 
terbaik bagi seseorang individu kerana di dalamnya terdapat panduan berkomunikasi, pergaulan, 
cara berfikir dan sebagainya. Penerapan nilai yang baik dalam kehidupan seharian berpandukan al-
Quran adalah jalan tepat dalam membentuk masyarakat yang proaktif dan inovatif semasa 
menggunakan media sosial. Justeru itu, kertas kerja ini akan membincangkan berkenaan 
penerimaan mahasiswa terhadap penggunaan media sosial berasaskan sahsiah Qurani. 
 

Metodologi Kajian 
 

Bagi mencapai objektif kajian, metodologi adalah perkara penting yang dapat membimbing 
kajian agar terarah pada landasan objektif (Baharuddin, 2017). Kajian campuran digunakan untuk 
melengkapkan data yang diperolehi dengan menggabungkan kajian kualitatif dan kajian kuantitatif. 
Kajian kepustakaan dilakukan bagi mengumpul maklumat dari buku, laman web dan jurnal serta 
kajian deskriptif yang berbentuk tinjauan yang menggunakan set borang soal selidik secara atas 
talian melalui pautan Google Form dilakukan terhadap mahasiswa Fakulti Pengajian Kontemporari 
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Islam, Universiti Sultan Zainal Abidin (UniSZA). Seramai 42 responden mengambil bahagian 
dalam menjawab borang soal selidik yang terdiri daripada 22 mahasiswa dan 20 mahasiswi. Purata 
umur responden yang menjawab borang soal selidik ini adalah antara 19 hingga 28 tahun. 

Borang soal selidik mengandungi 3 bahagian iaitu bahagian pertama berkaitan data 
demografi responden untuk mengetahui latar belakang responden dan tahap pendidikan, bahagian 
kedua berkaitan tahap penggunaan media sosial bagi mengukur penggunaan media sosial oleh 
mahasiswa dari segi tujuan,tempoh penggunaan, halaman yang dilawati dan sebagainya. Bahagian 
ketiga berkaitan respon pelajar terhadap penggunaan media sosial hubungan dengan sahsiah 
Qurani yang merupakan soalan berbentuk skala yang terdiri daripada 5 skala iaitu sangat tidak 
setuju, tidak setuju, tidak pasti, setuju dan sangat setuju. Hasil maklum balas responden secara tidak 
langsung menimbulkan dapatan kajian yang akan diperincikan melalui tema dan sub-topik. 
 

Al-Quran Sebagai Panduan Hidup 
 
 Al-Quran adalah kalam Allah yang bermukjizat yang diturunkan kepada Nabi Muhammad 
SAW secara mutawatir dan membacanya akan mendapat pahala sebagai ibadah (Manna’ Khalil, 
1981). Definisi ini turut dimuatkan di dalam kajian Muhammad Fahmi (2020) dalam membicarakan 
maksud al-Quran sebagai perlembagaan hidup. Al-Quran telah dijaga dengan rapi di dalam bentuk 
mushaf dan hafazan oleh para sahabat dan penghafaz al-Quran sejak zaman ianya diturunkan 
(Mohanad Ashraf, 2018). Ini membuktikan bahawa al-Quran merupakan kitab suci yang 
terpelihara dari sebarang penambahan sekaligus menjadikannya sebagai rujukan terbaik buat umat 
manusia. Firman Allah SWT dalam Surah Al-Hijr : 9 mengukuhkan bahawa al-Quran dipelihara 
hingga akhir zaman.  

ّذلٱ انَلَّۡزنَ نُحۡنَ اَّنِإ   ﴾ ٩ ﴿ نَوُظفِـٰحََل ُۥھَل اَّنِإوَ رَكِۡ
Terjemahannya : Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran, dan Kamilah yang 
memelihara dan menjaganya.     

(Surah Al-Hijr : 9) 
Al-Quran telah banyak menggariskan nilai dan etika sebagai panduan seluruh umat manusia 

dalam menjalani kehidupan seharian. Hasan Al-Banna (1999) mengatakan bahawa al-Quran adalah 
sumber segala kebaikan dan ilmu yang merangkumi seluruh hukum Islam. Justeru itu, menjadikan 
al-Quran sebagai panduan merupakan jalan terbaik bagi membentuk sahsiah diri terutama di 
kalangan mahasiswa. Di dalam sebuah Hadis yang diriwayatkan oleh Imam Malik ada menyebutkan 
bahawa sesiapa yang berpegang kepada al-Quran dan al-Sunnah, dia tidak akan berada dalam 
kesesatan. Sebagaimana sabdaan Nabi Muhammad SAW: 

 اوُّلضِتَ نَْل نِیْرَمَْأ مْكُیِف تُكْرَتَ لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ َِّالله لَوسُرَ َّنَأ كِلامَ نْعَ
 ھِِّیبِنَ ةََّنسُوَ َِّالله بَاتَكِ امَھِبِ مُْتكَّْسمَتَ امَ

Dari Malik, sesungguhnya Rasulullah SAW telah bersabda: “((Aku tinggalkan kepada 
kalian dua perkara yang kalian tidak akan tersesat selamanya selama berpegang teguh dengan 
keduanya iaitu Kitabullah (Al-Quran) dan Sunnah Nabi))”     
      (Hadis Riwayat Imam Malik)  
Status: Hadis Sahih 
Hadis ini dikuatkan lagi dengan hadis yang diriwayatkan dari Jabir r.a yang menyatakan 

bahawa panduan hidup dengan al-Quran akan memberi banyak kelebihan dan kebaikan pada diri 
manusia. Sebagaimana sabdaan Nabi SAW dalam riwayat Ibn Hibban: 

 لٌحِامَوَ عٌَّفشَمُ عٌِفاشَ نُاءَرُْقلَا لاق ملسو ھیلع الله ىلص يبنلا نع رباج نع
 ىَلِإُ ھَطَقاسَ هِرِھَْظ فَلْخَُ ھَلعَجَ نمَوَ ةَِّنجَلْا ىَلِإُ هدَاَقُ ھمَامََأُ ھَلعَجَ نمَ قٌَّدصَمُ
 رِاَّنلا

Dari Jabir RA dari Nabi SAW bersabda: “((Al-Quran adalah pemberi syafaat (yang mana) 
syafaatnya akan diterima dan sebagai penghujah (yang mana) hujahnya disokong. Barangsiapa 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 68 

meletakkan al-Quran di hadapannya maka al-Quran akan memandunya ke syurga dan 
barangsiapa yang meletakkan al-Quran di belakangnya maka al-Quran akan 
mencampakkannya ke neraka))”    

(Hadis Riwayat Ibn Hibban) Status: Hadis Sahih 
Maka jelaslah pada kita tentang al-Quran sebagai panduan terbaik buat manusia dalam 

mendepani cabaran era kemodenan ini. Aspek kerohanian tidak boleh dipisahkan apabila 
menggunakan teknologi kerana antara faktor penyebab kehancuran akhlak individu, keluarga 
dan masyarakat adalah tiada keseimbangan antara rohani dan jasmani ketika menggunakan 
media sosial (Fadhil Aziz, 2021). Penggunaan media sosial perlulah dipandu dan seiring 
dengan saranan yang terkandung di dalam al-Quran dan Hadis agar akhlak manusia 
menzahirkan tingkah laku menurut suruhan dan larangan agama. Dalam menggubal segala 
capaian kualiti, agama Islam adalah agama yang harus dijadikan kayu pengukur dalam 
penggunaan media sosial di zaman kini (Anita, Farah Laili & Sakinah, 2021). 
 

Dapatan Kajian Dan Perbincangan 
 

Dapatan kajian menunjukkan terdapat hubungan antara sahsiah Qurani dengan 
penggunaan media sosial terhadap mahasiswa. Nilai dan etika yang digariskan di dalam al-Quran 
banyak membantu dalam menyelesaikan masalah keruntuhan sahsiah dalam diri remaja. Pelbagai 
faktor negatif media sosial yang menjadi punca keruntuhan sahsiah mahasiswa seperti lambat dan 
tidak fokus di dalam kelas, cara interaksi dengan masyarakat, cara berfikir, cara menyelesaikan 
masalah dan sebagainya akan dibincangkan dalam kertas kerja ini menggunakan asas panduan al-
Quran. 5 tema utama sahsiah Qurani digariskan bagi memfokus perbincangan keruntuhan jati diri 
mahasiswa dalam penerimaan penggunaan media sosial.  
 

 

 

 

 
 
 
 

Rajah 1: Hubung kait penggunaan media sosial dengan sahsiah Qurani dalam perkara yang 
meruntuhkan jati diri mahasiswa. 

 
Pengurusan Masa 

 
Masa adalah satu nikmat yang tidak boleh dinilai dan diganti. Pengurusan masa yang tidak 

betul akan menyebabkan mahasiswa menghadapi masalah dalam menyiapkan tugasan yang 
diberikan pensyarah mengikut tempoh yang ditetapkan (Muhammad Harith, 2020). Mahasiswa di 
zaman teknologi ini, perlu cepat bertindak dan bergerak agar setiap masa yang terluang dapat 
dimanfaatkan sebaiknya. Pembaziran masa akan menjadikan seseorang individu khususnya 
mahasiswa tergolong dalam golongan orang yang rugi. Firman Allah SWT dalam Surah Al-‘Asr : 

 ا۟وُلمِعَوَ ا۟وُنمَاءَ نَیذَِّلٱ َّلاِإ ﴾ ٢ ﴿ رٍسْخُ ىفَِل نَـٰسَنلإِْٱ َّنِإ  ﴾ ١ ﴿ رِصْعَلْٱوَ
 ﴾ ٣ ﴿ رِبَّْصلٱبِ ا۟وْصَاوََتوَ قِّحَلْٱبِ ا۟وْصَاوََتوَ تِـٰحَلِـَّٰصلٱ
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Terjemahannya : Demi masa. Sesungguhnya manusia itu benar-benar berada dalam 
kerugian, kecuali orang-orang yang beriman dan mengerjakan amal saleh dan nasihat-
menasihati supaya mentaati kebenaran dan nasihat-menasihati supaya menetapi 
kesabaran.   

           (Surah Al-‘Asr :1-3) 
Ayat ini menunjukkan kepada kita betapa pentingnya masa dalam kehidupan. Mengawal 

masa penggunaan media sosial adalah solusi terbaik untuk menghilangkan kecanduan bermedia 
sosial (Mohamad Rafiuddin, Sasikumar, Ajmain @ Jimain, 2019). Kesilapan dalam pencaturan 
masa akan menyebabkan mahasiswa terjerumus dalam lembah kerugian, kecelakaan, kelemahan 
dan tipu daya. Mahasiswa yang pandai mengurus masa akan memperoleh banyak manfaat ketika 
menuntut ilmu di menara gading. Mahasiswa seharusnya mengambil peluang masa yang ada untuk 
menggarap dan menuntut segala ilmu sebagai penguat jati diri serta bekalan kemahiran di masa 
akan datang. Surah Al-Mukminun ayat 1 hingga 3 ada mengingatkan agar kita tidak melakukan 
perkara yang sia-sia jika ingin mengecap kejayaan. Firman Allah SWT dalam Surah Al-Mukminun: 

 مۡھُ نَیذَِّلٱوَ ﴾ ٢ ﴿ نَوُعشِـٰخَ مۡھِتِلاَصَ یِف مۡھُ نَیذَِّلٱ  ﴾ ١ ﴿ نَوُنمِؤۡمُلۡٱ حََلفَۡأ دَۡق
 ﴾ ٣ ﴿ نَوضُرِعۡمُ وِغَّۡللٱ نِعَ

Terjemahannya : Sesungguhnya berjayalah orang-orang yang beriman, Iaitu mereka yang 
khusyuk dalam sembahyangnya; Dan mereka yang menjauhkan diri dari perbuatan dan 
perkataan yang sia-sia;   

(Surah Al-Mukminun : 1-3) 
Imam Ibnu Kathir menjelaskan bahawa perkara sia-sia yang disebut di dalam ayat ini 

termasuklah perbuatan syirik, perkara maksiat dan segala perbuatan yang tidak mendatangkan 
manfaat sama ada pada percakapan atau tingkah laku. Professor Dr. Yusuf Al-Qaradhawi (1986) 
mengatakan bahawa masa yang hilang tidak mungkin dapat dicari ganti, tetapi harta benda dan 
wang ringgit yang hilang mudah dan boleh dicari ganti. Dalam mengulas berkenaan masa di dalam 
al-Quran, Professor Dr. Yusuf Al-Qardhawi menyebutkan bahawa Allah bersumpah berkenaan 
masa dalam beberapa surah dan setiap masa dalam kehidupan seharian mempunyai kelebihan dan 
kepentingan yang tersendiri. 
 Mahasiswa seharusnya lebih menghargai masa dan mengisinya dengan perkara yang 
bermanfaat. Dapatan kajian menunjukkan bahawa antara punca pelajar lewat menghadiri kelas, 
menghantar tugasan dan kurang kualiti tidur adalah daripada keasyikan permainan gamifikasi di 
telefon pintar. Tidak salah bagi mahasiswa untuk bermain gamifikasi di telefon pintar bagi 
mengurangkan tekanan yang dialami. Namun, perbuatan ini perlu dikawal agar tidak keterlaluan 
yang mungkin akan menyebabkan ketagihan dan pembuangan masa. Mahasiswa perlu 
mengutamakan perkara yang penting dan tidak menangguhkan sesuatu tugasan atau kerja. Khalifah 
Abu Bakar As-Siddiq pernah berpesan kepada sahabatnya Saidina Umar Al-Khattab; 
“tanggungjawab yang Allah serahkan pada malam hari, janganlah ditangguhkan ke siang hari dan 
tanggungjawab di pagi hari jangan ditangguh ke malam hari” (Danial Zainal Abidin, 2017). Hal ini 
menunjukkan bahawa setiap tanggungjawab dan perkara yang diamanahkan akan dipertanggung 
jawabkan di akhirat kelak terutamanya berkenaan masa. 

Sebuah hadis riwayat Imam At-Tirmizi ada menyebutkan tentang masa yang akan dipersoal 
kelak, sebagaimana sabdaan Nabi Muhammad SAW: 

 هِرِمْعُ نْعَ سٍمْخَ نْعَ لََأسُْی ىَّتحَ ھِِّبرَ دِنْعِ نْمِ ةِمَایَِقلْا مَوْیَ مَدَآ نِبْا امَدََق لُوزُتَ لاَ
 امَیِف لَمِعَ اذَامَوَُ ھَقَفنَْأ مَیِفوَُ ھبَسَتَكْا نَیَْأ نْمِ ھِِلامَوَُ هلاَبَْأ امَیِف ھِبِابَشَ نْعَوَُ هانَفَْأ امَیِف
 مَِلعَ

Maksudnya: (( Tidak akan berganjak kaki anak Adam di sisi Tuhannya pada hari 
Kiamat, hingga dia ditanya tentang lima perkara (iaitu): tentang umurnya untuk apa dia 
habiskan, tentang masa mudanya untuk apa dia gunakan, tentang hartanya dari mana dia 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 70 

dapatkan, dan dalam hal apa (hartanya tersebut) dia belanjakan dan apa sahaja yang telah 
dia lakukan dari ilmu yang dimilikinya)).  

[Hadis Riwayat Imam at-Tirmizi] 
Usia muda adalah usia penting bagi diri manusia kerana usia ini kita mempunyai kekuatan 

tenaga dan pemikiran yang cerdas. Jika mahasiswa tidak membina diri dengan pengurusan masa, 
maka mereka akan tergolong dalam golongan yang disebut di dalam al-Quran sebagai orang yang 
rugi. 
 

Cara Pergaulan 
 

Sebagai seorang mahasiswa, mereka tidak akan terlepas daripada pergaulan di dalam 
ataupun di luar institusi pendidikan. Pergaulan bagi mahasiswa amat penting kerana cara pergaulan 
akan mempengaruhi gaya hidup dan sahsiah diri terutama apabila mereka berhadapan dengan 
masyarakat. Mahasiswa yang aktif menceburkan diri dalam bidang pengurusan kelab dan persatuan 
di institusi pendidikan akan memperoleh nilai tambah yang baik dalam pergaulan berbanding 
mahasiswa yang hanya suka menyendiri. 
 Melalui dapatan kajian, segelintir mahasiswa memilih untuk tidak menghadirkan diri dalam 
aktiviti kemasyarakatan seperti gotong-royong, ziarah sahabat atau keluarga, kuliah serta ceramah 
agama dan sebagainya. Lebih memburukkan lagi, ada juga mahasiswa yang suka menghabiskan 
masa dengan media sosial berbanding masa bersama keluarga. Hal ini jika dibiarkan, akan 
menyebabkan mahasiswa terkurung dalam dunia mereka sendiri dan kurang sensitiviti terhadap 
masyarakat sekeliling. 
 Bagi mewujudkan sebuah persekitaran yang harmoni, pergaulan baik perlu diterapkan agar 
tiada jurang antara mahasiswa dalam melakar kejayaan. Setiap mahasiswa perlu berperanan dalam 
mengingati pada kebenaran antara satu sama lain serta mencegah kemungkaran bagi mengelakkan 
wujudnya budaya berkumpulan dan pergaulan bebas di dalam institusi. Tanggungjawab berpesan 
antara satu sama lain ini ada disebutkan di dalam al-Quran iaitu pada Surah Ali-Imran ayat 104: 

 رِۚكَنمُلۡٱ نِعَ نَوۡھَنۡیَوَ فِورُعۡمَلۡٱبِ نَورُمُأۡیَوَ رِیۡخَلۡٱ ىَلِإ نَوعُدۡیَ ةَّٞمُأ مۡكُنمِّ نكَُتلۡوَ
َلوُْأوَ  ﴾ ١٠٤ ﴿  نَوحُلِفۡمُلۡٱُ مھُ كَئِٰٓ

 
Terjemahannya: Dan hendaklah ada di antara kamu satu puak yang menyeru (berdakwah) 
kepada kebajikan (mengembangkan Islam), dan menyuruh berbuat segala perkara yang baik, 
serta melarang daripada segala yang salah (buruk dan keji). Dan mereka yang bersifat demikian 
ialah orang-orang yang berjaya.     

(Surah Ali-Imran: 104) 
Jelas di dalam ayat ini bahawa sesiapa yang mempunyai sifat berpesan kepada kebaikan dan 

mencegah kemungkaran adalah orang yang berjaya. Imam Ibn Kathir (t.t) menafsirkan ayat ini 
dengan mengatakan bahawa hendaklah ada segolongan yang menjalankan amanah berpesan dan 
mengingati walaupun amanah ini adalah tanggungjawab individu. Di dalam Surah Luqman ayat 17 
menyatakan peri pentingnya saling berpesan dan mengingati kerana itu adalah tanggungjawab 
dalam pergaulan. Firman Allah SWT: 

 َّنِإ كَۖبَاصََأٓ امَ ىَٰلعَ رۡبِصۡٱوَ رِكَنمُلۡٱ نِعَ ھَنۡٱوَ فِورُعۡمَلۡٱبِ رۡمُأۡوََ ةوَٰلَّصلٱ مِِقَأ َّينَُبیَٰ
َذ  ﴾ ١٧ ﴿ رِومُُلأۡٱ مِزۡعَ نۡمِ كَلِٰ

Terjemahannya: "Wahai anak kesayanganku, dirikanlah sembahyang, dan suruhlah 
berbuat kebaikan, serta laranglah daripada melakukan perbuatan yang mungkar, dan 

bersabarlah atas segala bala bencana yang menimpamu. Sesungguhnya yang demikian itu 
adalah dari perkara-perkara yang dikehendaki diambil berat melakukannya.”  

   (Surah Luqman: 17) 
Mahasiswa yang baik pergaulan akan mudah rapat dan bergaul dengan sesiapa sahaja. Di 

alam kampus, mahasiswa adalah disarankan untuk berinteraksi dan bergaul dengan seberapa ramai 
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kenalan. Dari pergaulan ini akan meningkatkan kemahiran berkomunikasi dan berinteraksi dengan 
masyarakat. Akan tetapi batasan dalam pergaulan perlu dititik beratkan agar tidak terjerumus ke 
lembah kemaksiatan. Firman Allah SWT dalam Surah Al-Isra’ ayat 32 yang mengingatkan kita agar 
menjaga batas pergaulan agar tidak membawa ke arah penzinaan. 

 ﴾ ٣٢ ﴿ اࣰ◌لیبِسَ ءَاۤسَوَ ࣰ◌ةشَحِـَٰف نَاكَ ُۥھَّنِإ ىٰۤنَزِّلٱ ا۟وُبرَقَۡت لاَوَ
Terjemahannya : Dan janganlah kamu menghampiri zina, sesungguhnya 
zina itu adalah satu perbuatan yang keji dan satu jalan yang jahat (yang 
membawa kerosakan). 

           (Surah Al Isra’ : 32) 
Pergaulan yang baik dan kasih sayang akan membuahkan nilai kerjasama dan toleransi 

dalam hidup bermasyarakat. Sebagaimana firman Allah di dalam Surah Al-Balad ayat 17 yang 
menyuruh manusia berpesan dengan baik (sabar) dan kasih sayang, 

 ﴾ ١٧ ﴿  ةِمَحَرۡمَلۡٱبِْ اوۡصَاوََتوَ رِبَّۡصلٱبِْ اوۡصَاوََتوَْ اوُنمَاءَ نَیذَِّلٱ نَمِ نَاكَ َّمُث
Terjemahan: Selain dari (tidak mengerjakan amal-amal) itu, ia (tidak pula) menjadi dari 
orang-orang yang beriman dan berpesan-pesan dengan sabar serta berpesan-pesan dengan kasih 
sayang.        

(Surah Al-Balad: 17) 
Pergaulan adalah jalinan kehidupan seharian yang berlaku sesama manusia. Mahasiswa 

mesti menjaga dan mengikuti batas pergaulan yang ditetapkan dalam Islam. 
 

Adab Berkomunikasi 
 

Berkait dengan cara pergaulan, pertuturan dan adab berkomunikasi memainkan peranan 
yang penting dalam diri mahasiswa. Hal ini demikian kerana, cara berkomunikasi dapat 
menunjukkan peribadi dan sahsiah seseorang mahasiswa dalam berinteraksi dengan orang 
sekeliling. Sungguhpun begitu, mahasiswa yang tidak bergaul dengan masyarakat akan 
menyebabkan mereka kekurangan idea dalam berbicara serta kurangnya penambahan seni 
berkomunikasi. Komunikasi yang terbaik adalah komunikasi yang bersopan dan menjaga 
sensistiviti orang sekeliling. Di dalam Surah Luqman ayat 19 ada menyatakan tentang cara 
berkomunikasi. Firman Allah SWT : 

  ﴾١٩ ﴿ رِیمِحَلۡٱ تُوۡصََل تِوَٰصَۡلأۡٱ رَكَنَأ َّنِإ كَۚتِوۡصَ نمِ ضۡضُغۡٱوَ كَیِشۡمَ يِف دۡصِقۡٱوَ
Terjemahannya:  "Dan sederhanakanlah langkahmu semasa berjalan, juga rendahkanlah 
suaramu (semasa berkata-kata), sesungguhnya seburuk-buruk suara ialah suara keldai".    

(Surah Luqman : 19) 
Professor Wahbah Az-Zuhaili (2013) dalam tafsirnya menyebut bahawa perumpamaan 

suara keldai yang dinyatakan di dalam ayat ini adalah kerana suara nyaring dan lirih dari seekor 
keldai tidaklah begitu menyenangkan bagi pendengarnya. Berkomunikasi dengan suara yang 
lembut dan lunak akan membantu memberi kefahaman isi kepada pendengarnya.  
 Pertuturan kata yang baik merupakan satu kewajipan dalam berkomunikasi dengan orang 
sekeliling. Kata-kata yang buruk dan kesat akan menghilangkan rasa senang dan hormat dari para 
pendengar kerana menyalahi norma dan etika berkomunikasi. Justeru itu, mahasiswa perlu lebih 
berhati-hati dalam menuturkan kata terutamanya di dalam media sosial yang mana penggunaannya 
tidak terbatas. Dalam memupuk sifat amanah, kata-kata yang jujur dan benar adalah kunci utama 
walaupun ungkapan kata yang jujur dan benar kadangkala pahit bagi seseorang kerana ingin 
menyembunyikan kebenaran. Renungilah panduan al-Quran dalam berkomunikasi yang 
disebutkan di dalam tiga surah iaitu Surah Al-Baqarah ayat 263, Surah Al-Isra’ ayat 53 dan Surah 
Al-Ahzab ayat 70. Firman Allah SWT: 

  ﴾ ٢٦٣ ﴿ مٞیلِحَ ٌّينِغَُ َّ\ٱوَ ىۗذَٗأٓ اھَُعبَتۡیَ ةَٖقَدصَ نمِّ رٞیۡخٌَ ةرَفِغۡمَوَ فٞورُعَّۡم لٞوَۡق
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Terjemahannya : (Menolak peminta-peminta sedekah) dengan perkataan yang baik dan 
memaafkan (kesilapan mereka) adalah lebih baik daripada sedekah (pemberian) yang diiringi 
(dengan perbuatan atau perkataan yang) menyakitkan hati. Dan (ingatlah), Allah Maha 
Kaya, lagi Maha Penyabar 

(Surah Al-Baqarah : 263) 
ّل لُقوَ  نَاكَ نَطَٰیَّۡشلٱ َّنِإ مۚۡھُنَیۡبَ غُزَنیَ نَطَٰیَّۡشلٱ َّنِإ نُۚسَحَۡأ يَھِ يتَِّلٱْ اوُلوُقیَ يدِابَعِِ
 ﴾ ٥٣ ﴿  انٗیبُِّم اوُّٗدعَ نِسَٰنلإِۡلِ

Terjemahannya : Dan katakanlah (wahai Muhammad) kepada hamba-hambaKu (yang 
beriman), supaya mereka berkata dengan kata-kata yang amat baik (kepada orang-orang 
yang menentang kebenaran); sesungguhnya Syaitan itu sentiasa menghasut di antara mereka 
(yang mukmin dan yang menentang); sesungguhnya Syaitan itu adalah musuh yang amat nyata 
bagi manusia.  

           (Surah Al-Isra’: 53) 
 ﴾ ٧٠ ﴿  ادٗیدِسَ لاٗوَۡقْ اوُلوُقوََ َّ\ٱْ اوُقَّتٱْ اوُنمَاءَ نَیذَِّلٱ اھَُّیَأیَٰٓ

Terjemahannya: Wahai orang-orang yang beriman, bertaqwalah kepada Allah, dan 
katakanlah perkataan yang tepat - benar (dalam segala perkara), 

    (Surah Al-Ahzab: 70) 
Di dalam ketiga-tiga ayat di atas, semuanya menuntut kita untuk berkata baik walau apa 

pun situasi yang kita hadapi. Pertuturan yang baik menunjukkan kawalan emosi yang baik. Sebagai 
seorang mahasiswa, jauhilah daripada berkata buruk dan kesat kerana pertuturan dari mulut 
mencerminkan diri kita yang sebenar. Perwatakan seorang mahasiswa perlu dijaga dan dipupuk 
bagi membentuk satu generasi yang berhemah dan bijak dalam berkata.  
 

Kawalan Emosi 
 

Golongan muda terutamanya mahasiswa adalah aset penting sesebuah negara. Mahasiswa 
akan mencorak masa hadapan negara dari segi kepimpinan, pengurusan, pembaharuan dan 
sebagainya kerana pemimpin yang berilmu dapat mengatur serta memimpin negara dengan baik. 
Mahasiswa tidak seharusnya membiarkan diri hanyut dalam keseronokan yang tidak terkawal yang 
boleh melemahkan kestabilan emosi mereka. 
 Emosi adalah kecenderungan tindakan yang melibatkan perubahan fizikal melalui 
perwatakan. Emosi kebiasaannya diuji apabila seseorang melalui perubahan situasi yang drastik 
atau secara tiba-tiba (Yahdinil, 2015, Susianti, Amelia, 2018). Emosi juga dapat dirujuk pada 
perasaan atau pemikiran, keadaan biologi dan psikologi serta kecenderungan bertindak 
(Khusniyati, 2018). Emosi yang tidak dikawal akan menyebabkan pelakunya bertindak diluar 
jangkaan tanpa memikirkan baik dan buruk kesan perbuatan. Punca utama emosi yang tidak 
terkawal adalah disebabkan sikap baran dan mudah marah dalam diri. Perasaan marah akan 
memberikan kesan negatif kepada jantung kerana tingginya keperluan jantung kepada oksigen serta 
peningkatan pembekuan darah platlet (Danial Zainal Abidin, et. al).  
 Perasaan marah sering dikaitkan dengan sikap pemaaf dan penyabar. Bagi mengurangkan 
perasaan marah, mahasiswa perlu saling memaafkan dan tidak memanjangkan isu-isu kecil. Luahan 
rasa marah di media sosial tidaklah akan mengurangkan perasaan ini sebaliknya menambah 
keburukan pada diri sendiri. Mahasiswa tidak seharusnya menjadikan media sosial sebagai luahan 
perasaan kerana melalui penulisan akan menimbulkan pelbagai spekulasi pada pembaca. Al-Quran 
mengaitkan sifat marah dengan sifat memaafkan disebabkan dengan cara memaafkan akan 
menghilangkan pelbagai emosi seperti dendam, kekusutan, perasaan tidak senang dan sebagainya. 
Perkara ini dapat kita renungi melalui firman Allah SWT dalam Surah Ali Imran ayat 134, Surah 
As-Syura ayat 37 dan 43 : 
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 ُّبحُِیُ َّ\ٱوَ سِۗاَّنلٱ نِعَ نَیِفاعَلۡٱوَ ظَیۡغَلۡٱ نَیمِظِكَٰلۡٱوَ ءِٓاَّرَّضلٱوَ ءِٓاَّرَّسلٱ يِف نَوُقفِنُی نَیذَِّلٱ
 ﴾ ١٣٤ ﴿  نَینِسِحۡمُلۡٱ

Terjemahannya: Iaitu orang-orang yang mendermakan hartanya pada masa senang dan susah, 
dan orang-orang yang menahan kemarahannya, dan orang-orang yang memaafkan kesalahan 
orang. Dan (ingatlah), Allah mengasihi orang-orang yang berbuat perkara-perkara yang baik; 

(Surah Ali Imran : 134) 
 

 ﴾ ٣٧ ﴿  نَورُفِغۡیَ مۡھُْ اوُبضِغَ امَ اَذِإوَ شَحِوََٰفلۡٱوَ مِثۡلإِۡٱ رَئِبَٰٓكَ نَوُبنَِتجۡیَ نَیذَِّلٱوَ
Terjemahannya : Dan juga (lebih baik dan lebih kekal bagi) orang-orang yang menjauhi dosa-
dosa besar serta perbuatan-perbuatan yang keji; dan apabila mereka marah (disebabkan 
perbuatan yang tidak patut terhadap mereka), mereka memaafkannya;    

(Surah As-Syura : 37) 
َذ َّنِإ رََفغَوَ رَبَصَ نمََلوَ  ﴾ ٤٣ ﴿  رِومُُلأۡٱ مِزۡعَ نۡمَِل كَلِٰ

Terjemahannya : Dalam pada itu (ingatlah), orang yang bersabar dan memaafkan (kesalahan 
orang terhadapnya), sesungguhnya yang demikian itu adalah dari perkara-perkara yang 
dikehendaki diambil berat (melakukannya). 

        (Surah As-Syura : 43) 
Memaafkan orang lain bukan sahaja akan meredakan sikap marah dan panas baran, 

memaafkan juga akan mengurangkan ego, mengerat tali persaudaraan, memupuk sikap toleransi 
serta menguatkan kesabaran. Mahasiswa seharusnya menguatkan emosi dengan memaafkan orang 
lain seperti yang dinyatakan di dalam ayat al-Quran agar segala masalah tidak berpanjangan serta 
tidak menimbulkan satu budaya negatif semasa menuntut ilmu. Elakkan diri daripada cepat 
mencemuh dan melatah dengan isu kecil kerana perkara ini sedikit sebanyak akan menlenyapkan 
sikap sabar. 
 Kawalan emosi dengan sikap sabar akan menjadikan mahasiswa sentiasa tenang dan positif. 
Perihal sabar dinyatakan lebih 20 kali di dalam al-Quran tidak termasuk ganjaran bagi orang yang 
sabar. Said Hawa (1985) dalam kitabnya al-Asas fit Tafsir membahagikan sabar kepada 3 bahagian 
iaitu : 

1. Sabar meninggalkan maksiat. 
2. Sabar melakukan ibadat. 
3. Sabar ditimpa ujian dan musibah. 
Di dalam al-Quran, perkataan sabar sering didatangkan dengan perkataan ibadah solat. Hal 

ini demikian kerana ibadah solat menguatkan rohani serta emosi manusia. Emosi terkait dengan 
hubungan rohani yang membentuk sahsiah. Mahasiswa yang kuat rohani dengan beribadah akan 
membentuk kekuatan emosi dan ketenangan dalam diri. Perkara ini dapat kita lihat dalam firman 
Allah SWT: 

ِةوَٰلَّصلٱوَ رِبَّۡصلٱبِْ اوُنیعَِتسۡٱوَ  ﴾ ٤٥ ﴿  نَیعِشِخَٰلۡٱ ىَلعَ َّلاِإٌ ةرَیبِكََل اھََّنِإوَ ۚ
Terjemahannya : Dan mintalah pertolongan (kepada Allah) dengan jalan sabar dan 
mengerjakan sembahyang; dan sesungguhnya sembahyang itu amatlah berat kecuali kepada 
orang-orang yang khusyuk;          

 (Surah Al-Baqarah : 45) 
ِةوَٰلَّصلٱوَ رِبَّۡصلٱبِْ اوُنیعَِتسۡٱْ اوُنمَاءَ نَیذَِّلٱ اھَُّیَأیَٰٓ َّصلٱ عَمََ َّ\ٱ َّنِإ ۚ  ﴾ ١٥٣ ﴿ نَیرِبِٰ

Terjemahannya : Wahai sekalian orang-orang yang beriman! Mintalah pertolongan (untuk 
menghadapi susah payah dalam menyempurnakan sesuatu perintah Tuhan) dengan bersabar dan 
dengan (mengerjakan) sembahyang; kerana sesungguhnya Allah menyertai (menolong) orang-
orang yang sabar        

              (Surah Al-Baqarah : 153) 
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 ﴾ ٤٢ ﴿  نَوُلَّكوََتیَ مۡھِِّبرَ ىَٰلعَوَْ اورُبَصَ نَیذَِّلٱ
Terjemahannya : Mereka itu ialah) orang-orang yang bersabar (menanggung kezaliman) dan 
berserah diri kepada Tuhannya.   

(Surah Al-Anfal : 42) 
 نۡمِوَ اۖھَبِورُغُ لَبَۡقوَ سِمَّۡشلٱ عِوُلُط لَبَۡق كَِّبرَ دِمۡحَبِ حِّۡبسَوَ نَوُلوُقیَ امَ ىَٰلعَ رۡبِصۡٱَف
 ﴾ ١٣٠ ﴿  ىٰضَرَۡت كََّلعََل رِاھََّنلٱ فَارَطَۡأوَ حِّۡبسََف لِیَّۡلٱ �يٓانَاءَ

Terjemahannya : Oleh itu, bersabarlah engkau (wahai Muhammad) akan apa yang mereka 
katakan, dan beribadatlah dengan memuji Tuhanmu sebelum matahari terbit dan sebelum 
terbenamnya; dan beribadatlah pada saat-saat dari waktu malam dan pada sebelah-sebelah 
siang; supaya engkau reda (dengan mendapat sebaik-baik balasan).    

(Surah Taha : 130) 
 Sikap sabar akan meningkatkan pemikiran yang positif. Oleh yang demikian, kesabaran 
dalam diri mahasiswa perlu kuat dan utuh dalam mendepani cabaran era globalisasi. Berhibur 
dengan penggunaan media sosial adalah tidak salah jika mahasiswa tidak menjadikan medan media 
sosial sebagai tempat mencemuh, melepaskan tekanan dengan perkataan kesat, mengulas isu yang 
tidak memberi manfaat ilmu dan menjadikan media sosial sebagai tempat meraih perhatian. Media 
sosial jika disalah guna, akan mengganggu emosi mahasiswa di samping merosakkan pemikiran. 
 

Pemikiran 
 

Tema terakhir sahsiah Qurani yang memfokuskan tentang keruntuhan jati diri dan sahsiah 
mahasiswa melalui penggunaan media sosial adalah pemikiran. Hasil dapatan kajian 
memperlihatkan, pemikiran mahasiswa banyak terganggu disebabkan penggunaan media sosial 
yang terlampau. Segelintir mahasiswa melalui dapatan kajian menyatakan bahawa penggunaan 
media sosial memberi kesan terhadap kesihatan mental dan menjadikan mereka lebih agresif. 
Perkara ini disebabkan kandungan negatif di dalam media sosial melalui tontonan filem, permainan 
gamifikasi, pembacaan isi dan hujah komentar yang negatif serta pemutaran lagu yang tidak 
menyenangkan halwa telinga menjadi punca pemikiran terganggu. 

Mahasiswa perlu bijak memilih perkara yang mendatangkan nilai positif dalam kehidupan 
mereka sebagai seorang penuntut ilmu. Sentiasa berwaspada dan berfikir sebelum bertindak 
menjadikan mahasiswa mempunyai daya pemikiran yang baik dalam mendepani cabaran. Bagi 
meningkatkan daya pemikiran, keilmuan perlu ditekankan kerana dengan ilmu yang dimiliki 
mahasiswa akan terpandu segala perilaku mereka. Allah SWT melarang kita untuk melakukan kerja 
tanpa dasar ilmu sebagaimana firmanNya dalam Surah Al-Isra’ ayat 36 : 

ٌملۡعِ ۦھِبِ كََل سَیَۡل امَ فُقَۡت لاَوَ َلوُْأ ُّلكَُ داؤَُفلۡٱوَ رَصَبَلۡٱوَ عَمَّۡسلٱ َّنِإ ۚ ُ ھنۡعَ نَاكَ كَئِٰٓ
  ﴾ ٣٦ ﴿ لاٗوُئسۡمَ

Terjemahannya : Dan janganlah engkau mengikut apa yang engkau tidak mempunyai 
pengetahuan mengenainya; sesungguhnya pendengaran dan penglihatan serta hati, semua anggota-
anggota itu tetap akan ditanya tentang apa yang dilakukannya.     

(Surah Al-Isra’ : 36) 
Imam Mujahid dalam membicarakan ayat ini mengatakan larangan kita mencela seseorang 

atas masalah yang kita tidak ketahui, perlu pada pengetahuan dan ilmu dalam memutuskan sesuatu 
(Wahbah Zuhaili, 2003). 
 Perlakuan tanpa berfikir panjang akan menjadikan mahasiswa sering ditipu dan terleka. 
Tambahan pula, media sosial bukan sahaja dijadikan tempat penyebaran ilmu, malah juga sebagai 
medan dalam menyebarkan fitnah dan menjatuhkan orang lain (Jasmi & Kamarul Azmi, 2016). Isi 
sebaran di media sosial mempunyai kemungkinan untuk fakta tidak benar dan menyeleweng. 
Mahasiswa hendaklah mempunyai perasaan ingin tahu akan kesahihan fakta agar tidak diperdaya 
dan terjerat dalam kejahilan. Penyelidikan fakta yang benar akan meningkatkan mutu pemikiran 
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mahasiswa selain meningkatkan amalan membaca dalam diri. Firman Allah SWT dalam Surah Al-
Hujurat ayat 6 mendidik kita agar sentiasa mencari kesahihan dalam sesuatu berita agar tidak 
tergolong dalam kalangan orang yang jahil. 

 ةَٖلھَٰجَبِ امَۢوَۡقْ اوُبیصُِت نَأْ اوُٓنَّیبََتَف إٖبَنَبِ قُۢسِاَف مۡكُءَٓاجَ نِإْ اوُٓنمَاءَ نَیذَِّلٱ اھَُّیَأیَٰٓ
 ﴾ ٦ ﴿ نَیمِدِنَٰ مُۡتلۡعََف امَ ىَٰلعَْ اوحُبِصُۡتَف

Terjemahannya : Wahai orang-orang yang beriman! Jika datang kepada kamu seorang fasik 
membawa sesuatu berita, maka selidikilah (untuk menentukan) kebenarannya, supaya kamu 
tidak menimpakan sesuatu kaum dengan perkara yang tidak diingini - dengan sebab kejahilan 
kamu (mengenainya) - sehingga menjadikan kamu menyesali apa yang kamu telah lakukan. 

(Surah Al-Hujurat : 6) 
Secara umumnya, masyarakat banyak mencari maklumat berkaitan agama, kepercayaan, 

amalan serta perayaan di dalam media sosial (Umar & Samsudin, 2010, Haslin & Habibollah 2013). 
Mahasiswa juga tidak terlepas dalam menggunakan media sosial sebagai pemudah cara  mencari 
maklumat. Penularan sesuatu berita dan informasi perlulah diselidiki terlebih dahulu dan 
dibahaskan dengan ilmiah agar tidak menimbulkan fitnah.  
 

KESIMPULAN 
 

Sebagai kesimpulan, kandungan media sosial perlu diteliti dan ditapis sendiri oleh 
mahasiswa jika ingin menggunakannya. Kandungan yang tidak terbatas menjadikan satu cabaran 
kuat buat mahasiswa dalam mencari ilmu. Penerimaan media sosial seharusnya dipandukan dengan 
nilai dan etika yang baik seperti yang terkandung di dalam al-Quran dan Sunnah Nabi SAW agar 
tidak mendatangkan keburukan kepada mahasiswa yang menggunakannya. Inilah cara bagi teras 
utama dalam melahirkan mahasiswa yang berjaya dan diberkati Allah SWT. Hidup berteknologi 
tinggi bukanlah satu ruang kepada kita untuk membiarkan elemen negatif berleluasa tanpa 
dibendung. Oleh itu, para pengguna media sosial khususnya mahasiswa perlu diterapkan kesedaran 
dan bahana salahguna media sosial melalui pengajaran dan pembelajaran di institusi pendidikan 
bagi membendung ketagihan melampau dalam bermedia sosial.  
 

PENGHARGAAN 
 

Kertas kerja ini mendapat sokongan daripada Kementerian Pendidikan Tinggi (KPT) di 
bawah Skim Geran FRGS- FRGS/1/2021/SS0/UNISZA/02/5 – Pembangunan Model Qurani 
Bagi Pemantapan Sahsiah Holistik Dalam Pendidikan Media Sosial. 
 

RUJUKAN 
 
Anita Ismail, Farah Laili Muda @ Ismail & Sakinah Ahmad (2021). Penggunaan Media Sosial Dan 
Kesejahteraan Penggunaan Menurut Islam. E-prosiding Seminar Antarabangsa Islam dan Sains 
2021. Universiti Sains Islam Malaysia. 
Baharuddin, A. S., (2017). The Integration of Forensic Science Fundamentals and Al-Qarinah Towards 
Achieving Maqasid Al-Shari’ah. Disertasi Kedoktoran, Universiti Teknologi Malaysia, Johor. 
Danial Zainal Abidin (2017). Tip-tip Cemerlang Daripada Al-Quran. PTS Publishing House Sdn.
 Bhd. Selangor. 
Hamidah Sulaiman (2005). Pendidikan Islam Dan Pengaruh Persekitaran Dan Kemajuan : Kesan
 Kepada Pembentukan Sahsiah. Jurnal Masalah Pendidikan. Vol 1(1) 71-77. Universiti
 Malaya, Kuala Lumpur. 
Hasan Al-Banna (1999). Terjemahan kata, Selected Writings of Hasan Al-Banna Shaheed. Qureshi. 
New Delhi, India. 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 76 

Haslin Hasan & Habibollah Haron (2013), Technology And Religion: Information Seeking Behaviour Of 
Online Religious Information Among Malays, dalam jurnal Aplikasi Sains Dunia, jilid 28(8) 1082-
1088.  
Ibn Kathir (t.t). Tafsir Al-Quran Al-Azim, Darul Fikr, Kaherah Mesir. 
Jasmi, Kamarul Azmi (2017), Pembangunan Akhlak. Ensiklopedia Pendidikan Islam, Edisi pertama. 
Fakulti Tamadun Islam Universiti Teknologi Malaysia. Johor. 
Kaplan, A.M. & Haenlein, M. (2010).  Users Of The World, Unite! The Challenges And
 Oppurtunities Of Social Media.  Business Horizons 53(1): 59-68. 
Manna’ Khalil Al-Qattan (1981), Mabahith Fi ‘Ulu Al-Quran. Maktabah Al-Ma’arif Li Al-Nashr
 Wa Al-Tauzi’. Riyadh. 
Mohd Fadhil Aziz, Mardzelah Makhsin (2021). Pengaruh Media Sosial Terhadap Penampilan
 Akhlak. Jurnal Pendidikan, Psikologi Dan Kaunseling Antarabangsa, vol. 6 bil. 42,
 Universiti Utara Malaysia, Kedah. 
Mohd Rafiuddin, Sasikumar & Ajmain @ Jimain (2019). Media Sosial Dan Generasi Muda
 Menurut Islam. Prosiding Seminar Sains dan Generasi Muda Menurut Islam 87-100,
 Fakulti Kejuruteraan Kimia dan Tenaga, Universiti Teknologi Malaysia. 
Muhammad Ashraf (2018), Bayan Linnas Siri Ke-139 : Al-Quran : Kalamullah Yang Mukjizat,
 dimuat turun daripada laman web Mufti Wilayah Persekutuan :
 https://muftiwp.gov.my/en/perkhidmatan/artikel-soal-jawab/2486-bayan-linnas-siri-ke-
139-al quran-kalamullah-yang-mukjizat. 
Muhammad Fahmi & Nurfarhana (2020), Konsep keluhuran Al-Quran Sebagai Perlembagaan
 Hidupan Manifestasinya Terhadap Rahmat Sekalian Alam. Dalam jurnal Borneo Akademika, 
vol 3 (2), Universiti Teknologi Mara Sabah. 
Muhammad Harith, Zolkepeli Harun, Norasmah Othman (2020), Hubungan Tahap Pencapaian
 Akademik Pelajar On-The Job Training Kolej Vokasional, dalam Jurnal Pendidikan Malaysia 
45(1), Universiti Kebangsaan Malaysia. 
Said Hawa (1985), Al-Asas Fit Tafsir, Darul Salam, Kaherah, Mesir. 
Susianti Selaras Ndari, Amelia Vinayastri, Khusniyati Masykuroh (2018), Metode Perkembangan
 Sosial Emosi Anak Usia Dini. EDU Publisher Universitas Muhammadiah Tasikmalaya.
 Jawa Barat, Indonesia. 
Umar Halim, Samsudin A. Rahim (2010). Penglibatan Digital: Akses Dan Penggunaan E-Agama
 Dalam Kalangan Generasi Muda Muslim, dalam Jurnal Komunikasi, jilid 27(2) 121-135. 
Wahbah Az-Zuhaili (2003), At-tafsirul-Muniir: Fil ‘Aqidah wasy-Syarii’yah wal Manhaj. Darul
 Fikr, Dimasyq. 
Wahbah Az-Zuhaili (2013), Terjemahan Tafsir Al-Munir, Gema Insani. Jakarta, Indonesia. 
Yahdinil Firda Nadhiroh (2015), Pengendalian Emosi (Kajian Religio-Psikologis Tentang Psikologi 
Manusia), dalam Jurnal Saintifika Islamica, vol 2 bil.1, Dosen Fakultas Tarbiyah dan Keguruan 
IAIN SMH Banten, Indonesia. 
Yusuf Al-Qaradhawi (1986). Detik-detik Masa Dalam Kehidupan Muslim. Dewan Pustaka Fajar,
 Kuala Lumpur. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 77 

BAB 10 
 

PENGGUNAAN TEKNOLOGI MAKLUMAT DAN KOMUNIKASI 
(TMK) DALAM PENGAJIAN HADIS DI KOLEJ UNIVERSITI ISLAM 

ANTARABANGSA SELANGOR (KUIS) 
 

Siti Mursyidah Mohd Zin¹, Suriani Sudi¹, Rosni Wazir¹ dan Jannatul Husna Ali Nuar² 
 

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor 
2 Universiti Ahmad Dahlan (UAD)  

 
Pengenalan 

 
Pendidikan pada masa kini berhadapan dengan pelbagai cabaran antaranya teknologi 

moden yang pesat berkembang. Ini menuntut pensyarah untuk lebih kreatif dan inovatif dalam 
pengajaran dengan menggunakan pendekatan yang efektif dan berkesan. Institut pendidikan tinggi 
perlu lebih fleksibel dan sedia mengharungi cabaran agar tiada golongan masyarakat tidak 
terpinggir dalam era globalisasi dan digital itu. Dengan gaya pembelajaran yang lebih fleksibel dan 
secara atas talian, sikap para pendidik perlu lebih berintegriti dan profesional. Para pendidik juga 
perlu peka dengan keperluan dan minat pelajar agar kaedah pengajaran yang berkesan dapat diguna 
pakai bagi mendapatkan hasil yang diingini. Cabaran yang perlu ditempuhi oleh tenaga pengajar 
masa kini adalah berbeza dengan zaman lalu. Di dalam mendepani cabaran dalam arus Revolusi 
Industri 4.0, para pendidik perlu lebih terbuka dan bersedia dengan perubahan-perubahan yang 
mendatang bagi memastikan para-pelajar seterusnya graduan kekal kompeten dan berdaya saing. 
Mereka perlu kreatif untuk merancang di dalam mereka bentuk sesuatu produk dan bijak mencipta 
potensi daripada sesuatu bagi diaplikasikan di dalam sesuatu sistem melalui inovasi digital. 
Kesediaan dan perubahan perlu diambil sebagai langkah mendepani cabaran Revolusi Industri 4.0. 

Seperti yang ditegaskan oleh Aida Aryani Shahroom dan Norhayati Hussain (2018), 
perkembangan pendidikan juga tidak dapat lari dari tempias dan kebergantungan kepada teknologi 
maklumat khususnya internet, komputer dan peranti mudah alih. Dengan teknologi M-learning, 
pelbagai aktiviti dapat diterokai dengan meluas di samping memperolehi pengetahuan secara 
kolaboratif dan konvensional di mana sahaja seperti di bilik darjah, rumah atau di pinggir jalan  

Banyak manfaat penggunaan teknologi boleh diperolehi seperti menjadi medium 
penyebaran maklumat yang lebih cepat dan berkesan, mendapatkan fakta-fakta bahan pengajaran, 
membuat perbincangan dengan pelajar, menyertai forum di dalam talian, membentang kertas kerja 
dan sebagainya. Pendidikan teknologi sebegini perlu dikuasai oleh pensyarah dalam proses 
pengajaran dan pembelajaran. Keperluan industri global yang sentiasa berubah yang memerlukan 
asas yang tepat untuk menjamin kesediaan mereka dalam menyesuaikan diri dengan perubahan 
yang berlaku. Oleh itu, pensyarah harus mengikuti perkembangan teknologi yang bergerak pantas 
dan menyesuaikan diri dengan pendidikan abad ke-21 (Mohamad 2009). 

Azmi, Che Ahmad et al.(2018) berpendapat, pendedahan pensyarah terhadap pengetahuan 
Revolusi Industri 4.0 masih rendah walaupun ia merupakan fenomena yang sedang berkembang 
pada masa kini. Mereka juga dilihat sebagai golongan yang tidak biasa dengan had kemajuan 
teknologi dan cara kerja di industri pada masa kini. Maka untuk menghadapi era revolusi industri 
4.0, pendidikan yang dapat membentuk generasi kreatif, inovatif, serta kompetitif amat diperlukan. 
Keadaan tersebut dapat dicapai salah satunya dengan cara mengoptimakan penggunaan teknologi 
sebagai alat bantu pendidikan. 

Pengajian hadis juga perlu bersaing untuk mendepani revolusi industri 4.0 ini. Kenyataan 
ini seiring dengan Mohd Muhiden Abd Rahman et al. (2012) yang menyatakan keperluan anjakan 
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paradigma dalam pengajaran dan pembelajaran hadis agar pengajian hadis menepati kaedah yang 
telah ditetapkan oleh Muhaddithin dan mendapat tempat yang sewajarnya dalam masyarakat Islam 

Terdapat beberapa kajian untuk meningkatkan tahap pengajaran dan pembelajaran (PdP) 
hadis di IPT di Malaysia. Antaranya, kajian oleh Latifah Majid et al. (2009) berjudul Pengajaran dan 
Pembelajaran Hadith di IPT Selangor. Kajian ini bertujuan meningkatkan tahap keberkesanan 
proses pengajaran dan pembelajaran subjek-subjek hadis di IPT di samping membantu melahirkan 
mahasiswa yang berkualiti selaras dengan kehendak semasa. Begitu juga kajian yang di jalankan 
oleh Shumsudin Yabi (2017) yang mendapati perlunya penambahbaikan sistem pengajaran hadis 
khususnya kursus Ulum Hadith di institusi pengajian tinggi awam Malaysia. Antara pendekatan 
penting dalam pengajaran kursus Ulum Hadith di institusi pengajian tinggi awam adalah 
pembelajaran kaedah elektik iaitu penggabungan kaedah tradisional dan moden dalam pengajaran, 
menggunakan jadual dan gambarajah di dalam pembelajaran serta melaksanakan pembelajaran 
aktif. Pendekatan elektik ini juga ditekankan oleh Muhamad Faisal Ashaari etl al (2012) di dalam 
kajiannya.  
 

Metodologi Kajian 
 

Kajian ini menggunakan pendekatan kajian kualitatif. Menurut Kamarul Azmi (2012), 
Kajian kualitataif adalah kaedah yang menumpukan usaha untuk mencari keterangan serta 
pemerhatian yang bukan numerikal walaupun terdapat keterangan, interpretasi atau makna dalam 
sesuatu proses komunikasi. Kaedah ini menggunakan pandangan umum terhadap sebarang 
tindakan sosial untuk memberi keterangan terhadap keadaan dan sifat manusia. Oleh itu, kajian ini 
tidak tertumpu ke arah pengutipan maklumat yang banyak, sebaliknya ianya adalah usaha untuk 
memperoleh maklumat berkualiti dengan penumpuan kepada sampel yang kecil.  

Kajian ini memberi penekanan terhadap mencari dan memberikan keterangan terhadap 
penggunaan TMK dalam Pengajian Hadis di KUIS. 

Kajian ini menggunakan pendekatan reka bentuk kajian etnografi. Kajian etnografi ialah 
pada umumnya dihubungkan dengan pengkajian pada antropologi. Etnografi dalam pengkajian 
kemasyarakatan adalah merupakan pendekatan pengkajian yang merupakan pendeskripsian secara 
analitik dan mendalam tentang situasi budaya yang spesifik (Kamarul Azmi, 2012).  

Pembinaan instrumen kajian dilakukan dengan merujuk kepada empat aspek TMK yang 
terdapat dalam kajian lepas berkenaan TMK yang dinilai dalam Pengajian Hadis di KUIS iaitu 
kaedah pengajaran, bentuk pengajaran, bahan bantu mengajar dan medium yang digunakan untuk 
berinteraksi bersama pelajar.   Selain itu kesahan pakar turut dilakukan bagi memastikan soalan 
temubual separa struktur adalah soalan yang bersesuaian dengan kehendak dan objektif kajian. 
Oleh yang demikian artikel ini bertujuan untuk mengenal pasti kaedah TMK yang diterapkan di 
dalam Pengajian Hadis di KUIS. Sebanyak tujuh orang pensyarah yang mengajar di dalam bidang 
Pengajian Hadis di KUIS telah di temubual serta dianalisis dengan pendekatan induktif. 
 

Elemen Teknologi Maklumat Dan Komunikasi Dalam  
Pengajian Hadis Di KUIS 

 
Teknologi Maklumat dan Komunikasi (TMK) adalah gabungan peranti dan sumber 

teknologi yangdigunakan untuk memanipulasi dan menjalinkan informasi (Kaware & Sain, 2015). 
Alat teknologi merangkumi semua alat elektronik dan digital seperti komputer, internet dan 
teknologi multimedia yang lain (Nur Afiqah Zakaria & Fariza Khalid, 2016) termasuk perisian, 
permainan digital, media sosial dan sebagainya. Terdapat empat aspek TMK yang dinilai dalam 
Pengajian Hadis di KUIS iaitu kedah pengajaran, bentuk pengajaran, bahan bantu mengajar dan 
medium yang digunakan untuk berinteraksi bersama pelajar. Jadual 1.0 merupakan ringkasan 
elemen-elemen TMK yang digunakan oleh pensyarah Pengajian Hadis di KUIS. 
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Elemen TMK Kaedah 
 

Kaedah Pengajaran Blanded Learning / Pembelajaran Teradun 
Tradisional (face to face) 

Bentuk Pengajaran Google Meet 
Google Classroom 
Telegram  

Bahan Bantu Mengajar (BBM) Slide Power Point 
Laman sesawang 
KLMS (sistem yang dibangunkan oleh KUIS) 

Cara berhubung dengan pelajar 
(ulangkaji, memberi ujian, 
tugasan, pembentangan dan 
lain-lain)  

Telegram 
WhatsApp  
Kahoot 
Quizzie 
KLMS 
Wheel of Name 
YouTube (rakaman sendiri atau orang lain) 

 
Jadual 1: Elemen TMK yang digunakan oleh Pensyarah Pengajian Hadis di KUIS 

 
1.Kaedah Pengajaran  

Selepas pandemik Covid-19, kini para pensyarah lebih celik di dalam penggunaan teknologi 
maklumat di dalam PdP yang dilaksanakan. Menurut Nor Saadah Azahari et. al (2022) dunia 
pendidikan pada hari ini telah melalui satu fasa perubahan yang drastik dari sudut PdP yang 
menuntut seorang pendidik menjadi seorang yang professional serta bersiap sedia dengan pelbagai 
pengetahuan dan pedagogi yang efektif. Perubahan sistem pendidikan yang berlaku ini menuntut 
semua pendidik bertindak secara proaktif dalam menyesuaikan diri bagi mendepani era pengajaran 
dan pembelajaran norma baharu bagi memastikan agenda pembangunan modal insan melalui 
sistem pendidikan berterusan untuk  membina warga yang berpengetahuan dan proses 
pembelajaran terus efisien ekoran pandemik yang melanda. 

Justeru hasil temubual yang dilaksanakan kepada para pensyarah mengenai kaedah yang 
digemari dan akan dilaksanakan selepas pandemik, lima pensyarah Pengajian Hadis di KUIS 
memilih untuk melaksanakan PdP Pengajian Hadis secara pembelajaran teradun atau lebih dikenali 
sebagai Blended Learning (BL) 

P1P: “ Kalau saya berpendapat kita ikut keperluan dan keadaanlah. 
Cumanya kombinasi lebih menarik. Maknanya ada part yang kita guna 
online dan ada part yang kita guna fizikal” 

 Kaedah ini juga turut ingin dilaksanakan oleh P2P 
  “ Saya guna Blended. . Kalau saya minggu awal saya buat face-to-face, 

minggu 3-4 saya buat online, bergilir-gilir.” 
Bagi P2L beliau berminat untuk melaksanakan PdP Pengajian Hadis secara Blended 

Learning kerana ingin meningkatkan diri di dalam bab ICT. 
“Saya boleh menggabungkan dua jenis pendekatan yang boleh digunakan untuk 
mengajar deliver subjek lah kepada pelajar. Saya suka blended learning, sebab 
saya boleh improvise diri saya juga dalam penggunaan ICT, dalam masa yang 
sama juga saya boleh gunakan kaedah klasik iaitu mengajar face to face dengan 
pelajar” 
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Namun begitu masih terdapat beberapa pensyarah Pengajian Hadis di KUIS yang ingin 
mengekalkan kaedah PdP Pengajian Hadis secara tradisional iaitu secara bersemuka di dalam bilik 
kuliah. 

P1L:“Ya saya akan meneruskan secara face to face. Kalau ada kelas yang 
mungkin ada keuzuran dan perkara yang lain. Mungkin saya akan 
melaksanakan kelas ganti juga secara face to face. Saya memang taknak secara 
blended” 

Pengekalan kaedah PdP secara tradisional ini kerana menurut P1L beliau lebih meminati 
PdP secara bersemuka kerana PdP secara online P1L tidak dapat melihat muka pelajar, tidak boleh 
menyentuh pelajar (lelaki). Jadi, P1L lebih menyukai mengajar secara offline kerana dapat bergerak 
di dalam kelas dan dapat menyentuh fizikal pelajar, seperti menyentuh bahu, melihat reaksi pelajar 
secara bersemuka ini membuatkan beliau lebih memahami dengan situasi pelajar semasa. Kaedah 
PdP secara tradisional ini juga disokong oleh P3L  

“Kalau saya lebih prefer kepada face to face lah. Sebab pembelajaran, saya 
lebih suka kepada pembelajaran secara konvensional berbanding belajar secara 
moden ini. Konvensional itu lebih dekat lah sebenarnya lagi-lagi berkaitan 
agama.” 

Justeru pemilihan bentuk PdP yang ditentukan oleh pensyarah akan menentukan 
keberkesanan di dalam sebuah PdP. Namun begitu, bagi pensyarah yang melaksanakan 
pembelajaran secara teradun ini bukan sahaja melibatkan jenis platform yang digunakan, tetapi juga 
melibatkan bagaimana seseorang pensyarah itu melaksanakan kelas atau sesuatu pengajaran dan 
model pengajaran yang digunakan mengikut gaya pembelajaran para pelajar. Selaras dengan 
perkembangan TMK yang begitu pesat dalam dunia tanpa sempadan, lonjakan ke-11dalam Pelan 
Pembangunan Pendidikan Malaysia (PPPM 2013-2025) iaitu menambahkan kandungan dalam 
talian untuk perkongsian dan penyampaian pengajaran (Kementerian Pendidikan Malaysia, 2012) 
dan dasar e-Pembelajaran Negara yang mana memerlukan setiap Institusi Pengajian Tinggi (IPT) 
melaksanakan sekurang-kurangnya 30% kurikulum kursus dalam mod teradun (blended), telah 
memberi cabaran kepada setiap IPT untuk melaksanakan pembelajaran secara teradun. 
2. Bentuk Pengajaran  
Amalan pembelajaran guru dengan menggunakan Google Clasroom sangat bersesuaian dan menepati 
konsep pembelajaran teradun yang kini semakin popular dalam menangani isu berkaitan displin 
pelajar, keterlibatan pelajar dan isu kemenjadian pelajar dan isu berkaitan tahap capaian akses 
internet dan kepakaran pendidik dalam mendepani pembelajaran abad ke 21 (Faizatul & Shahiliah, 
2017). Sehubungan dengan itu, Nor Saadah Azahari etal (2022) menjelaskan inisiatif yang diambil 
oleh KPM bagi masalah capaian internet yang terhad untuk menggunakan Google Classroom, mereka 
boleh menggunakan WhatsApp, Youtube, Facebook, Zoom, Google Meet dan Telegram dalam PdP. 

Bagi pensyarah Pengajian Hadis di KUIS, empat pensyarah telah memilih bentuk 
pengajaran secara online bersama pelajar melalui kaedah Google Meet. P1P dan P2P menyatakan: 

“online memang kita buat secara LIVE kita pakai Google Meet kalau ada 
minggu macam tutorial, kita buat secara tidak segerak. Kita beri kerja-kerja 
tu di Google Classroom” 

Kenyataan yang sama turut dijelaskan oleh P3L dan P2L 
“selalunya Google Meet lah. Jadi bila google meet ini, terangkan satu subjek, 
satu per satu.” 
“Saya biasa gunakan dalam kuliah Google Meet” 

Namun begitu terdapat kenyataan dari P4L yang hanya menggunakan bentuk pengajaran 
berbentuk online menggunakan medium telegram sahaja. 

“Saya banyak guna telegram. Saya buat live di telegram. Selepas itu, 
kehadiran juga ataupun sebar di group. Group pun group telegram lah.” 
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Bagi P5L beliau tidak menyatakan bentuk pengajaran secara online yang digunakan namun 
beliau turut menggunakan kaedah menghantar video kepada pelajar sekiranya tidak dapat 
mengadakan kuliah bersama pelajar secara maya.   

“ Kebanyakannya lah saya gunakan online dengan pelajar, cuma ada beberapa 
keadaan yang memerlukan hantar video, jadi kita tidak ada kan secara 
langsung di atas talian, jadi kita hantar video.” 

Secara ringkasnya, menurut Intan Nur Syuhada Hamzah (2021) PdP secara dalam talian 
yang disarankan oleh Kerajaan Malaysia adalah solusi terbaik untuk perubahan kehidupan secara 
norma baharu. Penerimaan yang disambut baik oleh masyarakat dapat meningkatkan kualiti 
pendidikan berteraskan teknologi pada masa akan datang. 
3. Bahan Bantu Mengajar 

Kajian terdahulu mendapati penggunaan bahan bantu mengajar memberi kesan positif 
terhadap kecemerlangan akademik pelajar dan kaedah pengajaran yang diamalkan. Jasmi et al 
(2011) serta Ilias et al (2013) telah mendapati penggunaan bahan bantu mengajar mampu 
mewujudkan tumpuan pelajar sepanjang proses pengajaran dan pembelajaran serta berupaya 
meningkatkan pembelajaran yang cekap . Pelajar dapat mengingat melalui penggunaan bahan bantu 
mengajar yang melibatkan gambar dan visual (Abdullah, Abdullah, Rosman, & Ilias, 2015). 

Terdapat banyak kaedah bahan bantu mengajar (BBM) yang digunakan oleh pensyarah 
Pengajian Hadis di KUIS di antaranya ialah menggunakan slide power point, mengedarkan nota 
secara online melalui medium WhatsApp atau telegram. Malah ada juga pensyarah yang turut 
memanfaatkan medium laman sesawang sebagai BBM di dalam Pengajian Hadis. 

P1P: “Kalau untuk Syarah hadis, macam subjek Al-Hadis, saya baru ni 
jumpa dua portal yang memang kitab Syarah Hadis 40. Namanya 
Hadith.net.jadi memang mudah sangatlah kitab itu dah ada dalam laman web 
tersebut. Jadi mudah untuk pelajar. Dan lagi satu portal yang banyak 
membantu, portal Hadith.com. ada portal-portal lain yang lebih baik lagi 
tetapi agak berat untuk student jadi ini portal yang menajdi pilihan rujukan 
saya untuk pelajar.” 

Begitu juga dengan kenyataan P5L 
“….supaya rujuk laman web yang tertentu, jadi mereka akan gunakan 
maklumat yang saya beri lah. Dan mungkin juga ada yang mahir, dia jumpa 
laman web yang lain, yang tidak saya sertakan, tapi dia kena minta 
pengesahan dahulu, daripada saya, sama ada boleh digunakan atau pun 
tidak.” 

P3L menyampaikan nota kuliah kepada pelajar melalui WhatsApp. Bagi P2P beliau 
memanfaatkan medium telegram untuk menyampaikan BBM kepada pelajar. 

“nota online di dalam medium WhatsApp kepada pelajar” 
“..Telegram untuk saya hantar bahan-bahan kelas.” 

Manakala P1L, P4L dan P5L menjadikan slide power point sebagai BBM yang sangat penting 
ketika kuliah dilaksanakan. 

“Saya akan membuat power point dan mengedarkannya kepada para pelajar” 
“Saya gunakan power point sahaja.” 
“..aah ya power point” 

S elain itu P1L menggunakan medium YouTube sebagai salah satu BBM ketika pembelajaran 
secara atas talian  

“ Saya menggalakkan pelajar untuk membuka laman web, berkaitan dengan 
metode-metode al-hadis, tokoh-tokoh ahli hadis, kemudian juga, saya meminta 
pelajar seperti sewaktu PKP yang lepas, untuk pelajar melayari You tube dan 
mencari topik-topik berkaitan dengan Manahij al-Muhaddithin ataupun jika 
hadis Mawdu’i, topik-topik yang berkaitan hadis Mawdu’i. Saya memberikan 
tugasan kepada pelajar dalam bentuk kumpulan kemudian mengarahkan pelajar 
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untuk memahami apakah kandungan ceramah Asatizah, Doktor yang terdapat 
di dalam You tube tersebut. Mereka juga perlu membuat kesimpulan daripada 
video tersebut.” 

Menurut Charles Muling Libau (2020) diantara ciri yang membawa kepada BBM yang 
berkesan dalam pengajaran adalah inisiatif guru menggunakan segala bahan dan sumber yang 
tersedia. Namun, kekangan sumber untuk mempelbagaikan bahan bantu mengajar di institusi 
pendidikan berupaya mempengaruhi proses sesebuah PdP. Namun begitu pengkaji berpendapat 
perlaksanaan PdP ketika pendemik telah menjadikan pensyarah mahupun guru lsbih kreatif dalam 
menyediakan BBM kepada pelajar. 
4. Medium yang digunakan untuk berinteraksi bersama pelajar.   

Medium berinterkasi bersama pelajar ketika kelas dilaksanakan secara online mahupun offline 
adalah sangat penting. Ini kerana ia merupakan jalan yang mudah bagi menyampaikan sesebuah 
maklumat seperti mengingatkan tentang ujian yang akan dilakasanakan, tugasan-tagasan yang 
mempunyai tarikh tertentu untuk dihantar, pertukaran, pembatalan atau penggantian kuliah atau 
kelas tutorial dan lain-lain lagi.  
  Bagi pensyarah Pengajian Hadis di KUIS, enam daripada tujuh pensyarah yang ditemu bual 
memilaih menggunkan medium Whatssap sebagai medium utama untuk berinterkasi bersama 
pelajar. 

P5L: medium perhubungan ustaz dengan pelajar ini ustaz lebih menggunakan 
contohnya telegram dan whatsapp. 
P3L: “Whatsapp sahaja. 

Namun ada juga pensyarah yang memanfaatkan kedua-dua median Whtasaap dan juga 
telegram seperti pensyarah P2L,P1P dan P2P.  

P2L: “Saya guna Whatsapp, telegram pun guna, dua-dua saya guna.” 
P1P: “Telegram ada untuk hal-hal tertentu yang berat tak goleh hantar dalam 
whatsapp, whatsapp digunakan sebagai salur komunikasi utama, sebab ia 
sangat mudah untuk pelajar” 
P2P: “untuk komunikasi saya guna whatsapp dan telegram” 

Selain itu bagi mencatat kehadiran pelajar di dalam kuliah mahupun tutorial sebahagian 
pensyarah telah memanfaatkan sistem secara online melalui medium KLMS yang telah 
dibangunkan oleh pihak KUIS untuk kemudahan para pelajar dan pensyarah. 

P2L: Saya antara pensyarah yang cukup commit dengan penggunaan-penggunaan 
KLMS yang diperkenalkan oleh KUIS sendiri.  

Bagi P1P  dan P2P juga turut memanfaatkan sistem KLMS yang dibangunkan oleh pihak KUIS 
“KLMS juga guna tetapi backup guna google classroom”  
“Kalau ujian, jika ujian objektif saya guna KLMS, Kalau subjektif saya guna google form.” 

Selain itu bagi bagi aktiviti bersama pelajar para pensyarah Pengajian Hadis di KUIS juga 
turut menggunakan beberapa metode seperti telegram, memberi panduan kepada pelajar untuk 
merujuk kepada beberapa laman sesawang, memberi beberapa link video tertentu YouTube, 
membuat games secara online bagi ulang kaji seperti game Kahoot dan Quiziz.  

P1P: “Kemudian saya eksport ke bentuk video dan kemudian saya upload di 
Youtube”  
P2P: “Kahoot dan Quiziz masa face-to-face. Untuk mengelakkan mereka bosan. 
Tapi semasa pandemic kuranglah. Saya ada guna roda pusing (wheel of name) tu 
untuk jawab soalan.” 

Oleh yang demikian kepelbagaian medium yang digunakan oleh pensyarah Pengajian Hadis 
di dalam PdP menjadikan suasana PdP lebih menarik dan segala bahan pengajaran dapat di 
samapaikan dalam keadaan yang baik. 
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Kesimpulan 
 

Hasil kajian mendapati pensyarah Pengjian Hadis di  KUIS menggunakan pelbagai kaedah 
TMK  seperti Google Meet ,WhatsApp,Telegram dan lain-lain lagi. Dapatan ini menunjukkan 
pensyarah Pengajian Hadis di KUIS telah mengaplikasi TMK di dalam pengajaran mereka. 
Peningkatan pengetahuan pensyarah Pengajian Hadis di KUIS meningkat dari sebelumnya seiring 
dengan perkembangan Revolusi Industri 4.0. Selain itu usaha yang mantap perlu diteruskan 
khususnya dalam mereka bentuk kaedah PdP mengikut arus Revolusi Indsutri 4.0 dengan cara 
meningkatkan kemahiran para pensyarah sebagai pereka bentuk pengajaran disamping penilaian 
perlu dijalankan dari masa ke semasa untuk proses penambahbaikan.  
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PENGENALAN 

 
Hadis ḍa’īf merupakan hadis yang berstatus lemah. Menurut al-Suyūṭī, Hadis da’if adalah 

hadis yang tidak memenuhi sifat hadis ṣaḥīḥ atau hadis ḥasan. Dalam lapangan ilmu hadis, 
kedudukan hadis ḍa’īf merupakan sesuatu perkara yang sering diperdebatkan. (Khader Ahmad & 
Fauzi Deraman, 2021) Pelbagai permasalahan yang timbul dalam masyarakat akibat daripada tidak 
mengamati sesuatu isu secara teliti. Sejak dari awal dalam sejarah periwayatan hadis, memastikan 
ketulenan dan keabsahan hadis menjadi fokus utama para muhaddithin yang muktabar. Ia memang 
bukan suatu tugas yang mudah. Natijahnya, perkara tersebut membawa kepada perselisihan 
pandangan. Justeru, perselisihan turut berlaku di kalangan ulama hadis dalam menentukan status 
sebahgian hadis. (Khafidz Soroni, 2016). Dalam pada masa yang sama, kita perlu mengambil kira 
perselisihan pendapat ‘ulama hadis dalam menentukan sesuatu hadis. (Hussein ‘Abd al-Kadir, 
2017). Antara permasalahan lain adalah berlaku salah faham terhadap al-Sunnah di mana 
sebahagian masyarakat telah menyamakan hadis da’if dengan palsu. Prof. Dr. Khalīl Ibrāhīm Mulā 
Khāṭir (2005) dalam kitabnya berjudul Khuṭūrah Musāwāh al-Ḥadīth al-Ḍaʻīf bi al-Mawḍūʻ, beliau 
menegaskan bahawa orang yang menyamakan hadis ḍaʻīf dengan mawḍūʻ ini telah melakukan 
jenayah ilmiah dan mendatangkan bahaya kepada umat. Menurut ‘Awwamah (2017), hadis ḍa’īf 
adalah sesuatu hadis yang berbeza dengan hadith mauḍū’, dan ia perlu diasingkan agar tidak 
mengelirukan masyarakat yang kurang memahami dalam bidang ilmu agama.  
 Peranan kelas agama dalam pengajian hadis di Masjid adalah suatu usaha berterusan ke 
arah mengembangkan islam kepada masyarakat islam dalam menghayati sunnah Rasulullah S.A.W 
dalam kehidupan mereka serta mengamalkan untuk mencapai kebahagiaan di dunia dan akhirat. 
Namun begitu, terdapat beberapa permasalahan yang ditemui berkenaan dengan penyampaian 
status hadis dalam kalangan penceramah atau guru agama. Permasalahan yang pertama adalah 
berkaitan dengan perselisihan dalam menentukan status hadis dalam kalangan penceramah atau 
guru agama. Abu Zaki Bin Ismail dalam artikel yang bertajuk Menangani Konflik Hadis Daif Dan 
Palsu Dalam Masyarakat Awam: Mengalih Perhatian Kepada Pengajian Hadis Sahih Dan Hasan, beliau 
menjelaskan bahawa dalam kalangan penceramah dan penyampai agama pada zaman ini 
berlakunya pertikaian tentang status hadis yang disebarkan dalam masyarakat. Antaranya adalah 
mereka berbeza pendapat dalam menentukan sesuatu hadis itu sama ada mawḍū‘ atau ḍa‘īf pada 
hadis yang sama. (Abu Zaki, 2017) Perbezaan pemilihan status hadis di kalangan penceramah ini 
bertepatan dengan kajian dari Wahyu Hidayat yang bertajuk Amalan Penggunaan Metode Syarah al-
Hadith Dalam Pengajian Hadith Institusi Masjid di Daerah Muallim Negeri Perak. Dapatan dari hasil 
kajian beliau mendapati, sememangnya terdapat perbezaan pendapat dalam aspek penghuraian 
status hadis dalam kalangan tenaga pengajar masjid dan surau. (Wahyu Hidayat, 2018) 
 Permasalahan yang seterusnya adalah berkaitan pengetahuan dan kefahaman guru tauliah 
tentang status hadis ḍa’īf dan palsu. Shukri Senin (2018) dalam kajian beliau yang bertajuk Hadith-
Hadith Masyhur berkaitan dengan al-Faḍāil al-A’māl: Kajian Kefahaman dan Pengamalannya dalam kalangan 
guru-guru pendidikan islam di Pasir Gudang. Dapatan dari kajian ini, beliau mengatakan terdapat 
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sejumlah ramai tenaga pengajar mengamalkan hadis-hadis fadhilat yang statusnya adalah ḍa‘īf jiddan 
(bersangatan lemah), mawḍū‘ (palsu) dan la aṣl lah (tiada asal baginya). Golongan ini tidak mampu 
mengetahui atau mengenal pasti status hadis-hadis fadhilat yang tersebar di kalangan mereka. 
(Shukri Senin, 2018) Faisal Ahmad Shah menjelaskan lagi, faktor – faktor yang menyebabkan 
perkara ini berlaku adalah disebabkan kurangnya penguasaan ilmu hadis secara umum dalam 
kalangan penceramah atau ilmuwan islam. (Faisal Ahmad Shah, 2017). Terkadang sikap sebahagian 
daripada mereka meletakkan status hadis tanpa usul periksa dan kajian terlebih dahulu. Tidak 
dinafikan sebahagian tenaga pengajar dan penceramah di Malaysia menguasai dalam aspek ilmu 
riwayah, namun begitu, penekanan dari sudut ilmu dirayah seperti penelitian sanad, kajian perawi 
hadis dan penilaian status hadis masih kurang diberi perhatian dikalangan mereka. (Muhammad 
Dhani, 2014)  
 Majlis Agama Islam Sarawak dalam satu artikel menyatakan terdapat sebahagian guru 
tauliah/tenaga pengajar kurang berpengetahuan dalam setiap bidang (Majlis Agama Islam Sarawak 
2009). Menurut Faisal Ahmad Shah (2017) guru-guru agama yang bertauliah atau yang tidak 
bertauliah ini, mereka hanya merujuk kepada kitab-kitab bukan hadis ketika menukilkan hadis 
sebagai jalan mudah terutamanya yang telah diterjemahkan ke dalam bahasa melayu. Mereka 
kurang merujuk kepada kitab-kitab hadis yang muktabar. Perkara ini jelas menunjukkan kelemahan 
sebahagian daripada mereka dalam menentukan status sesebuah hadis. Kajian Engku Ahmad Zaki 
Engku Alwi (2008) juga mendapati penguasaan ilmu dalam pengajian agama masih kurang 
berkesan dalam kalangan guru tauliah. Justeru, kajian ini akan melihat sejauhmana implikasi 
penyampaian status hadis ḍa’īf oleh guru tauliah dapat memberi kesan kepada masyarakat masa 
kini. 
 Guru tauliah bermaksud individu yang dibenarkan bagi seseorang warganegara atau bukan 
warganegara yang dijemput khas oleh Kerajaan Negeri, jabatan atau agensi-agensi untuk memberi 
ceramah atau kuliah berhubung dengan apa-apa aspek agama Islam dalam program tertentu pada 
tarikh, masa dan tempat yang ditentukan sahaja. (Jabatan Agama Islam Wilayah Persekutuan). 
Menurut Wahyu Hidayat (2020) guru tauliah agama merupakan individu yang mendapat kebenaran 
mengajar oleh badan berautoriti di dalam sesebuah negeri seperti Majlis Agama Islam Negeri atau 
Jabatan Agama Islam Negeri yang diberikan autoriti untuk mengeluarkan dan memberikan tauliah 
kepada seseorang yang ingin menyampaikan pengajaran agama. (Wahyu Hidayat 2018) Individu 
yang memberikan ceramah umum, pengajian berkitab, pengajian khas agama, mengajar al-Quran, 
mengajar fardhu ain merupakan dibawah kategori tauliah. (Enakmen Pentadbiran 2003). Oleh itu, 
guru tauliah merupakan individu yang penting dalam menyampaikan ilmu agama kepada 
masyarakat awam.  
 Pemegang tauliah mengajar agama khususnya dari jabatan Mufti Negeri Melaka boleh 
mengajar di masjid atau surau di dalam negeri Melaka mengikut kategori tauliah yang diberikan. 
Mereka juga boleh boleh menentukan kitab yang akan diajar mengikut kemahiran yang ada. 
Pemegang tauliah mengajar agama tidak diberikan elaun tetapi mereka menerima sumbangan 
mengikut kadar yang ditetapkan atau atas budi bicara pihak jawatankuasa masjid dan surau yang 
menjemput pemegang tauliah berkenaan. (Elieza Hana, 2021) Tauliah Mengajar/Kebenaran ini 
diberi kepada Pemohon atau Penganjur yang layak berdasarkan peruntukan Seksyen 106(3), 
Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri Melaka) 2002 mengikut kategori yang berikut: 

a. Tauliah Mengajar Agama terbahagi kepada dua kategori: 
(i)  Kategori A: Bagi seluruh Negeri Melaka; dan 
(ii)  Kategori B: Bagi daerah tertentu sahaja. 

b. Tauliah Mengajar Al-Quran bagi seluruh Negeri Melaka. 
c. Kebenaran Berceramah bagi tarikh, tempoh atau masa dan tempat tertentu sahaja. 
d. Kebenaran membaca khutbah bagi tarikh, tempoh atau masa dan tempat tertentu 

sahaja. (Garis Panduan Tauliah Mengajar Negeri Melaka) 
 Mengetahui status atau darjat hadis merupakan satu tuntutan yang amat penting pada 
zaman ini. Menurut kamus dewan bahasa, status bermaksud taraf atau sesuatu kedudukan. (Dewan 
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Bahasa Pustaka) Untuk mengetahui taraf dan kedudukan sesebuah hadis, perlu kita merujuk 
kepada sumber autoriti yang dinisbahkan kepada Nabi Muḥammad SAW. (Faisal Ahmad Shah, 
2017) Antara kepentingan mengenalpasti rujukan hadis ialah: 

a. Mengenalpasti kedudukan letaknya sesebuah hadis dalam sumber-sumber rujukan asal. 
b. Membezakan hadis yang mempunyai asalnya dengam hadis yang tidak mempunyai asal. 
c. Mengenalpasti darjat dan status hadis dari sudut ṣaḥīḥ atau ḍa’īf atau diterima dan ditolak. 

 
METODOLOGI 

 
Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang menggunakan kajian lapangan. Ia menggunakan 

dua instrumen untuk mengumpul data di lapangan sebenar. Instrumen yang digunakan adalah 
dengan kaedah temubual dan kaedah pemerhatian. Menurut Patton (1990) kaedah pemerhatian 
dapat menghuraikan secara terperinci tentang situasi, kejadian, interaksi, dan tingkah laku yang 
diamati di lapangan. Dalam instrumen temubual, pengkaji melakukan temu bual beberapa individu 
yang terlibat secara langsung bersama guru tauliah sebagai informan.  Menurut Kamarul Azmi 
Jasmi (2012) orang yang ditemubual ialah responden atau informan yang hidup di lingkungan 
kehidupan sosial orang yang dikaji. Mereka bertindak sebagai mata-mata atau pemerhati bagi 
pengkaji serta menjadi mata dan telinganya di lapangan. Pemilihan ini berdasarkan kaedah 
purposive dan relevan. Temu bual ini bertujuan untuk mengetahui dengan lebih terperinci 
berkaitan penyampaian status hadis yang dilaksanakan oleh guru tauliah dalam pengajian hadis di 
surau dan masjid negeri Melaka. Manakala dalam kajian pemerhatian pula, penyelidik telah 
menghadiri sesi pengajian hadis yang dijalankan di surau dan masjid terpilih bagi meningkatkan lagi 
kesahan dan kredibiliti data supaya selari dengan realiti. Kaedah pemerhatian merujuk kepada cara 
mengumpul data tanpa melibatkan komunikasi secara langsung.  
 

DAPATAN KAJIAN 
 

Perbincangan di bawah ini merupakan laporan dari hasil temu bual secara konsisten terhadap 
seorang pegawai dari Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM), seorang pegawai dari Jabatan Mufti 
Negeri Melaka dan tiga individu yang mewakili jemaah masjid yang dikategorikan sebagai informan. 
Dalam kajian ini, informan yang dipilih adalah individu-individu yang terlibat secara langsung 
bersama guru tauliah. Informan – informan tersebut terdiri daripada dua pegawai di Jabatan Mufti 
Negeri Melaka dan Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM). Dua pegawai tersebut terdiri daripada 
Pegawai Bahagian Penyelaras Guru Tauliah di Jabatan Agama Islam Melaka (JAIM) dan Pegawai 
Hal Ehwal Islam di Bahagian Fatwa dan Buhuth, Jabatan Mufti Negeri Melaka. Informan 
seterusnya pengkaji telah menemubual tiga pengerusi surau dan masjid sekitar negeri Melaka dan 
selanjutnya melaksanakan tinjauan di ketiga-tiga surau dan masjid tersebut. Justifikasi pemilihan 
pengerusi sebagai informan pula adalah mereka terlibat secara langsung sebagai pendengar ketika 
guru tauliah menyampaikan status hadis di masjid semasa pengajian hadis dilangsungkan 
Pertanyaan yang akan ditanya kepada kelima-lima informan adalah bagaimana situasi penyampaian 
status hadis ḍa’if dalam kalangan guru tauliah ketika sesi pengajian hadis di surau dan masjid. 

Temubual bersama informan 1 dan 2 terdiri daripada pegawai di Jabatan Mufti Negeri Melaka 
1. Informan menjelaskan, terdapat beberapa aduan dari jemaah masjid berkenaan dengan isu 

status hadis yang disampaikan oleh sebahagian tenaga pengajar di beberapa masjid dan 
surau sekitar negeri Melaka. Ahli jemaah mengatakan di kalangan tenaga pengajar sendiri, 
mereka berbeza pendapat dalam menentukan status hadis. Menurut beliau: “… dua tahun 
lepas ada beberapa jemaah di salah sebuah masjid di Melaka ini pernah maklum pada saya. Kadang-
kadang ustaz yang mengajar ni dia sampaikan status hadis yang sama, tetapi kedua-duanya mmberikan 
status hadis yang berbeza. Ada yang kata hadis tu daif dan ada yang kata hadis tu maudu. Dan jemaah 
tu kata dia keliru dan tidak tahu nak pilih pendapat yang mana sebab kedua-duanya ustaz …”. 
(Informan 1) 
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2. Menurut informan, tidak semua latar belakang guru tauliah di negeri Melaka mempunyai 
pengkhususan dalam ilmu hadis dan mempelajari ilmu ulum hadis secara mendalam. 
Mereka datang dari pelbagai bidang pengajian islam. Menurut beliau: “… Masalah tentang 
status hadis ni memang ada. Untuk pengetahuan, guru tauliah yang dilantik ini mereka datang dari 
pelbagai bidang yang berbeza. Ada yang dari bidang syariah, usuluddin, dakwah dan bahasa arab. 
Berkemungkinan mereka ini bukan dari bidang hadis, jadi pengetahuan mereka dalam ulum hadis 
tidaklah mendalam seperti guru tauliah cenderung dalam bidang hadis. Tapi kami di jabatan tidak 
menafikan bahawa asas-asas penguasaan ilmu hadis dikalangan mereka masih ada …”. (Informan 
2) 

Temubual bersama informan 3, 4 dan 5 yang terdiri daripada pengerusi surau dan masjid sekitar 
negeri Melaka. 

1. Informan menjelaskan guru tauliah berbeza dalam menentukan status sesebuah hadis yang 
sama. Informan menjelaskan: “… Masa waktu kuliah maghrib, ada sebuah hadis yang berbunyi 
‘Kubur itu merupakan sebuah taman di antara taman-taman syurga atau suatu lubang di antara lubang-
lubang di neraka’. Masa diberikan penjelasan berkenaan status hadis tersebut, Ustaz A kata hadis 
tersebut palsu. Lepastu saya tanya ustaz B pula pada hadis yang sama. Dia kata hadis tersebut hanya 
ḍa’īf sahaja. Saya tidak tahu nak ambil yang mana…”. (Informan 3) Manakala melalui 
pemerhatian yang telah dilakukan pula, kajian mendapati dalam sesi pengajian yang 
dijalankan, perbezaan menentukan status hadis jelas berlaku dalam kalangan guru tauliah. 
Namun begitu, maksud istilah hadis ḍa’īf di sisi mereka masih sama dan tiada perbezaan. 

2. Informan menjelaskan terdapat perbezaan penerangan berkenaan hadis ḍa’īf. Sebahagian 
guru tauliah mengatakan hanya mengamalkan hadis sahih saja. Sebahagian lagi mengatakan 
hadis ḍa’īf masih ada lagi ruang untuk diamalkan. Informan menjelaskan: “… Ada sorang 
ustaz tu kata, kita semua hanya boleh mengamalkan hadis-hadis yang ṣaḥīḥ sahaja dan tidak perlu 
disibukkan dengan amalan yang datang dari hadis-hadis yang lemah. Ustaz tu kata lagi, dibimbangi 
sekiranya hadis ḍa’īf diamalkan di kalangan masyarakat, mereka boleh terjerumus dalam penerimaan 
hadis-hadis yang palsu. Tapi ada ustaz lain kata amalan dari hadis ḍa’īf masih boleh diamalkan selagi 
tidak bercanggah dengan syariat …”. (Informan 4) Manakala melalui pemerhatian yang telah 
dilakukan pula, kajian mendapati dalam sesi pengajian yang dijalankan, perbezaan 
kefahaman dan pengetahuan berkenaan pengamalan status hadis dalam kalangan guru 
tauliah jelas berlaku dalam kalangan guru tauliah. Walapun begitu, penguasaan sebahagian 
daripada mereka terutamanya dalam bidang hadis masih di tahap yang baik. 

3. Informan menjelaskan, ada guru tauliah mengatakan sebahagian amalan dalam masyarakat 
bersumber dari hadis ḍa’īf. Informan menjelaskan: “…Saya pernah dengar sorang ustaz ni kata 
amalan seperti membaca surah yāsīn kepada orang yang nazak dan talqin selepas pengebumian semuanya 
datang dari status hadis ḍa’if. Tapi lain pula dengan sorang ustaz ni. Ustaz tu kata status hadis ḍa’f 
tidak boleh digunakan dalam hukum-hakam dan akidah…”. (Informan 5) Manakala melalui 
pemerhatian yang telah dilakukan pula, kajian mendapati dalam sesi pengajian yang 
dijalankan, perbezaan kefahaman dan pengetahuan berkenaan pengamalan status hadis 
dalam perkara yang melibatkan hukum memang berlaku dalam kalangan guru tauliah. 

Dari keseluruhan jawapan dan maklumbalas yang diberikan oleh kelima-lima informan 
menunjukkan kepelbagaian bentuk respon dan jawapan. Secara keseluruhannya informan telah 
berusaha untuk memberikan gambaran sebenar terhadap penyampaian status hadis dalam kalangan 
guru tauliah semasa sesi pengajian dijalankan. 
 

PERBINCANGAN 
 

Dengan berpandukan kepada keseluruhan analisis dalam kajian. Ini memberikan gambaran 
awal mengenai situasi penyampaian status hadis ḍa’īf oleh guru tauliah dalam sesi pengajian hadis 
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di surau dan masjid sekitar negeri Melaka. Dapat dirumuskan beberapa perkara dalam penyampaian 
status hadis ḍa’īf yang diamalkan oleh guru tauliah kepada beberapa bahagian iaitu; 

a. Perselisihan status hadis ḍa’īf dan mauḍū’ oleh guru-guru tauliah dalam menentukan 
status hadis yang sama.  

b. Pengetahuan guru tauliah dalam kefahaman berkaitan pengamalan status hadis ḍa’īf 
berbeza diantara mereka. 

c. Latar belakang guru tauliah yang berbeza dalam bidang pengajian. 
 Kajian ini mendapati bahawa penguasaan guru tauliah dalam ilmu hadis berada pada tahap 
yang baik berdasarkan kenyataan informan. Namun begitu, terdapat perbezaan pendapat dalam 
menentukan status sesebuah hadis kepada masyarakat dalam kalangan guru tauliah. Ibn Daqiq al-
‘Īd menjelaskan, perselisihan pendapat dalam kritikan hadis bukan sahaja berlaku kepada golongan 
ahli hadis, namun terkadang perkara tersebut turut berlaku antara ahli hadis dan fuqaha. (al-
Kawthari, 1998) Percanggahan kritikan status hadis ini mencetuskan polemik berpanjangan dan 
meninggalkan kesan dalam pelbagai isu yang diperdebatkan oleh umat islam terdahulu sehingga 
hari ini. (Umar Mohd Noor, 2021) Menurut Faisal Ahmad Shah (2017) sekiranya terdapat status 
hadis yang bertentangan dikalangan para ‘ulama, maka harus diharmonikan atau ditarjihkan status 
hadis yang lebih tepat. Antara faktor lain yang membawa kepada perbezaan ini adalah mungkin 
disebabkan pelbagai fahaman aliran dan manhaj. Dalam kalangan ahli ilmu pada hari ini telah 
berpecah menjadi beberapa aliran sehingga membawa kepada khilaf dalam penentuan status hadis 
dan pengetahuan terhadap pengamalan status hadis ḍa’īf. Walaupun teknologi pada zaman ini 
dilihat mudah untuk diselesaikan dalam kajian kritikan hadis, namun para pengkaji hadis masih 
tidak mampu untuk mencapai kata sepakat berkaitan status hadis. Ini disebabkan kecenderungan 
mereka terhadap aliran dan kumpulan. (Mahmūd Mish’āl, 2007). Perkara tersebut adalah realiti 
yang tidak dapat dinafikan.  
 Natijah pertembungan diantara beberapa aliran dan kumpulan tersebut maka timbullah 
perbezaan kefahaman mereka berkenaan pengamalan status hadis ḍa’īf. (Khader Ahmad & 
Muhammad Adam, 2017) Perbezaan pendapat dari sudut pengamalan status hadis ḍa’īf dalam 
kalangan guru tauliah ini telah disebut oleh Syeikh ‘Abd al-Karim al-Khuḍayr (2004) dalam kitab 
beliau al-Ḥadīth al-Ḍaʻīf wa Ḥukm al-Iḥtijāj Bihi. Beliau menjelaskan bahawa para ‘ulama berselisih 
pandangan pada penerimaan amalan hadis ḍaʻīf dalam persoalan yang berkaitan hukum-hakam dan 
faḍā’il al-Aʻmāl. Pandangan tersebut dibahagikan kepada tiga bahagian. Pendapat pertama 
mengatakan boleh beramal dengan hadis ḍaʻīf secara mutlak sama ada dalam perkara halal dan 
haram, fardu dan wajib, faḍā’il, targhīb dan tarhīb dan selainnya. Ini adalah pendapat Imam Abu 
Hanifah, Imam Malik dan Imam Ahamd. Pendapat kedua mengatakan bahawa hadis ḍaʻīf tidak 
boleh diamalkan secara mutlak pada hukum-hakam, faḍā’il, targhīb dan juga tarhīb. Dikatakan Yahya 
bin Ma’īn, Imam Bukhari dan Imam Muslim berpegang kepada pendapat yang kedua. Pendapat 
ketiga merupakan pendapat majoriti ulama yang tidak berhujah dengan hadis ḍaʻīf dalam halal dan 
haram tetapi berhujjah dalam faḍā’il, targhīb dan tarhīb dengan beberapa syarat. Namun begitu, 
Syeikh Muḥammad ̒ Awwāmah tidak bersetuju dengan pendapat yang kedua. Beliau berpandangan 
bahawa tidak terdapat perkataan yang jelas terhadap penolakan beramal dengan hadis ḍaʻīf secara 
total daripada imam-imam terdahulu yang meneladani bidang hadis. (‘Awwamah, 2017) 
 Begitu juga faktor latar belakang pengajian guru tauliah yang berbeza menjadikan isu 
permasalahan ini berlaku. Menurut kajian yang dilaksanakan oleh Jainah (2020) berkaitan dengan 
guru agama, perbezaan latar belakang pengajian seseorang guru agama boleh memberi pengaruh 
dan kesan yang tinggi kepada ilmu yang akan disampaikan kepada masyarakat. Hasil dari 
kefahaman pengajian mereka terdahulu, mereka akan aplikasikan kepada pendengar di surau dan 
masjid. Bertepatan dengan kajian artikel dari Jamaluddin (2017) yang bertajuk Hadith Di Dalam 
Masyarakat Islam Singapura, beliau menjelaskan golongan yang berpendidikan agama di Singapura 
seperti penceramah, guru – guru bertauliah dan seumpamanya, mereka juga datang dari selain 
bidang pengkhususan hadis dan kebanyakan dari mereka masih kurang berpengetahuan dalam 
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memahami permasalahan status hadis. Tambahan lagi, golongan ini kurang prihatin terhadap status 
sesuatu hadis yang mereka sampaikan sehinggakan apa sahaja yang dikatakan sebagai hadis, mereka 
jadikan sebagai bahan bicara dalam pengajaran dan pembelajaran. (Fauzi Deraman & Faisal Ahmad 
Shah, 2011) Wahyu Hidayat (2018) dalam kajian beliau mendapati kebanyakan tenaga pengajar 
hanya menjelaskan status hadis yang terdapat di dalam kitab yang dibawa dalam pengajian yang 
dijalankan. Faktor latar belakang pengajian tenaga pengajar merupakan faktor penting dalam aspek 
ini. Kebiasaannya, apabila seseorang itu belajar dalam bidang syariah islam, dakwah dan 
kepimpinan, akidah dan falsafah atau selain dalam bidang hadis, maka sukar bagi mereka untuk 
menguasai bidang hadis lebih mandalam. Sebenarnya, pengkaji tidak melihat isu ini disebabkan 
kekurangan dan keupayaan penguasaan ilmu yang ada pada guru tauliah yang mengajar, cuma bagi 
pandangan pengkaji, perbezaan ini hanya dapat dilihat bagaimana mereka aplikasikan pengetahuan 
ilmu hadis yang mereka miliki lalu disampaikan kepada masyarakat awam yang diajar. 
 

RUMUSAN 
 

Kajian ini merumuskan bahawa pengetahuan guru tauliah dalam memahami takrif hadis 
ḍa’īf berada pada tahap yang baik berdasarkan kenyataan informan dan pemerhatian dari pengkaji 
di lapangan. Namun begitu, terdapat perbezaan pendapat dalam kalangan guru tauliah dalam 
memahami dan menyampaikan status hadis ḍa’īf. Mereka tidak sepakat dalam beberapa aspek 
seperti menentukan status hadis dan pengamalan hadis ḍa’īf sama ada dalam perkara kelebihan 
amal atau hukum fiqh. Beberapa faktor yang mungkin membawa kepada perbezaan pendapat ini 
ialah latar belakang pengajian mereka. Manakala faktor kemungkinan yang lain ialah perbezaan 
aliran manhaj yang memberi kesan terhadap polemik ini. Secara keseluruhannya pengajian hadis 
melibatkan guru tauliah di masjid dan surau masih lagi boleh diperbaiki dari segi kaedah 
penyampaian serta pendekatan-pendekatan yang sesuai dengan keadaan semasa dan taraf 
pemikiran pendengar yang hadir. Perbezaan pendapat dan pandangan adalah perkara biasa yang 
perlu diraikan. Namun, ada ketikanya perbalahan berlaku disebabkan cetusan pendapat yang 
berbeza. Sememangnya perbezaan pandangan adalah realiti yang tidak dapat dielakkan di mana 
sahaja tetapi perbezaan itu sepatutnya menjurus kepada perkara yang sihat, memberi manfaat serta 
membuka spektrum ilmu lebih luas. Oleh itu, kajian ini penting untuk membuat penilaian dan 
mencari titik pertemuan bagi mengharmonikan perbezaan pendapat supaya dapat mendatangkan 
manfaat kepada masyarakat Islam di Malaysia. 
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Pengenalan 

 
Perkembangan Revolusi Industri 4.0 memberikan kesan secara langsung kepada pelbagai 

bidang termasuk bidang pendidikan kerana menjadi asas kepada penyedia tenaga kerja di masa 
hadapan. Oleh itu, penekanan terhadap sektor pendidikan merupakan satu keperluan agar tenaga 
kerja yang dihasilkan melalui sistem pendidikan negara dapat memenuhi keperluan pasaran 
pekerjaan berteraskan Revolusi Industri 4.0. Institut pendidikan tinggi juga perlu lebih fleksibel 
dan sedia mengharungi cabaran agar tiada golongan masyarakat tidak terpinggir dalam era 
globalisasi dan digital tidak terkecuali kepada pengajian hadis. 

Untuk berhadapan dengan pendidikan era Revolusi 4.0, pendidik pada masa kini haruslah 
lebih mahir dengan pengetahuan teknologi. Pendidik perlulah lebih arif dalam menyampaikan 
pengajaran kerana keberkesanan PdP akan membentuk pelajar yang cemerlang. Ab. Halim (2018) 
berpandangan proses PdP banyak bergantung kepada peranan pendidik dan kemampuannya dalam 
menyampaikan ilmu dengan berkesan mengikut corak pendidikan terkini. Justeru para pendidik 
perlu meningkatkan ilmu dan kemahiran seterusnya memastikan pedagogi sejajar dengan 
perkembangan abad  ke 21. Kenyataan ini turut disokong oleh Presiden Ikatan Guru-Guru Muslim 
Malaysia (i-Guru), Mohd Azizee Hasan yang menyatakan para pendidik perlu mempunyai anjakan 
paradigma untuk menerima senario baharu pendidikan global dan menyiapkan generasi yang celik 
teknologi maklumat. Ini penting dalam menyiapkan mereka (pelajar) bagi menghadapi cabaran 
Revolusi Industri 4.0 dan bersedia menjadi generasi digital (Berita Harian 2021). Orientasi lama 
yang hanya bergantung kepada membaca dan menulis harus diperkuat dengan mempersiapkan 
orientasi baru iaitu kemampuan untuk membaca, analisa dan menggunakan informasi dari data 
dalam dunia digital, kemampuan untuk memahami sistem teknologi dan kemampuan berinteraksi 
dengan baik, tidak kaku, dan berkarakter (Joseph 2018). Azmi et. al (2018) mendapati  pendedahan 
pensyarah terhadap pengetahuan Revolusi Industri 4.0 masih rendah walaupun ia merupakan 
fenomena yang sedang berkembang pada masa kini. Mereka juga dilihat sebagai golongan yang 
tidak biasa dengan had kemajuan teknologi dan cara kerja di industri pada masa kini. Maka untuk 
menghadapi era Revolusi Industri 4.0, pendidikan yang dapat membentuk generasi kreatif, inovatif, 
serta kompetitif amat diperlukan. Keadaan tersebut dapat dicapai salah satunya dengan cara 
mengoptimakan penggunaan teknologi sebagai alat bantu pendidikan.  

E-pembelajaran merupakan proses pengajaran dan pembelajaran yang menggunakan 
rangkaian elektronik (LAN, WAN atau Internet) untuk menyampaikan kandungan, maklumat dan 
juga berinteraksi melaluinya. Internet, intranet, satelit, pita audio-video, interaktif tv fan CD-rom 
adalah sebahagian dari media elektronik yang digunakan untuk mempraktikkan e-pembelajaran 
(Kaplan-Leiserson, 2000). E-pembelajaran merupakan suatu proses belajar-mengajar di dalam 
ruangan kelas dengan menggunakan teknologi internet. Teknologi yang digunakan dengan 
kecepatan dan tidak terbatasnya tempat dan waktu untuk mengakses informasi. Kegiatan belajar 
lebih mudah dilakukan oleh mahasiswa pada bila-bila masa dan di mana saja yang dirasakan sesuai 
oleh mahasiswa tersebut (Alfitriani Siregar & Imelda D Manurung 2018). E-pembelajaran 
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berasaskan web telah digunakan secara meluas di kebanyakan universiti di Malaysia sebagai alat 
bantu pembelajaran dan pengajaran dan kajian menunjukkan e-pembelajaran dengan ciri interaktif 
meningkatkan motivasi pelajar prasiswazah untuk proses pembelajaran (el-Seoud et al., 2014). Al-
Rahmi et al. (2015) mendedahkan bahawa  penggunaan e-pembelajaran telah menunjukkan kesan 
yang positif dan kepuasan dan niat pelajar menjadi faktor penting ke arah keberkesanan e-
pembelajaran.  

Selari dengan perkembangan zaman, aplikasi mobil menjadi sebahagian daripada pilihan 
moden untuk pembelajaran.  E-pembelajaran yang digunapakai suatu ketika dulu kini telah 
berkembang menjadi M-pembelajaran. Jamilluddin N.A, Abd Rahman M.J & Razali N.A (2017) 
mendapati M-Pembelajaran digunakan pada tahap sederhana di Malaysia walaupun telah lama 
dipraktikkan di negara-negara maju. Mobile Pembelajaran atau dikenali sebagai M-pembelajaran 
merupakan satu kaedah pembelajaran yang menggunakan alat mudah alih dalam pengajaran dan 
pembelajaran (Yong & Shengnan, 2010). Menurut Vavoula & Sharples (2002) istilah ‘pembelajaran’ 
itu sendiri membawa maksud mudah alih kerana pembelajaran boleh berlaku di mana-mana sahaja 
dan bila-bila masa. Maka, gabungan perkataan ‘mobile pembelajaran’ menunjukkan proses 
pembelajaran yang berlaku sepanjang masa dan tidak terhad kepada masa dan sesebuah lokasi 
sahaja (Alif Nawi et .al. 2014). M-pembelajaran adalah bentuk pembelajaran di mana pelajar boleh 
mengakses kursus atau maklumat melalui peranti, di mana-mana dan pada bila-bila masa dan ia 
menjadikan proses pembelajaran menjadi lebih mudah Antara bantuan mudah alih dalam teknik 
pembelajaran mudah alih ialah telefon mudah alih, telefon pintar, komputer pegang tangan, Tablet 
PC, komputer riba dan lain-lain (Bezhovski Z & Poorani S, 2016).  Kewujudan aplikasi dan 
teknologi adalah sebagai satu alternatif dan transformasi yang dapat mempelbagaikan lagi strategi 
untuk menjadikan proses pengajaran dan pembelajaran sebagai sesuatu yang menarik dan 
menyeronokkan. Kemampuan multimedia dalam menyampaikan sesuatu maklumat dengan cepat 
dan tepat serta mampu menjadi daya tarikan bagi mewujudkan suasana pembelajaran yang 
menyeronokkan (Zamri & Mohamed Amin, 2008).  

Dengan adanya sistem e-Pembelajaran, ianya secara tidak langsung membantu pelajar dan 
pensyarah dalam proses memberi maklumat tanpa mengira lokasi dan masa. Kandungan bahan 
ABM dan penilaian juga mampu dikemaskini dalam masa yang singkat dengan kata lain ianya 
mampu menjimatkan kos dan juga tenaga kerja. Firdaus et. al (2014) menyatakan penggunaan 
internet dalam PdP boleh memberi kesan yang positif kepada para pelajar dan perlu dilaksanakan 
secara menyeluruh dan bersepadu. Ayla Göl, (2011) mendapati teknologi berjaya membentuk 
pelajar yang mampu untuk berfikiran kritikal dan pada masa yang sama pensyarah juga boleh 
melaksanakan pengajaran berasaskan penyelidikan sekaligus menggunakan pendekatan yang 
berpusatkan pelajar dan bahan bantu mengajar. Untuk yang demikian, penggunaan M-
Pembelajaran dan e- pembelajaran bakal dijadikan salah satu aspek yang sangat penting dalam 
memantapkan pendidikan di negara. 
 

Perbincangan Hasil Kajian 
 

Temubual telah dijalankan terhadap tujuh orang pensyarah hadis di Jabatan al-Quran dan 
Sunnah , Fakulti Pengajian Peradaban Islam. Temubual yang dijalankan adalah untuk melihat 
sejauh mana para pensyarah tersebut mengamalkan e-pembelajaran di dalam pengajaran. 
Berdasarkan temubual yang telah dijalankan terhadap responden, pengkaji telah 
mengkelompokkan dapatan kepada empat tema.  
Tema 1: Laman-laman web berkaitan hadis yang diketahui. 
P1:  

Yang selalu saya pakai itulah. Macam Dorar.net kan. So, ada waqfeya, sesetengah tapi tak 
selalu pun kalau dalam pengajaran saya tak pakai sangat pun 
P2:  



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 95 

Okay, mungkin saya tak ingat dia punya link. Ini saya sebut dia punya nama. Antara laman 
web yang saya gunakan ialah ad-Dorar Asaniyah, bahagian Mawsu’ah, al-Hadis, kemudian laman 
web Jami’ al-Hadis an-Nabawi, dan juga ada laman web Mawsu’ah al-Hadis al-Sharif, yang bukan 
ad-Dorar Asaniyah yang tadi dan juga laman web dalam bahasa Indonesia, Lidwa, sorry bukan, 
Lidwa itu dah tiada. Dia ada yang sebelum ini, sebelum diberhentikan, dia ada satu laman web 
CariHadis.com. Cuma laman web itu, dah diberhentikan. Aah ya, Islam Web pun ada juga. Yang 
itu berbentuk library seperti al-Maktabah al-Syamilah, sama ada yang online atau pun yang yang 
berbentuk perisian dan juga Maktabah al-Waqfeya yang menghimpunkan kitab PDF dan juga 
beberapa lagi lah laman web Maktabah ni. 
P3:  

Okay, laman-laman web hadisnya ialah Maktabah Syamilah, ataupun tengok dekat 
Dorar.net. Ataupun saya guna gmail saja. Eh bukan gmail tapi google search. Saya taip saja hadis 
itu, saya tengok nanti dia akan keluar banyak laman web, saya akan buka mana laman web yang 
boleh dipercayai. 
P4: 

Banyak, al-Maktabah al-Syamilah, Dorar.net, Islam Web, Waqfeya 
P5:  

Ada seperti maktabah syamilah, hadith.net dan hadith.com. Noor book. Noor-book.com. 
disitu ada pdf percuma dan juga kitab. Kalau yang Bahasa melayu, ada pelajar bukan fakulti kita 
guna tapi saya tak ingat namanya. Dia Bahasa melayu, tiada Bahasa Arab. Dia terjemahan sahaja, 
rasanya projek UITM. Tapi kelemahannya dia tiada matan Arab. Ye dia terjemahan sahaja.  
P6:  

Ada banyak website tapi saya suka refer maktabah syamilah yang offline tu dan Islam web 
dan carian hadis untuk terjemah. Ada juga lagi satu web untuk belajar takhrij hadis. Untuk bagi 
contoh-contoh budak saya selalu guna sajaratul asanid.  
Kalau islam web tekan nama dia terus keluar biodata. Kalau takhrij tekan sahaja hadis terus keluar 
semua buku-buku yang ada hadis sama tu. 
P7:  

Di antaranya ialah Islam Web, Maktabah Syamilah, Sonna Online, Dorar.net, al-
Hadith.com. Kemudian kebiasaannya mencari daripada nama subjek, biasanya akan keluar banyak. 

Yang online ialah Islam Web, Dorar.net yang berkaitan dengan jenis-jenis hadis, kemudian 
ada yang berkaitan dengan kitab-kitab yang dikumpulkan dalam bidang hadis. Tapi kalau macam 
Lidwa.com, menariknya hadisnya lah, tapi tidak semua kitab-kitab hadis ada. Kutub Tis’ah itu ada. 
Jadi kita nak cari dengan bentuk graf pun boleh, biografi kepada perawi pun boleh kemudian kita 
boleh cantum-cantumkan banding-bandingkan dengan hadis yang lain. 

Ya saya install software Lidwa dekat RM300 harganya. Web tu saya search juga, kalau nak 
tengok dari sudut perbandingan, sama ada betul atau tidak. Dari segi authority dan updatenya pun 
saya tengok juga. Kadang kesamaannya, contohnya hadis, dalamnya betul ke dia kata hasan? 
Kemudian kita boleh tengok balik dalam Lidwa itu bandingkan dengan hadis-hadis lain. 

Berdasarkan hasil temubual, didapati kesemua tujuh orang pensyarah mengetahui nama-
nama laman web berkaitan hadis. Ini menunjukkan pensyarah mempunyai pengetahuan berkaitan 
laman-laman web hadis yang masyhur. Ini merupakan perkara asas dalam mengamalkan e-
Pembelajaran dalam pengajaran dan pembelajarn.  
Tema 2: Kemahiran menggunakan aplikasi ICT berkaitan hadis dan aplikasi ICT yang mahir 
digunakan. Contoh, Islam Web, Dorar net, Maktabah Syamilah, Sonna Online dan lain-lain. 
P1:  

Buka macam itu, macam laman web yang saya sebut tadi itu, dorar dengan waqfeya kan? 
Selain itu boleh search by PDF lah atau boleh search di google scholar kan untuk buku-buku PDF. 
P2:  

Ya semua sekali. Islam Web, Dorar.net, Maktabah Syamilah, Sonna Online,  
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P3:  
Saya memang konvensional, baca buku sahaja. Tak pandai nak guna. 

P4:  
Yang semua itu saya mahir lah. Terutamanya al-Maktabah al-Syamilah dan juga Dorar.net 

P5:  
Ya mahir. 

P6:  
Ya mahir. 

P7:  
Yang biasa guna itu ialah Maktabah Syamilah. Install dalam laptop. Jadi kalau masa PnP 

pun, kita nak tunjuk pun jadi mudah. Sebab dia berkaitan dengan kitab dan juga metode. Jadi kita 
boleh scroll tunjuk kepada metode yang digunakan dari setiap pengarang berkaitan. 

Daripada tujuh pensyarah yang ditemubual, didapati hanya seorang sahaja yang tidak mahir 
melayari dan menggunakan laman web hadis. Sebahagiannya mahir laman web tertentu seperti 
maktabah syamilah dan dorar.net manakala sebahagian yang lain mahir lebih dari tiga laman web. 
Ini menunjukkan secara umumnya pensyarah hadis di KUIS mahir menggunakan laman web hadis.  
Tema 3:  Kekerapan menggunakan laman web ketika mengajar.  
P1:  

Ha jujurnya tak selalu lah. Lebih banyak buku fizikal lah atau pun paling banyak pun saya 
akan search dekat google sebenarnya untuk mendapatkan buku-buku PDF. So saya direct kepada 
tajuk yang disediakan mana-mana laman web kan. Tapi tak direct dalam laman web tersebut lah. 
P2:  

Haa dia ada kalau untuk takhrij hadis dia ada dua, satu al-Mawsu’ah al-Hadis dan satu lagi 
yang untuk status hadis ad-Dorar Asaniyah, yang bahagian Mawsu’ah al-Hadis. 

Dia yang Dorar.net/hadis. Yang itu untuk status hadis. Tapi kalau untuk takhrij dia kena 
guna Mawsu’ah al-Hadis. Nama link itu tak ingat. Tak silap dia bawah laman Islam Web 

Saya guna dua ini sebab dia cepat berbanding yang lain-lain. Kalau Jami’ al-Hadis pun sama 
bagus cuma dia lambat sikit. Kita nak access itu lambat sangat, walaupun dia sangat bagus dan 
lengkap. Kita tak tahu kadang-kadang pelajar ini, dia tak ada talian internet yang bagus di rumah, 
jadi kita tahu, kita boleh cadangkan yang mudahlah. 
P3:  

Ya ada juga saya merujuk kadang-kadang sebab saya mengajar hadis hukum, jadi hadis 
hukum ini berkaitan dengan fiqah. Saya tengok lah macam Mimbas ke, ataupun Uthaimin ke 
ataupun selalu saya akan refer kepada laman web mufti wilayah. Sebab dia lagi lebih jelas iaitu 
menggunakan bahasa Melayu, dan dia lebih menyeluruh. Jadi saya lebih suka kalau ambil link itu 
dan bagi pada pelajar. Jadi pelajar akan tengok sendiri, dia akan baca sendiri. Itu lebih praktikal lah 
bagi saya 
P4:  

Ya ada. Tapi saya bagi dahulu link kepada pelajar contohnya Dirasat Asanid saya akan bagi 
dalam bentuk tutorial, saya akan bagi link al-Maktabah al-Syamilah, saya bagitahu kepada pelajar 
mohon klik link pengetahuan tenatng al-Maktabah al-Syamilah melalui video orang Arab, 
fahamkan kat situ. Cuba fahamkan video itu. Nanti kalau ada apa jua persoalan berkenaan video 
apa sahaja yang tak faham nanti tanya dan saya akan jelaskan lah kat diaorang. 

Banyak, al-Maktabah al-Syamilah, Dorar.net, Islam Web, Waqfeya. Yang semua itu saya 
mahir lah. Terutamanya al-Maktabah al-Syamilah dan juga Dorar.net 
P5:  

Kalau buka on-the-spot website tu pada minggu permulaan tu kita banyaklah juga ada 
bukaklah sebab pelajar dia bila kita bagi link, dia kurang nak guna link, bila kita tunjuk, buka sama-
sama dengan dia baru dia berani nak guna lah sebab dia Bahasa arab kan dia tak reti nak guna. Ada 
guna tapi tidak keraplah. Kalau diluar, semasa tutorial, jika mereka bertanya memang kena 
tunjuklah. Atau kita ulang bagi video lah. video penggunaan macam mana nak buka. 
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P6:  
Ada juga lagi satu web untuk belajar Takhrij hadis. Untuk bagi contoh-contoh budak saya 

selalu guna sajaratul asanid. Ya betul tu website dia. Cuma buat pokok tak bergerak, kalau apps dia 
bergerak-gerak. Kalau web tu, tekan tu dia keluar seketul je macam tu. Jadi dia susah nak paham 
jugaklah. 

Waktu pandemik ni memang saya guna setiap minggu lah sebab kita online. Kalau Face-to 
face ada bab tertentu sahaja yang akhir-akhir tu guna website tu. Tetapi pandemik ni dari awal guna 
sebab online. Yang saya selalu guna dua tu sahaja, islam web dan maktabah syamilah. 

Kalau islam web tekan nama dia terus keluar biodata. Kalau takhrij tekan sahaja hadis terus 
keluar semua buku-buku yang ada hadis sama tu 
P7:  

Masa mengajar saya tak buka. Masa mengajar saya banyak menggunakan kitab dan nota. 
Daripada tujuh orang pensyarah dua orang menjelaskan mereka tidak menggunakan laman 

web  dalam pengajaran mereka. Mereka lebih memilih mengajar secara konvensional iaitu hanya 
merujuk kepada buku.  
Tema 4: Adakah elemen IR 4.0 membantu dalam pengajaran hadis? 
P1:  

Umumnya membantu. Tetapi kalau boleh diperkasakan lagi kan macam laman web dalam 
al-Quran kan. Jadi al-Quran saya rasa lebih banyak dia punya fungsi berbanding ini laman web 
ulum hadis ini. Ulum hadis lebih kepada buku kan, buku mana dan sebagainya. Tapi kalau laman 
web al-Quran ini kita just kena perkataan apa, contoh perkataan islah kea pa kan, jadi dia lebih 
suggest ayat berapa dan surah berapa. Macam hadis ini tiada sangat yang macam itulah. Ya macam 
mu’jam macam itu. 
P2:  

Ya, setuju. 
P3:  

Sebab kalau untuk itu, ini saya bercakap ikut peredaran zaman lah kan, macam zaman saya 
belajar, mungkin tak perlu, tapi bagi saya zaman sekarang punya belajar perlu. Untuk pelajar yang 
sekarang ini perlu, sebab mereka terpaksa kejar arus perdana itu.  
P4:  

Sangat membantu sangat membantu 
P5:  

Oh, amat amat membantu Masya Allah Tabarakallah. Bahkan kita boleh offer option yang 
banyaklah kalau pakai offline ni. Baru ni saya baru terjumpa, Al-Azhar sendiri ada offer untuk 
belajar online, belajar Bahasa arab Bersama pensyarah dari Universiti Al-Azhar. Dan dia juga offer 
Sanad Talaqi, Sanad Muttasir, 10 Qiraat untuk baca Al-Quran secara online dari tenaga pengajar 
Universiti Al-Azhar As-Sharif. Dalam laman web rasminya. 
P6:  

Memang sangat-sangat membantu, sangat sangat baguslah 
P7:  

Ya, saya setuju. Cuma saya kena faham autoriti itu penting, keahlian itu penting pada setiap 
apa-apa saja supaya ada sikap tanggungjawab dalam mereka menguruskan laman web tersebut 
dengan amanah dan jujur. Seperti yang kita bincang tadi, dengan jaringan syiahnya, dengan 
kepentingan peribadi dengan mencari pelawat atau view-view yang melanggan jadi banyak sangat. 
Jadi kita nak yang ada autoriti. 

Kesemua pensyarah akui elemen IR 4.0 membantu dalam pengajaran hadis walaupun tidak 
kesemuanya menggunakannya dalam pengajaran mereka. Mereka akui bahawa e pembelajaran 
adalah keperluan pembelajaran masa kini dan mengikut peredaran zaman. Walau bagaimanapun, 
salah seorang pensyarah menyatakan perlu kepada memilih dengan bijak laman web yang ada agar 
tidak tersalah pilih yang salah atau yang menyesatkan.  
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Lajnah Tahqiq Hadis bawah Kementerian Dalam Negeri tidak memutuskan mana-mana 
laman web hadis sebagai laman web yang ada autoriti yang boleh dijadikan sandaran dalam rujukan 
dan setakat ini belum ada pengiktirafan daripada KDN ataupun JAKIM tentang perkara tersebut. 
Penggunaan adalah bersandarkan kepada kemasyhuran dan populariti laman web tersebut di 
seluruh dunia. Ini bermakna penerimaan secara global terhadap isi kandungan laman web tersebut 
adalah apabila tidak ada kritikan yang mengaibkan, tohmahan ataupun tuduhan penyalahgunaan 
lama web tersebut dn tiada kesalahan fakta serta isi kandungan. Sekiranya ada pun, terlalu kecil 
peratusannya, maka  dia dikira Ijma’ Suquti (temubual bersama Mohd Khafidz Soroni). 
 

Penutup 
 

Secara keseluruhannya, adalah didapati pensyarah-pensyarah subjek hadis di KUIS 
mengamalkan e-Pembelajaran di dalam pengajaran mereka walaupun terdapat sebilangan kecil yang 
tidak menggunakan sepenuhnya. Kajian mendapati kesemua tujuh orang pensyarah mengetahui 
nama-nama laman web berkaitan hadis. Mereka juga didapati mahir menggunakan laman web hadis 
terutamanya maktabah syamilah. Namun demikian, dua daripada mereka lebih memilih mengajar 
secara konvensional iaitu hanya merujuk kepada buku berbanding merujuk kepada laman web. 
Akan tetapi kesemua pensyarah mengakui bahawa elemen IR 4.0 membantu dalam pengajaran 
hadis walaupun tidak kesemuanya menggunakannya dalam pengajaran mereka. Mereka akui 
bahawa e-Pembelajaran adalah keperluan pembelajaran masa kini dan mengikut peredaran zaman.  
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Pengenalan 
 

Remaja pada hari ini amat terdedah dengan pelbagai isu dan masalah sama ada berkaitan 
dengan kesihatan mahupun tingkah laku. Hal ini kerana terdapat banyak faktor-faktor yang 
mempengaruhi mereka sehingga menyebabkan mereka menerima kesan dan menimbulkan 
masalah dari pelbagai aspek. Antara isu yang besar dalam kalangan remaja adalah isu kesihatan 
mental. Jika dahulu peratusan kesihatan mental remaja tidak terlalu tinggi, tetapi kini angka telah 
menunjukkan peningkatan yang ketara. Fenomena yang berlaku bukan sahaja membimbangkan 
ibu bapa dan keluarga, bahkan memberi kesan terhadap masyarakat dan negara yang berperanan 
dalam pembentukan moral dan tingkah laku generasi muda.  

Menurut Shahimi (2018), statistik Tinjauan Kesihatan dan Morbiditi Kebangsaan (NHMS) 
2017 yang lalu mendedahkan keadaan kesihatan mental dalam kalangan anak remaja semakin 
membimbangkan. Perilaku mahu membunuh diri dalam kalangan kelompok usia remaja meningkat 
sejak kajian NHMS 2012. Lebih mengejutkan apabila ia dicatatkan paling tinggi berlaku dalam 
kalangan pelajar tingkatan satu. NHMS 2017 juga mendedahkan terdapat anak remaja berusia 13 
hingga 17 tahun yang mengalami masalah kesihatan mental. Satu dalam setiap lima orang 
mengalami kemurungan (18.3 peratus), dua dalam setiap lima orang dilanda simptom keresahan 
(39.7 peratus) dan satu dalam setiap 10 orang mengalami stres (9.6 peratus). Melihat pada statistik 
ini, isu kesihatan mental remaja perlu diberi perhatian agar peningkatan isu ini dapat dibendung 
dari peringkat awal. 

Secara umumnya, World Health Organization (WHO) mentakrifkan kesihatan sebagai 
keadaan fizikal, mental dan emosi yang sejahtera dan bukan hanya sekadar bebas dari penyakit. 
Manakala, Dasar Kesihatan Mental (2012) pula mentakrifkan kesihatan mental sebagai kemampuan 
individu, kelompok dan persekitaran untuk berinteraksi antara satu sama lain bagi mempromosikan 
kesejahteraan subjektif secara optimum dan penggunaan keupayaan kognitif, efektif dan 
perhubungan ke arah pencapaian matlamat individu dan kumpulan. Suhu kesihatan mental boleh 
mempengaruhi cara berfikir, tingkahlaku dan perasaan seseorang. Tahap kesejahteraan mental 
mempengaruhi cara seseorang itu membuat keputusan dan pilihan dalam hidup, menyelesaikan 
masalah serta berinteraksi dengan orang lain. Apabila seseorang mempunyai tahap kesihatan 
mental yang memuaskan, tekanan hidup seharian yang dilalui akan ditangani dengan berfikir secara 
positif, tenang dan tidak membahayakan diri (Abd Rashid et al., 2020). Sehubungan dengan ini, 
kesihatan mental merupakan satu elemen kehidupan yang perlu diambil berat oleh setiap individu 
dalam masyarakat. 

 
Psikologi Remaja 

 
Menyebut mengenai kesihatan mental sebenarnya tidak akan lari daripada satu bidang iaitu 

bidang psikologi. Kesihatan mental merupakan satu cabang daripada cabang-cabang ilmu dalam 
psikologi. Psyche bererti jiwa dan logos bererti kajian tentang sesuatu. Oleh itu, Psikologi adalah satu 
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kajian mengenai tingkah laku manusia yang dibuat secara sistematik dan saintifik. Ia satu disiplin 
ilmu yang yang mengkaji secara saintifik tingkah laku manusia atau haiwan, khasnya pemikiran, 
sikap, perasaan, naluri, potensi, kecerdasan, keperluan dan tindak balas manusia terhadap 
rangsangan persekitaran sosial (Yahaya, 2010). Atkinson & Hilgard (2003) mendefinisikan 
psikologi sebagai satu ilmu yang mempelajari manusia “the scientific study of behavior and mental 
processes”.  

Menurut McNamara (2000), golongan remaja dikategorikan dalam lingkungan umur antara 13 
hingga 19 tahun. Dalam situasi di Malaysia, umur ini adalah peringkat umur bagi golongan pelajar 
di sekolah menengah. Jas Laile Suzana (1996) pula telah mengkategorikan tahap remaja kepada tiga 
tahap iaitu remaja awal (12 hingga 14 tahun), remaja pertengahan dan remaja akhir (15 hingga 19 
tahun). Terdapat pelbagai definisi tentang remaja mengikut perkembangan masyarakat dan 
mengikut beberapa sudut pandangan. Dari sudut fisiologi, Douvan dan Gold (1966) menyatakan 
bahawa zaman remaja bermula apabila organ-organ peranakan dan ciri-ciri jantina sekunder mula 
berubah di zaman akhir kanak-kanak. Manakala menurut Zainal dan Sharani (2004), zaman remaja 
adalah masa berlakunya proses adaptasi dalam masyarakat apabila mencapai akil baligh atau cukup 
umur. Sementara itu, Rogers (1962) (dlm. Zainudin & Norazmah, 2011) pula menyatakan, remaja 
adalah tahap perkembangan fizikal dan sosiologi mengikut umur kronologi seperti berikut: 

1. 11-15 tahun: keadaan fizikal berubah. 
2. 15-17 tahun: remaja mengutamakan identiti diri. 
3. 17 tahun ke atas: remaja berlatih memainkan peranan sebagai orang dewasa. 
Dari sudut kognitif pula, Suzana (2002) mendefinisikan remaja adalah individu yang 

berkebolehan untuk menggunakan simbol-simbol, abstraksi dan strategi-strategi penyelesaian 
masalah dalam pemikiran. Definisi ini disokong oleh ramai ahli psikologi, misalnya Piaget (1972) 
dan Elkind (1967). 

Berdasarkan definisi psikologi dan remaja, psikologi remaja boleh disimpulkan sebagai 
perkembangan dan pertumbuhan dari segi pemikiran, sikap, perasaan, naluri, potensi, kecerdasan, 
keperluan dan tindak balas individu yang berumur dalam lingkungan 11-19 tahun terhadap 
rangsangan persekitaran sosial. Psikologi remaja akan terbentuk dan terpengaruh dengan faktor-
faktor yang berlaku di sekitar mereka. Faktor-faktor ini akan memberi kesan terhadap kestabilan 
emosi dan kesejahteraan kesihatan mental mereka. 

 
Kesihatan Mental Remaja 

 
Tahap kesihatan mental remaja di Malaysia pada masa kini bukanlah berada dalam keadaan 

yang baik. Hal ini disebabkan kepelbagaian isu dan cabaran yang mereka hadapi seawal usia mereka 
di peringkat remaja. Menurut Aripin et al. (2021), perkara ini dibuktikan dengan statistik 
peningkatan penyakit mental bagi kanak-kanak dan remaja berumur 15 tahun dan ke bawah yang 
semakin besar di mana ia mencapai 20% pada tahun 2011 berbanding 13% pada tahun 1996. Pada 
tahun 2015, hasil dapatan kajian ada menunjukkan bahawa seramai 4.2 juta rakyat Malaysia dalam 
lingkungan usia 16 tahun ke atas atau 29.2% daripada populasi negara, didapati mengalami pelbagai 
masalah mental. Keadaan ini jelas menunjukkan peningkatan kadar masalah kesihatan mental 
sebanyak 11.2% berbanding statistik pada tahun 2006. Pada tahun 2017, statistik oleh Institut 
Kesihatan Umum dan Kementerian Kesihatan Malaysia turut menyatakan bahawa bagi individu 
yang berumur 16 tahun dan ke atas didapati mengalami peningkatan dalam peratusan masalah 
kesihatan mental iaitu sebanyak 29.2%. Berdasarkan statistik kesihatan mental remaja yang telah 
dianalisis oleh Aripin et al. (2021), statistik ini jelas menunjukkan bahawa masalah kesihatan mental 
remaja semakin meruncing dan perlu diberikan perhatian mengenai faktor yang mempengaruhi 
tahap kesihatan mental remaja. 
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Faktor-Faktor Masalah Kesihatan Mental 
 

Masalah kesihatan mental kebanyakannya disebabkan oleh pelbagai faktor yang 
mempengaruhinya. Faktor-faktor ini yang selalunya memberi kesan terhadap emosi dan mental 
individu. Antara faktor yang boleh menyebabkan masalah kesihatan mental remaja ialah: 
 

Faktor Kekeluargaan 
 

Institusi kekeluargaan merupakan peranan utama dalam pembentukan individu dalam 
masyarakat. Tanpa penerapan nilai-nilai murni dalam kekeluargaan akan menyebabkan 
permasalahan yang yang banyak bukan sahaja di dalam diri individu tertentu, malahan di dalam 
kebanyakan institusi kekeluargaan, pendidikan, masyarakat dan sebagainya (Khosim et al., 2018). 
Sebagai institusi pendidikan yang pertama bagi setiap individu, keluarga memainkan peranan 
penting dalam memelihara kesejahteraan mental remaja masa kini. Namun begitu, terdapat banyak 
isu kesihatan mental berpunca daripada keluarga. Menurut laman sesawang Malaysiakini (1 
Oktober 2019), Pakar Psikoterapi dan Kaunseling (Kemurungan dan Kebimbangan) Access 
Counselling Services, Dr Meriam Omar Din berkata kebanyakan masalah kesihatan mental yang 
semakin serius adalah berpunca dari rumah. Hal ini disebabkan oleh kurangnya perhatian dan juga 
peranan yang dimainkan ibu bapa serta ahli keluarga terhadap remaja ini.  

Menurut Hamimah et al. (2019), berlaku konflik daripada kekecohan antara ahli keluarga 
juga merupakan satu isu kekeluargaan. Jika ahli keluarga mempunyai masalah berat yang 
membabitkan jenayah, penagihan najis dadah, berpenyakit fizikal atau mental yang serius, 
pergaduhan antara ibu bapa, krisis adik beradik, keganasan rumah tangga, mangsa rogol ahli 
keluarga dan sebagainya akan menjejaskan keharmonian dan kestabilan keluarga. Apabila krisis ini 
berpanjangan dan pengendaliannya tidak berkesan, tugas dan fungsi keluarga turut terjejas yang 
akhirnya memberi kesan kepada kesihatan mental anak-anak. Kanak-kanak/remaja yang 
mengalami keadaan seperti ini mempunyai risiko terlibat dengan aktiviti jenayah. Ini lebih kerap 
berlaku dalam kalangan remaja lelaki berbanding perempuan. 

Didapati juga bahawa seseorang yang memiliki masalah keluarga yakni ibu bapa sering 
bergaduh di rumah mahupun keluarga yang mengalami masalah penceraian sering mengalami 
masalah tertekan. Berdasarkan kajian daripada portal kesihatan MyHealth sumber Kementerian 
Kesihatan Malaysia, kadar masalah mental adalah paling tinggi dalam kalangan mereka yang 
bercerai (13.6%); diikuti oleh bujang (13.1%) balu (12.2%) dan mereka yang berkahwin. (10.5%) 
(Luke, 2021). 
 

Faktor Persekitaran Sosial 
 

Faktor persekitaran juga memberi kesan yang besar dalam kehidupan remaja. Hamimah et 
al. (2019) menyatakan bahawa persekitaran sebagai unsur penting dalam kecelaruan mental. Remaja 
yang tinggal Persekitaran Sosial (kekurangan dari segi sosio-ekonomi, tempat tinggal sempit, tiada 
tempat permainan, tiada sistem pembetungan, air dan elektrik), persekitaran dan kejiranan yang 
kurang selamat (ketagihan alkohol, penyalahgunaan dadah, pelacuran) keadaan rumah yang sempit, 
tiada prasarana, masyarakat dan budaya yang berbeza (Rack, 1993) mampu menyumbang kepada 
masalah sosial seterusnya menyebabkan remaja tidak berupaya untuk berfikir secara normal untuk 
mengatasi cabaran yang dihadapinya. Mengikut statistik Jabatan Kebajikan Masyarakat, suasana 
persekitaran rumah turut menyumbang kepada masalah sosial remaja dan kanak-kanak (Jabatan 
Kebajikan Masyarakat, 2019). 

Ismail (2017) dalam kajiannya menunjukkan bahawa faktor persekitaran sosial adalah 
faktor yang paling kuat mempengaruhi tingkah laku salah guna bahan dalam kalangan remaja. 
Menurut kajian beliau jelas menunjukkan faktor luaran (persekitaran sosial) seperti pengaruh rakan 
lebih penting daripada faktor dalaman (individu dan keluarga). Dapatan kajian ini disokong oleh 
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kajian Turner (2009) dan Hawkins et al. (1999) yang menunjukkan faktor persekitaran terutamanya 
sekolah memainkan peranan penting dalam membentuk tingkah laku remaja. Pengaruh rakan 
sebaya dan juga kemudahan untuk mengakses bahan-bahan terlarang di negeri-negeri yang 
berhampiran dengan sempadan seperti Kelantan, Terengganu, Kedah dan Pulau Pinang lebih 
mudah terjebak dengan salah laku menggunakan bahan terlarang. Juga dorongan yang kuat oleh 
rakan yang berpengalaman turut menyumbang terhadap masalah ini. 
 

Faktor Media Sosial 
 

Media sosial merupakan salah satu media yang mempunyai peranan penting dalam 
kehidupan masyarakat pada masa kini hal ini kerana pengguna media sosial meningkat dari masa 
ke masa (Ab Halim & Muslaini, 2018).  Pada era globalisasi ini, media sosial menjadi tarikan penting 
dalam kalangan masyarakat. Pengaruh media sosial yang amat besar dalam kalangan remaja perlu 
diambil serius, hal ini kerana remaja menggunakan media sosial tanpa apa-apa batasan dan 
kebebasan informasi dalam era ini (Tasnim et al., 2019). Penggunaan media sosial yang berlebihan 
akan membawa impak negatif terhadap tingkah laku remaja. Antaranya ialah penggunaan kata 
kesat, keganasan dan pornografik, ikutan fesyen yang mencolok mata, hubungan silaturahim antara 
ahli keluarga semakin renggang, hilang tumpuan dan kecuaian semasa memandu (Putri, W. et al., 
2016).  Remaja hari ini kebanyakannya cenderung untuk menggunakan media sosial seperti 
Facebook, Twitter, Instagram dan lain-lain seharian. Oleh itu, emosi dan fikiran mereka lebih 
terpengaruh dengan apa yang mereka dapati daripada medium media sosial tersebut. Hal ini secara 
tidak langsung mempunyai hubungan dengan psikologi, emosi dan mental mereka.  

Antara perkara yang menyebabkan isu kesihatan mental melalui media sosial ialah buli 
siber. Di Malaysia, jumlah kes buli siber semakin hari semakin meningkat. Walaupun tidak terdapat 
laporan kes serta penceritaam yang terperinci seperti kebanyakan kes-kes yang mendapat liputan 
antarabangsa, negara kita juga mencatatkan kes-kes bunuh diri berikutan gangguan siber yang 
semakin berleluasa dan tidak terkawal. Memetik laporan Suruhanjaya Komunikasi Multimedia 
Malaysia (SKMM), The Star melaporkan bahawa statistik menunjukkan bahawa sepanjang tempoh 
5 tahun, dari tahun 2012 hingga 2017, terdapat sekurang-kurangnya 300 kes buli siber yang 
dilaporkan pada tahun 2012, 512 kes pada tahun 2013, 550 kes direkodkan bagi tahun 2014, 442 
kes bagi tahun 2015 serta 529 kes bagi tahun 2016. Buli siber adalah paling ketara di kalangan 
pelajar sekolah melibatkan 250 kes dilaporkan pada tahun 2012, 389 kes bagi tahun 2013, 291 kes 
pada tahun 2014, 256 kes bagi tahun 2015 serta 338 kes dicatatkan pada tahun 2016. Secara 
keseluruhannya, sebanyak 1,524 kes buli siber telah dilaporkan berlaku di negara ini dalam tempoh 
5 tahun tersebut (Hani & Rahim, 2019). 

 
Isu Kesihatan Mental Remaja 

 
Perubahan remaja baik dari segi kognitif, afektif mahupun psikomoto perlu diperhatikan 

sama ada ia kearah yang positif ataupun negatif. Kebanyakan masyarakat menganggap bahawa 
perubahan yang berlaku pada remaja hari ini adalah merupakan satu proses kematangan dan 
peralihan mereka dari remaja kepada dewasa. Namun begitu, perubahan yang berlaku dalam 
kalangan remaja juga berkemungkinan besar disebabkan oleh isu kesihatan mental yang sedang 
mereka alami. Terdapat banyak isu kesihatan mental yang berlaku pada anak remaja yang sedang 
meningkat dewasa. Akan tetapi, 3 isu yang kerap didapati berlaku pada mereka ialah kemurungan, 
kebimbangan (anxiety) dan tekanan. 
 

Kemurungan (Depression) 
 

Menurut Normah (1995), kemurungan mengandungi beberapa makna dari pelbagai cabang 
bidang ilmu. Contohnya dalam bidang neurofisiologi, kemurungan merujuk kepada pengurangan 
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aktiviti elektrofisiologi dalam organ manusia. Dalam bidang farmakologi, kemurungan bermakna 
kesan dadah yang mengurangkan aktiviti organ manusia. Dalam bidang psikologi pula, mereka 
mendefinisikan kemurungan sebagai satu gejala yang mengurangkan prestasi normal individu 
seperti melambatkan aktiviti psikomotor atau mengurangkan fungsi intelektual individu. Sementara 
itu, dalam bidang psikiatrik, kemurungan merangkumi perubahan dalam bahagian afektif yang 
meliputi kesedihan atau kemurungan sehingga kecelaruan psikotik yang mengakibatkan 
kecenderungan membunuh diri. 

Kemurungan merupakan salah satu daripada kecelaruan psikiatri yang dialami oleh remaja 
pada masa kini. Kemurungan boleh membawa kepada tindakan luar kawal seperti perasaan untuk 
mencederakan diri sendiri, bunuh diri dan pelbagai lagi tindak balas yang boleh membahayakan 
diri. Kajian dari Nor Ba’yah et al. (2018) mendapati bahawa beberapa kajian lepas menunjukkan 
kebanyakkan remaja yang mempunyai idea membunuh diri atau melakukan cubaan membunuh 
diri didapati mempunyai sekurang-kurangnya satu kecelaruan psikiatri. Kajian beliau yang 
menganalisis prevalens kemurungan dan cubaan membunuh diri dalam kalangan remaja yang 
dibezakan mengikut kategori umur mendapati kategori remaja awal mempunyai kebarangkalian 
rendah manakala remaja akhir menunjukkan kebarangkalian sederhana dalam menunjukkan 
simptom-simptom kemurungan. 7.3% daripada remaja awal menunjukkan simptom kemurungan 
pada tahap tinggi.  

Menurut Nor Ba’yah et al. (2018) lagi dalam kajiannya, daripada jumlah keseluruhan 
seramai 440 orang responden, 51.6% daripada jumlah tersebut dikategorikan sebagai remaja awal 
(13 – 18 tahun) manakala baki 48.4% dikategorikan sebagai remaja akhir (19 – 24 tahun). Bagi 
kategori remaja awal, kebanyakkan daripada mereka mempunyai kebarangkalian yang rendah untuk 
mendapat kemurungan (22.3%) manakala bagi kategori remaja akhir, kebanyakkan daripada 
mereka mempunyai kebarangkalian yang sederhana untuk mendapat kemurungan (20.5%). 
Walaupun masih dalam tahap yang sederhana, boleh disimpulkan kemurungan merupakan salah 
satu daripada isu kesihatan mental yang berlaku dalam kalangan remaja. 
 

Kebimbangan (Anxiety) 
 

Spielberg (1976) mendefinisikan kebimbangan sebagai suatu proses yang terdiri daripada 
tekanan, ancaman dan keadaan kebimbangan. Proses atau perkembangan tersebut berlaku 
mengikut satu urutan iaitu bermula daripada kognitif, afektif, fisiologi dan tingkah laku. Proses itu 
digerakkan oleh suatu rangsangan tekanan yang tinggi samada dari dalaman atau luaran. Jika 
seseorang itu mempersiapkan rangsangan tersebut sebagai berbahaya ataupun mengancam, ia akan 
menjadi emosional. Seterusnya, ia akan mengalami kebimbangan keadaan yang tinggi. (Simin et al., 
2020; Fitri et al., 2019). 

Menurut Seok et al. (2018), statistik yang telah dikeluarkan oleh Kementerian Kesihatan 
Malaysia (KKM) menunjukkan bahawa masalah kesihatan mental dalam kalangan pelajar di 
Malaysia semakin meningkat saban tahun. Pada tahun 2011 dilaporkan antara sepuluh orang pelajar 
terdapat seorang daripada mereka yang mempunyai masalah kesihatan mental. Pada tahun 2016, 
daripada lima orang pelajar terdapat seorang daripada mereka yang mempunyai masalah ini. 
Statistik ini juga menunjukkan antara masalah kesihatan mental yang semakin kerap berlaku dalam 
kalangan pelajar di Malaysia adalah masalah kebimbangan dan kemurungan. Laporan terkini 
daripada Survei Morbiditi dan Kesihatan Kebangsaan (National Health and Morbidity Survey: 
NHMS) 2017 juga menunjukkan bahawa 1 daripada remaja di Malaysia mengalami kemurungan, 2 
daripada 5 mengalami kebimbangan, manakala 1 daripada 10 remaja kita mengalami tekanan 
(Institute of Public Health, 2018) (Anisah & AbRahman, 2021).  

Kajian Seok et al. (2018) juga turut menyatakan bahawa, masalah kesihatan mental bukan 
sahaja semakin meningkat di Malaysia, malahan turut berlaku peningkatan di peringkat global. Seok 
et al. (2018) memetik kenyataan daripada World Health Organization (WHO) (2017) bahawa 
antara lima masalah kesihatan mental yang menjadi kebiasaan di bahagian Asia Pasifik adalah 
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kebimbangan, kemurungan, kecelaruan tekanan pasca trauma, tingkah laku membunuh diri dan 
kecelaruan penyalahgunaan bahan (Anisah & AbRahman, 2021). 

Melihat kepada statistik dan informasi yang dikeluarkan oleh IPH (2017, 2018) dan WHO 
(2017), isu kebimbangan adalah salah satu isu kesihatan mental yang semakin meningkat naik di 
Malaysia dan juga di bahagaian rantau Asia. Secara dasarnya, kebimbangan adalah suatu tret yang 
sememangnya ada dalam diri manusia yang bertujuan dan berfungsi menggerakkan mekanisme 
lawan atau lari. Dari aspek positif, dengan adanya rasa bimbang dalam diri manusia, membolehkan 
individu tersebut untuk mengesan bahaya yang menanti dan bersedia untuk melarikan diri daripada 
bahaya tersebut. Namun, apabila kebimbangan menjadi keterlaluan, tidak dapat dikawal dan 
mengganggu kefungsian harian, maka ia tidak lagi produktif malah boleh bertukar menjadi satu 
bentuk kecelaruan psikologikal (American Psychiatric Association: APA, 2013; Durand et al., 2019) 
(Anisah & AbRahman, 2021). 
Tekanan (Stress) 

Tekanan ialah reaksi badan untuk menyesuaikan diri terhadap perubahan pada 
persekitaran. Ia berlaku dalam kehidupan seharian sama ada di rumah, sekolah atau tempat kerja. 
Malah, ketika bersama orang tersayang juga kita boleh mengalami tekanan. Dalam Lisan al-Arab, 
istilah tekanan disebut sebagai ‘dhagt’. Mu’jam ‘Ilm al-Nafs menjelaskan makna ‘dhagt’ sebagai 
keadaan jiwa yang mengalami pergolakan dan kegelisahan amat dalam (Hazuad & Kadir, 2014). 
Tekanan adalah fenomena yang sering ditafsir sebagai ancaman besar terhadap kesihatan mental 
(Awang, 2016). Kebanyakan remaja pada hari ini mengalami tekanan disebabkan oleh pelbagai 
faktor. Wafi dan Rohayah (2020) dalam kajiannya telah berjaya mengenal pasti faktor tekanan yang 
dominan dalam kalangan pelajar USM, iaitu aspek pembelajaran. 

Pelajar prasiswazah dan pascasiswazah di universiti berada dalam keadaan yang mana 
gangguan berkaitan dengan tekanan adalah suatu kebiasaan (Ribeiro et al., 2018). Pelajar mengalami 
tekanan disebabkan oleh perubahan gaya hidup, hubungan interpersonal dan tekanan akademik 
seperti peperiksaan, kerja rumah dan keperluan tambahan yang mungkin melampaui kebolehan 
mereka. Faktor tekanan seperti kesunyian dan keruntuhan (burnout) menjadi masalah biasa dalam 
kalangan pelajar dan ia merupakan sesuatu yang mungkin mereka hadapi sewaktu di universiti. 
Keadaan sunyi akan mewujudkan perasaan negatif, terpencil dan tidak berharga yang terjadi akibat 
beberapa faktor termasuk kurangnya kepuasan dalam hubungan sosial, jangkaan yang tidak 
memenuhi status sosial sebenar, atau defisit dalam kesalinghubungan emosi (Wafi & Rohayah, 
2020). 
 

Kesimpulan 
 

Sebagai kesimpulan, kecaknaan mengenai isu-isu kesihatan mental remaja perlu 
diperluaskan lagi agar tahap pengetahuan terutamanya dalam masyarakat dapat dipertingkatkan. 
Hal ini kerana kepelbagaian faktor-faktor yang mempengaruhi kesejahteraan mental sangat berkait 
rapat dengan mereka sama ada secara langsung mahupun tidak langsung. Faktor-faktor seperti 
kekeluargaan, persekitaran dan sosial sangat mempengaruhi kesihatan mental remaja dan boleh 
membawa kepada kesan yang teruk sekiranya tidak dibendung dari peringkat awal. Kesan daripada 
faktor-faktor tersebut akan membawa kepada masalah kesihatan mental yang serius seperti 
kemurungan, kebimbangan (anxiety) dan tekanan. Justeru itu, keprihatinan umum terhadap isu ini 
akan membantu dalam usaha membendung masalah kesihatan mental dalam kalangan remaja 
seterusnya mampu mengurangkan risiko peningkatan statistik kesihatan mental remaja dalam 
negara.  
 

Penghargaan 
 

Kertas kerja ini adalah sebahagian daripada penyelidikan yang bertajuk Model Islamik Daya 
Tindak Keluarga Dalam Menangani Gejala Gangguan Kesihatan Mental Dalam Kalangan Remaja Di Selangor 
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dengan Kod: FRGS/1/2020/SSI0/KUIS/03/2. Penghargaan setinggi-tingginya kepada 
Kementerian Pengajian Tinggi yang telah menaja penyelidikan ini. 
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BAB 14 
 
PERBAHASAN ISU ISRA’ILIYYAT TERHADAP KISAH NABI ISMAIL A.S 

YANG DISEMBELIH 
 

Nor Hasanah Mohd Yusoff 
 

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
 

Pengenalan 
 

Di dalam rukun iman yang keempat iaitu percaya kepada kewujudan nabi dan rasul merupakan 
satu perkara yang wajib diimani oleh setiap umat islam dan perlu diketahui setiap kisah-kisah para rasul 
dan nabi. Maka dari itu, artikel ini diterbitkan bagi mendalami dan mencari kebenaran berkaitan kisah 
nabi Ismail AS yang telah dipalsukan oleh kaum yahudi sebagai salah satu agenda memecahbelahkan 
kesatuan umat islam diseluruh dunia dengan mengadakan isu yang bersifat israliyyat terhadap kerasulan 
dan kenabian. Isu ini telah dijadikan dinukilkan sehingga digubah beberapa tempat di dalam kitab 
taurat agar ianya disalah erti dan menyesatkan dengan kisah-kisah yang direka oleh golongan anti islam. 
 

Sejarah Ringkas Kehidupan Nabi Ibrahim AS Dan Nabi Ismail AS 
  

Nabi Ibrahim ialah anak kepada Tarikh bin Nahor bin Sarug bin Raghu bin Faligh bin Aaabir 
bin Syalikh bin Arfakhsyad bin Saam bin Nuh A.S. Manakala Azar pula adalah bapa saudara Nabi 
Ibrahim, bukanlah bapa kandung baginda. Baginda dilahirkan di sebuah tempat bernama "Faddam 
A'ram" dalam Empayar Neo-Babylon yang pada waktu itu diperintah oleh seorang raja zalim bernama 
"Namrud bin Kan'aan." Sebelum itu keadaan tempat kelahirannya berada dalam kucar-kacir. Hal ini 
adalah kerana Raja Namrud mendapat petanda bahawa seorang bayi akan dilahirkan dan akan 
membesar dan merampas takhtanya. Oleh itu, Raja Namrud mengarahkan semua bayi dibunuh, 
manakala lelaki dan wanita pula dipisahkan selama setahun. 

Walau bagaimanapun, kuasa Allah SWTtelah memberi khabar gembira apabila isteri kepada 
Tarikh telah mengandung dan beliau merasa sangat ketakutan. Di saat kandungannya mencecah 
tempoh melahirkan, isteri Tarikh terus melarikan diri ke sebuah gua sehingga berjaya melahirkan 
seorang bayi lelaki yang diberi nama Ibrahim dan ditinggalkan sehingga seminggu lamanya. Setelah 
seminggu Tarikh bersama-sama isterinya datang melihat dan alangkah terkejutnya apabila mendapati 
Ibrahim masih lagi hidup dengan menghisap jarinya. Setelah 15 bulan berlalu, Ibrahim semakin 
membesar sehingga menjadi seorang remaja dan di saat itulah kedua ibubapanya berani untuk 
membawa pulang ke rumah kerana Ibrahim telah meningkat usia. 

Ketika usia Ibrahim telah mencapai saat remaja nabi Ibrahim AS sering disuruh bapa 
saudaranya iaitu Azar keliling kota menjajakan patung-patung buatannya, namun kerana iman dan 
tauhid yang telah diilhamkan oleh Tuhan kepadanya ia tidak bersemangat untuk menjajakan barang-
barang itu bahkan beliau mengejek ia menawarkan patung-patung pakciknya kepada calon pembeli 
dengan kata-kata:"Siapakah yang akan membeli patung-patung yang tidak berguna ini? 

Nabi Ibrahim AS menasihati ayahnya tentang penyembahan yang dilakukannya terhadap 
berhala-berhala, mengingkari sekaligus melarangnya melakukan hal tersebut. Namun ayahnya tidak 
juga berhenti dari perbuatan tersebut. 

ّنإًِ ةھَلِاءَ امًانَصَۡأُ ذخَِّتَتَأ رَزَاءَ ھِیبَِلأُِ میھِرَٰبۡإِ لَاَق ذۡإِوَ۞   نٖیبُِّم لٖلَٰضَ يِف كَمَوَۡقوَ كَىٰرََأ يِٓ
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Dan (ingatlah) di waktu Ibrahim berkata kepada bapaknya, Aazar, "Pantaskah kamu menjadikan berhala-berhala 
sebagai tuhan-tuhan? Sesungguhnya aku melihat kamu dan kaummu dalam kesesatan yang nyata". 

Maka Ibrahim memohon keampunan bagi ayahnya sepanjang hidup, setelah ketika ayahnya 
mati dalam keadaan musyrik. Maka Ibrahim terus berhenti dari memohon keampunan bagi ayahnya 
serta melepaskan diri darinya.  

ُھنۡمَِ أَّربََتِ َِّّ\ وُّٞدعَ ُۥھَّنَأ ُٓۥھلَ نََّیبََت اَّملََفُ هاَّیإِٓ اھََدعَوَ ةَٖدعِوَّۡم نعَ َّلاإِ ھِیبَِلأِ مَیھِرَٰبۡإِ رُافَغۡتِسۡٱ نَاكَ امَوَ َّوَلأَ مَیھِرَٰبۡإِ َّنإِ ۚ ٌ هٰ
  مٞیلِحَ

Dan permintaan ampun dari Ibrahim (kepada Allah) untuk bapaknya tidak lain hanyalah karena suatu janji yang 
telah diikrarkannya kepada bapaknya itu. Maka, tatkala jelas bagi Ibrahim bahwa bapaknya itu adalah musuh 
Allah, maka Ibrahim berlepas diri dari padanya. Sesungguhnya Ibrahim adalah seorang yang sangat lembut hatinya 
lagi penyantun. 

Menurut beberapa pandangan dan riwayat, menyatakan bahawa Nabi Ibrahim AS pernah 
menyembelih korban sehingga 1,000 ekor bebiri, 300 ekor lembu, dan 100 ekor unta. Walau 
bagaimanapun, baginya tidak cukup dalam mengorbanannya kepada Allah sehingga beliau bernazar 
"...seandainya aku mempunyai anak lelaki, pasti akan ku sembelih kerana Allah dan aku korbankan kepada-
Nya." 

Ketika Ibrahim berkata, Siti Sarah  masih belum mengandung. Selepas Ibrahim 
menikahi Hajar dan hasil dari perkahwinan tersebut maka mereka dikurniakan seorang anak lelaki dan 
diberi nama Ismail AS. Setelah itu,Ibrahim AS diseru Allah melalui mimpinya untuk memenuhi nazar 
yang pernah beliau ucapkan sesuatu ketika dahulu. Beberapa malam beliau bermimpi yang sama dan 
akhirnya beliau yakin bahawa mimpi tersebut bukanlah mimpi daripada syaitan. Ketika itu, usia Ismail 
lebih kurang 7 tahun dan ada juga yang berpendapat ketika Ismail AS berusia13 tahun. 

Setelah meminta Hajar mempersiapkan Ismail AS dengan pakaian dan berpenampilan terbaik, 
Ibrahim AS dan Ismail AS berangkat menuju ke suatu lembah kosong yang kini di terletak daerah Mina 
dengan membawa tali dan sebilah pisau. 

Ketika mereka berjalan menuju ke tempat korban, Iblis memujuk dan menggoda Ibrahim AS 
untuk mengasihani anaknya lalu meninggalkan nazarnya itu. Tiga kali cubaan iblis tetapi tidak berjaya 
dilayan Ibrahim malah Ibrahim mengutip batu kerikil di tanah dan melempar batu itu ke arah Iblis 
setiap kali godaan itu berlaku hingga buta mata kirinya. Maka, Iblis pun pergi dengan hampa. Di sini 
bermula sejarah melontar jamrah dalam ibadah haji. 

Sesampai di Mina, Nabi Ibrahim AS berterus terang kepada Ismail AS: 
ّنإِ َّينَُبیَٰ لَاَق يَعَّۡسلٱُ ھَعمَ غَلَبَ اَّملََف ّنَأ مِانَمَلۡٱ يِف ىٰرََأ يِٓ  يٓنُِدجَِتسَ رُۖمَؤُۡت امَ لَۡعفۡٱ تِبََأیَٰٓ لَاَق ىٰۚرََت اَذامَ رُۡظنٱَف كَحُبَذَۡأ يِٓ
َّصلٱ نَمُِ َّ\ٱ ءَٓاشَ نإِ   نَیرِبِٰ

Maka tatkala anak itu sampai (pada umur sanggup) berusaha bersama-sama Ibrahim, Ibrahim berkata: "Hai 
anakku sesungguhnya aku melihat dalam mimpi bahwa aku menyembelihmu. Maka fikirkanlah apa pendapatmu!" 
Ia menjawab: "Hai bapakku, kerjakanlah apa yang diperintahkan kepadamu; insya Allah kamu akan mendapatiku 
termasuk orang-orang yang sabar". 

Ismail AS turut berpesan kepada ayahnya untuk mengikat dan memalingkan wajahnya agar 
tidak timbul simpati di hati Ibrahim AS serta Ismail AS meminta agar menajamkan pisau supaya proses 
dilakukan dengan cepat dan mudah. Selain itu, Ismail AS juga meninggalkan pesan untuk disampaikan 
kepada Hajar, ibunya. Setelah itu, Nabi Ibrahim AS bersedia lalu menjalankan proses penyembelihan 
tetapi kuasa Allah telah menggantikan Ismail AS dengan seekor haiwan yang dipanggil kibas.  
  

Israliyyat Terhadap Kisah Penyembelihan Nabi Ismail AS 
 

Sesungguhnya al-Quran menjelaskan sebelum peristiwa penyembelihan berlaku, terdapat 
peristiwa-peristiwa yang menjadi sebuah penghayatan dan panduan buat umat Islam. Peristiwa Safa 
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dan Marwah serta telaga zam-zam merupakan kurniaan tuhan buat hambaNya yang mempercayai dan 
meyakini kewujudan penciptaNya. Ketika peristiwa ini, nabi Ibrahim AS diperintahkan oleh Allah 
SWT agar membawa hajar dan anaknya Ismail AS menuju ke Makkah dan baginda perlu meninggalkan 
mereka di tanah yang gersang serta tidak mempunyai sumber air.  

Setelah sampai di sana Siti Hajar bertanya kepada kepada baginda “adakah ia merupakan perintah 
Allah? Maka nabi Ibrahim AS menjawab “ya”.  Setelah itu, nabi berjalan sehingga tiba dibukit dan nabi 
berdoa kepada Allah swt : 

ّنإِٓ انََّبَّر  سِاَّنلٱ نَمِّ ةَٗدِٔ فَۡأ لَۡعجۡٱَفَ ةوٰلََّصلٱ اْومُیقُِیلِ انََّبرَ مَِّرحَمُلۡٱ كَتِیۡبََ دنعٍِ عرۡزَ يذِ رِیۡغَ دٍاوَبِ يتَِّیرُِّذ نمِ تُنكَسَۡأ يِٓ
  نَورُُكشۡیَ مۡھَُّلَعلَ تِرَٰمََّثلٱ نَمِّ مھُقۡزُرۡٱوَ مۡھِیۡلَإِ يٓوِھَۡت

Ya Tuhan kami, sesungguhnya aku telah menempatkan sebahagian keturunanku di lembah yang tidak mempunyai 
tanam-tanaman di dekat rumah Engkau (Baitullah) yang dihormati, ya Tuhan kami (yang demikian itu) agar mereka 
mendirikan shalat, maka jadikanlah hati sebagian manusia cenderung kepada mereka dan beri rezekilah mereka dari 
buah-buahan, mudah-mudahan mereka bersyukur. 

Jauh di sudut hati baginda, perasaan yang bimbang akan keselamatan Siti Hajar serta anaknya. 
Namun, nabi Ibrahim AS yakin akan kekuasaan Allah dalam menjaga mereka. Setelah itu, nabi Ismail 
AS tidak berhenti menangis kerana mereka kehabisan air minuman dan menyebabkan Hajar mendaki 
bukit Safa dan Marwah secara berulang alik sebanyak tujuh kali bagi mencari sumber air. Peristiwa ini 
telah dinyatakan oleh Ibn Abbas dari Rasulullah: itulah sa’i yang dilakukan manusia antara Safa dan 
Marwah”. 

Ketika di atas bukit Marwah, Hajar mendapati bahwa terdapat mailakat dan malaikat tersebut 
menyatakan hentaklah kakimu dan muncullah sumur zam-zam yang lebih dikenali dengan telaga zam-
zam.  

Setelah beberapa tahun dari peristiwa tersebut maka, Allah swt memerintahkan didalam mimpi 
nabi Ibrahim AS agar menyembelih anaknya nabi Ismail AS. Ketika itu nabi ismail AS telah mencapai 
usia remaja dan tanpa menolak perintah itu maka dilakukan penyembelihan itu. Firman Allah SWT: 

ّنإِ َّينَُبیَٰ لَاَق يَعَّۡسلٱُ ھَعمَ غَلَبَ اَّملََف ّنَأ مِانَمَلۡٱ يِف ىٰرََأ يِٓ  يٓنُِدجَِتسَ رُۖمَؤُۡت امَ لَۡعفۡٱ تِبََأیَٰٓ لَاَق ىٰۚرََت اَذامَ رُۡظنٱَف كَحُبَذَۡأ يِٓ
َّصلٱ نَمُِ َّ\ٱ ءَٓاشَ نإِ   نَیرِبِٰ

Maka tatkala anak itu sampai (pada umur sanggup) berusaha bersama-sama Ibrahim, Ibrahim berkata: "Hai 
anakku sesungguhnya aku melihat dalam mimpi bahwa aku menyembelihmu. Maka fikirkanlah apa pendapatmu!" 
Ia menjawab: "Hai bapakku, kerjakanlah apa yang diperintahkan kepadamu; insya Allah kamu akan mendapatiku 
termasuk orang-orang yang sabar". 

Ketika peritiwa penyembelihan dilakukan maka Allah maha pemurah dengan mengantikan 
nabi Ismail AS dengan seekor kibas bagi meneruskan perintah lantas ianya merupakan satu seruan 
yang dituntut dalam Islam agar melaksankan ibadah korban. 

Peristiwa ini bagaimanapun telah dimanipulasi oleh segelintir mufasir. Antara mereka ialah Ibn 
Jarir, Al-Baghawi, Kaab Al-Ahbar dan penulis Kitab Ad-Durr yang menyatakan bahawa yang 
disembelih didalam peristiwa tersebut ialah nabi Ishaq AS. Pemasalahan ini tidak terhenti sekadar 
riwayat-riwayat mawquf sahaja tetapi mereka memafukkan riwayat tersebut kepada nabi Muhammad 
SAW secara dusta.  

Selain itu, Ibn Jarir juga ada meriwayatkan dari Hasan Ibn Dinar dari Ali Ibn Zaid Ibn Jadan 
dari Hasan dari Ahnaf Ibn Qais dari Abbas Ibn Abdul Mutallib dari nabi Muhammad SAW bersabda: 
“yang disembelih adalah Ishaq AS”.   

Hadis di atas jelas menunjukkan sebuah hadis yang tidak layak dijadikan dalil kerana pangkat 
hadis tersebut hanya mencapai tahap daif  disebabkan Ali Ibn Zaid merupakan seorang mungkar 
terhadap hadisnya. 
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Penafian Di Dalam Kitab Taurat Terhadap Kisah Nabi Ismail AS 

 
Secara umumnya, kitab Taurat yang dikenali sebagai Bible merupakan sebuah kitab yang 

dijadikan panduan bagi kaum Yahudi dalam menyantuni kehidupan mereka sehari-harian, baik dari 
sektor pendidikan, ekonomi, harta benda, budaya dan pembinaan jati diri dalam membina bangsa yang 
maju jaya.  

Setelah kita amati sesungguhnya yang dikatakan taurat adalah sebagai pengajaran dan 
penjelasan bagi segala sesuatu perkara. Firman Allah SWT: 

ّل لاٗیصِفَۡتوَ ةٗظَعِوَّۡم ءٖيۡشَ لُِّك نمِِ حاوَلَۡلأۡٱ يِف ُۥھلَ انَبَۡتكَوَ  اۚھَنِسَحَۡأبِ اْوُذخُأۡیَ كَمَوَۡق رۡمُأۡوَ ةَّٖوُقبِ اھَذۡخَُف ءٖيۡشَ لُِّكِ
  نَیقِسِفَٰلۡٱ رَاَد مُۡكیرِوُْأسَ

Dan telah Kami tuliskan untuk Musa pada luh-luh (Taurat) segala sesuatu sebagai pelajaran dan penjelasan bagi 
segala sesuatu; maka (Kami berfirman): "Berpeganglah kepadanya dengan teguh dan suruhlah kaummu berpegang 
kepada (perintah-perintahnya) dengan sebaik-baiknya, nanti Aku akan memperlihatkan kepadamu negeri orang-
orang yang fasik. 

Manakala Injil pula merupakan sebuah kitab pegangan bagi kaum Yahudi dan Nasrani sesuai 
mengikut zaman tersebut. Firman Allah SWT: 

َتكِلۡٱ نَوُلتۡیَ مۡھُوَ ءٖيۡشَ ىٰلَعَُ دوھُیَلۡٱ تِسَیۡلَ ىٰرَصََّٰنلٱ تِلَاَقوَ ءٖيۡشَ ىٰلَعَ ىٰرَصََّٰنلٱ تِسَیۡلَُ دوھُیَلۡٱ تِلَاَقوَ َذكَ بَٰۗ  لَاَق كَلِٰ
  نَوُفلَِتخۡیَ ھِیِف اْوُناكَ امَیِف ةِمَیَٰقِلۡٱ مَوۡیَ مۡھُنَیۡبَُ مُكحۡیَُ َّ\ٱَف مۚۡھِلِوَۡق لَثۡمِ نَومُلَعۡیَ لاَ نَیذَِّلٱ

Dan orang-orang Yahudi berkata: "Orang-orang Nasrani itu tidak mempunyai suatu pegangan", dan orang-orang 
Nasrani berkata: "Orang-orang Yahudi tidak mempunyai sesuatu pegangan," padahal mereka (sama-sama) membaca 
Al Kitab. Demikian pula orang-orang yang tidak mengetahui, mengatakan seperti ucapan mereka itu. Maka Allah 
akan mengadili diantara mereka pada hari Kiamat, tentang apa-apa yang mereka berselisih padanya. 

Manakala Zabur itu hanyalah sebuah bentuk tulisan, kitab dan sesuatu yang menyerupainya. 
Firman Allah SWT:  

ّذلٱ دِعۡبَ نۢمِ رِوُبَّزلٱ يِف انَبَۡتكَ دۡقَلَوَ َّصلٱ يَدِابَعِ اھَُثرِیَ ضَرَۡلأۡٱ َّنَأ رِكِۡ   نَوحُلِٰ
Dan sungguh telah Kami tulis di dalam Zabur sesudah (Kami tulis dalam) Lauh Mahfuz, bahwasanya bumi ini 
dipusakai hamba-hambaKu yang saleh. 

Allah swt berfirman lagi:  
َتكِلۡٱ ىسَومُ انَیَۡتاءَ دۡقَلَوَ ّیبَلۡٱ مَیَرۡمَ نَبۡٱ ىسَیعِ انَیَۡتاءَوَ لُِۖسُّرلٱبِ ۦهِدِعۡبَ نۢمِ انَیَّۡفَقوَ بَٰ  امََّلُكَفَأ سُِۗدُقلۡٱِ حورُبُِ ھنَٰدَّۡیَأوَ تِنَِٰ
  نَوُلُتقَۡت اقٗیرَِفوَ مُۡتبَّۡذكَ اقٗیرِفََف مُۡترۡبَكَۡتسۡٱُ مُكُسُفنَأ ىٰٓوَھَۡت لاَ امَبِ لُۢوُسرَ مُۡكءَٓاجَ

Dan sesungguhnya Kami telah mendatangkan Al Kitab (Taurat) kepada Musa, dan Kami telah menyusulinya 
(berturut-turut) sesudah itu dengan rasul-rasul, dan telah Kami berikan bukti-bukti kebenaran (mukjizat) kepada 
Isa putera Maryam dan Kami memperkuatnya dengan Ruhul Qudus. Apakah setiap datang kepadamu seorang rasul 
membawa sesuatu (pelajaran) yang tidak sesuai dengan keinginanmu lalu kamu menyombong; maka beberapa orang 
(diantara mereka) kamu dustakan dan beberapa orang (yang lain) kamu bunuh? 

Selain itu, di dalam kalam Allah yang lain yang berbunyi: 
َتكِلۡٱ نَوُلتۡیَ مۡھُوَ ءٖيۡشَ ىٰلَعَُ دوھُیَلۡٱ تِسَیۡلَ ىٰرَصََّٰنلٱ تِلَاَقوَ ءٖيۡشَ ىٰلَعَ ىٰرَصََّٰنلٱ تِسَیۡلَُ دوھُیَلۡٱ تِلَاَقوَ َذكَ بَٰۗ  لَاَق كَلِٰ
  نَوُفلَِتخۡیَ ھِیِف اْوُناكَ امَیِف ةِمَیَٰقِلۡٱ مَوۡیَ مۡھُنَیۡبَُ مُكحۡیَُ َّ\ٱَف مۚۡھِلِوَۡق لَثۡمِ نَومُلَعۡیَ لاَ نَیذَِّلٱ

Dan orang-orang Yahudi berkata: "Orang-orang Nasrani itu tidak mempunyai suatu pegangan", dan orang-orang 
Nasrani berkata: "Orang-orang Yahudi tidak mempunyai sesuatu pegangan," padahal mereka (sama-sama) membaca 
Al Kitab. Demikian pula orang-orang yang tidak mengetahui, mengatakan seperti ucapan mereka itu. Maka Allah 
akan mengadili diantara mereka pada hari Kiamat, tentang apa-apa yang mereka berselisih padanya. 

Berbeza pula dengan al-Quran kerana ianya merupakan sebuah mukjizat penutup kepada 
seluruh kerasulan dan kenabian kehidupan manusia diatas muka bumi ini.   

 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 112 

Begitu juga, kecangupan konteks isi-isi yang banyak menjelaskan keperluan dan panduan dalam 
berhubungan terhadap tuhan, hubungan sesama manusai dan hubungan terhadap alam sekitar.  

Di dalam Taurat berdasarkan pasal 23 ayat 2 ada menyebut: 
Tuhan berkata, “bawalah anakmu satu-satunya yang engkau cintai ishaq dan pergilah ke tanah marya. Lalu 
naikkanlah dia disana sebagai korban di atas salah satu gunung yang aku katakana padamu”.  

Melalui petikan teks Taurat ini jelas menunjukkan penipuan secara terang-terangan terhadap 
kisah nabi Ismail AS kerana nabi Ibrahim AS dikurniakan dua orang anak-anak lelaki bukan seorang 
sepeeti yang tertulis. Nabi Ishaq AS dilahirkan ketika nabi Ismail AS berumur empat belas tahun. Ianya 
juga ada dinyatakan didalam kitab taurat mereka di dalam bab kejadian pasal 16 ayat 5 ada menyebut : 
“ Abram iaitu Ibrahim berumur 86 tahun ketika Hajar melahirkan Ismail”. 

Dan pada pasal 21 ayat 5 ada menyebut :  
“Ibrahim berumur seratus tahun ketika ishaq dilahirkan untuknya”.  
 

Pendapat Ulama  Terhadap Kisah Nabi Ismail AS 
 

Di dalam permasalahan ini, sebahagian ulama serta para cendekiawan dalam bidang penafsiran 
telah memberikan pandangan serta hujah agar menjadi titik tolak bagi mencari jalan penyelesaian 
berkaitan isu israliyyat ini. 

Ibn Qayyim daripada syeikhnya Ibn Taymiah berkata: 
“tidak ada perselisihan pendapat di antara ahli kitab bahawa Adnan adalah keturunan Ismail AS. Ismail 
merupakan anak yang telah disembelih”. 

Selain itu juga pendapat kedua Ibn Taymiah ada menyebut “sesungguhnya Allah memerintahkan 
ibhrahim untuk menyembelih anak sulungnya”. Dalam lafaz yang lain “anaknya satu-satunya”. 

Melihat kepada penjelasan ini, ahli kitab tidak meletakkan keraguan dalam pemahaman mereka 
dan percaya bahawa yang disembelih ialah nabi Ismail AS. Tetapi yang menjadi keraguan apabila di 
dalam kitab Taurat telah menukar kenyataan kepada “sembelihlah anakmu, Ishaq”. Sedangkan pendapat 
ini adalah dianggap batil berdasarkan dua puluh alasan untuk menolak hujahan ini.  

Setelah diamati dan diyakini bahawa kebohongan dan perubahan besar yang telah dilakukan 
oleh kaum Musyirikin ini, jelas menunjukkan bahawa orang-orang Yahudi ini sebenarnya irihati 
terhadap kemuliaan nabi Ismail yang telah diangkat darjatnya di sisi Allah yang Maha Mulia. 

Antara Tambahan keistimewaan peristiwa ini, ianya berlaku di Mekah selaras dengan ketentuan 
Allah terhadap peristiwa hari raya korban yang jatuh pada tanggal 10 Zulhijjah sebagaimana 
disyariatkan sai diantara bukit Safa dan Marwah serta melontar jamrah bagi menegakkan syiar Islam 
dalam mengingati Allah SWT. Seandainya yang disembelih adalah Ishaq maka sudah pasti peristiwa 
ini terjadi di Syam bukannya di Mekah selaras dengan keberadaan nabi Ishaq AS bersama ibunya di 
kota Syam.  

Oleh yang demikian, Allah telah menjelaskan di dalam al-Quran kepada nabi Ibhrahim AS 
bahawa nabi Ismail yang disembelih dengan turunya ayat:  

ّنإِ رَۖخَاءَ اھًلَٰإِِ َّ\ٱ عَمَ اْوُلَعجَۡت لاَوَ   نٞیبُِّم رٞیذِنَُ ھنۡمِّ مُكلَ يِ
Dan janganlah kamu mengadakan tuhan yang lain disamping Allah. Sesungguhnya aku seorang pemberi peringatan 
yang nyata dari Allah untukmu. 

Tidak diragukan lagi menurut ayat ini bahawa nabi Ishaq AS bukanlah yang disembelih tetapi 
nabi Ismail AS.  
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Kesimpulan 
 
Hubungan kitab Taurat, Injil, Zabur dan al-Quran tidaklah berbeza di mana  kitab-kitab ini berasal 
daripada limpahan rahmat kasih sayang Allah SWT kepada hambaNya. Yang memberi perbezaan pada 
kitab-kitab ini adalah kepada rasul atau nabi mana ianya diturunkan.  Firman Allah SWT: 

 بَوُقعۡیَوَ قَحَٰسۡإِوَ لَیعِمَٰسۡإِوَ مَیھِرَٰبۡإِ ىٰٓلَإِٓ انَیۡحَوَۡأوَ ۦۚهِدِعۡبَ نۢمِ نَِۧ ّیبَِّنلٱوَ حٖوُن ىٰلَإِٓ انَیۡحَوَۡأٓ امَكَ كَیۡلَإِٓ انَیۡحَوَۡأٓ اَّنإِ۞
  ارٗوُبزََ دۥوُاَد انَیَۡتاءَوَ نَۚمَٰیۡلَُسوَ نَورُھَٰوَ سَُنوُیوَ بَوُّیَأوَ ىٰسَیعِوَ طِابَسَۡلأۡٱوَ

Sesungguhnya Kami telah memberikan wahyu kepadamu sebagaimana Kami telah memberikan wahyu kepada Nuh 
dan nabi-nabi yang kemudiannya, dan Kami telah memberikan wahyu (pula) kepada Ibrahim, Isma'il, Ishak, Ya'qub 
dan anak cucunya, Isa, Ayyub, Yunus, Harun dan Sulaiman. Dan Kami berikan Zabur kepada Daud. 

Dapat disimpulkan bahawa hasil dapatan kajian telah menjelaskan bahawa yang disembelih 
oleh nabi Ibhrahim AS ialah nabi Ismail AS dan Allah swt telah memberi kegembiraan kepada nabi 
Ibhrahim AS bahawa bakal dikurniakan anak yang kedua setelah diangkat darjat nabi Ismail AS sebagai 
kewajipan ibadah korban kepada seluruh umat Islam. Pengorbanan dan kepercayaan dalam peristiwa 
ini amatlah besar kerana ianya merupakan perintah Allah SWT dan kita seharusnya percaya dengan 
yakin akan peristiwa-peristiwa begini walaupun merupakan peristiwa yang sukar. Umat Islam juga 
perlu berhati-hati dalam mengambil kisah-kisah para nabi terdahulu agar tidak termasuk dalam 
golongan yang terpedaya dengan cerita-cerita israliyyat hasil rekaan kaum yahudi. 
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BAB 15 
 

I`JAZ AL-QURAN DARI SUDUT IBADAH: ANALISIS AYAT-AYAT 
IBADAH DI DALAM AL-QURAN  

 
Muhammad Izzat Bin Ngah (KUIS),1  Mohd Mahfuz Bin Jaafar (KUIS),1  
Mohd Nazir Bin Kadir (MARSAH),2 Ahmad Shahir bin Masdan (KUIS).1 

 
1Fakulti Pengajian Peradaban Islam, Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS), Malaysia. 

2Kolej Pengajian Islam Johor (MARSAH) 
 

Pendahuluan 
 

Al-Qur`an adalah kalam Allah yang azali, diturunkan secara mutawatir kepada Nabi 
Muhammad s.a.w. dengan perantaraan Jibril a.s. yang dapat melemahkan musuh-musuh Islam dan 
dikira ibadah bagi sesiapa yang membacanya. Ia merupakan wahyu daripada Allah s.w.t. sebagai 
panduan dan ikutan kepada semua ummat manusia dan ia berfungsi sebagai Mucjizat . Dan akan 
sentiasa terjamin kekal hingga hari Akhirat. Sebagaimana Firman Allah s.w.t:  

﴾نَوُظِفحََٰل ۥُھَل اَّنِإوَ رَكِّۡذلٱ انَلَّۡزنَ نُحۡنَ اَّنإ﴿  
Maksudnya:   
Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan al-Qur`an , dan pasti Kami  (pula) yang memeliharanya.  

[ Al-Hijr: ayat 9] 
 Al-Qur`an juga merupakan kalam dan wahyu yang bersifat mutlaq, tidak terbatas kepada 
sesuatu keadaan dan masa, sesuai dilaksanakan di mana-mana dan dalam apa jua keadaan sehingga hari 
Akhirat. Adalah dikira Kafir atau ingkar barangsiapa yang tidak percaya akan isi kandungannya. 
 Al-Qur`an mempunyai pelbagai Mucjizat. Antara mucjizatnya ialah ia sentiasa dijamin oleh Allah 
s.w.t.  daripada ditokok tambah atau dikurangkan kandungan di dalamnya untuk dijadikan pedoman 
dan panduan umat manusia hingga hari Akhirat dan merupakan kitab pelengkap bagi kitab-kitab 
sebelumnya. 
 

Pengenalan Mengenai Al-Qur`an 
  

Menurut Imam al-Asycari, perkataan al-Qur`an berasal dari ( نرق ) qarana, sepertimana ayat: 
ق )

َ
ءkghi ءghiلا تِنَرَ  ) iaitu menggabungkan sesuatu perkara dengan sesuatu. Al-Juzi pula berkata 

bahawa perkataan al-Qur`an berasal dari ( ءرقلا  ) al-qar`u bermakna himpunan, sepertimana kata-kata 
pada ayat: ( ق

َ
أرَ
n

st ءُاملا تِ
i ضوحَلا  ) bermaksud berkumpul air di telaga.  

 Pendapat al-Lihyacie pula ialah al-Qur`an adalah masdar ( kata terbitan) dari ( أرق  ) sama seperti 
نارفغلا )  ) dan ( ناركشلا  ). Manakala Imam al-Syaficie berpendapat perkataan al-Qur`an dieja dengan 
tanpa hamzah ( نارقلا زومهم ~{غ ) (   ). Dan ia merupakan nama khusus seperti juga nama  kitab Taurat 
dan Injil. 
 
 Ulama berpendapat kitab suci al-Qur`an ini mempunyai 66 nama, ada juga berpendapat 
sehingga 90 nama. Antaranya al-Furqan, al-Maucidzah, al-Kitab, al-Nur, al-Busyra, al-Ruh, al-Majid, al-Zikr 
dan al-Tanzil. Walaupun pada zahirnya terdapat pelbagai nama serta perbezaan, namun fungsi atau 
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maknanya sama sahaja, iaitu hanyalah memberi petunjuk dan panduan yang baik kepada manusia dan 
membawa kebenaran. 
  Di dalam al-Qur`an ada mempunyai 114 surah, bermula dari surah al-Fatihah dan diakhiri surah 
al-Nas, manakala ada terdapat khilaf pada jumlah keseluruhan ayat-ayatnya. Perbahasan berkenaan 
dengan jumlah ayat al-Qur`an ada dibahas dalam cilm al-Fawasil.  

Berikut adalah senarai ulama berserta jumlah ayat al-Qur`an mengikut pendapat masing-
masing: 
1) al-Madani al-Awwal ada dua pendapat: ada 6217 ayat dan 6214 ayat. 
2) al-Madani al-Akhir: ada 6214 ayat. 
3) al-Makki: ada 6210 ayat. 
4) al-Basri: ada 6204 ayat. 
5) al-Syami: ada 6226 ayat. 
6) al-Kufi: ada 6236 ayat. 
 

Al-Qur`an Sebagai Mucjizat 
 
 Semua ayat-ayat al-Qur`an menjadi saksi kepada kerasulan Nabi Muhammad S.A.W. Kemudian 
menjadi sebesar-besar mucjizat kepada Baginda. Ia datang dengan cara berperingkat-peringkat dan 
beransur-ansur, bersama surah yang panjang dan pendek serta sederhana, semuanya bersifat mucjiz, 
iaitu melemahkan sesiapa sahaja yang ingin mencabar dan menandinginya. Tiada sesiapa makhluk 
samada manusia mahupun jin yang dapat mencipta ayat yang sama seperti ayat-ayat al-Qur`an dari segi 
susunan bahasanya, ketinggiannya, kesusasteraan dan sebagainya, apatah lagi mahu menandinginya. 
Sebagaimana Firman Allah s.w.t. dalam surah al-Isra`: 

ق  ﴿
ُ

ل ل
�

�� ِt لإٱ تِعَمَتَجۡٱ �
ۡ
لٱوَ سُ�ِ

�
�عَ ُّنجِ

nٰٓ أ
n

أَ� ن
�

ذــٰـهَ لِثۡمِِ� �اوتُ
َ

لٱ ا
�

لا نِاءَرۡقُ
َ

أَ� 
�

لوَ ۦهِلِثۡمِِ� نَوتُ
n

¥ وۡ
n

 نَا
 ﴾ اٗ~{هnِظ ªضعَۡ¨لِ مۡهُضُعَۡ�

Maksudnya:   
Katakanlah “ Sesungguhnya jika manusia dan jin berkumpul untuk membuat yang serupa dengan (al-Qur`an) ini, 
mereka tidak akan dapat membuat yang serupa dengannya, sekalipun mereka saling membantu satu sama lain “. 

[ Al-Isra’: ayat 88] 
 Al-Qur`an juga akan melemahkan pembacanya yang sentiasa menatapi dan mengamatinya 
dengan merasa betapa indah serta tersusun rapi ayat-ayatnya berserta maksudnya yang tidak dapat 
dipertikaikan lagi oleh manusia. 
 Al-Qur`an mempunyai pelbagai mucjizat. Antaranya ialah al-Qur`an sentiasa dijamin oleh Allah 
s.w.t. daripada ditokok tambah atau dikurangkan kandungannya, untuk dijadikan pedoman dan 
panduan umat manusia sehingga hari Akhirat. Mucjizat al-Qur`an secara lebih khusus dapat dibahagikan 
kepada beberapa bahagian berikut:  
 

a) Mucjizat dari aspek bahasa 
  

Allah s.w.t menurunkan al-Qur`an sebagai Mucjizat terbesar Nabi Muhammad s.a.w. yang 
lengkap dengan sastera, kerana masyarakat arab pada waktu itu pakar dalam bidang puisi, sya`ir, prosa 
serta kesusasteraan. Penurunan al-Qur`an mengkagumkan mereka dan sekaligus melemahkan mereka 
dan semua ahli bijak pandai dalam lapangan sastera di kalangan mereka. Sehingga kini bahasa al-Qur`an 
masih tidak dapat ditandingi oleh mana-mana pakar dalam bidang bahasa.  
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b) Mucjizat dari aspek isi kandungan 
 

Memang terlalu banyak jika ingin menceritakan berkenaan dengan mucjizat yang terdapat pada 
isi kandungan di dalam al-Qur`an, antaranya: 
i) al-Qur`an mengandungi peristiwa dan kisah telah berlaku di zaman lampau dan zaman sebelum Nabi 
Muhammad s.a.w. Peristiwa tersebut benar-benar berlaku dan bukannya mitos atau dongeng. 
ii) Isi kandungan al-Qur`an mempunyai hubung kait antara satu ayat atau surah dengan yang lain dan 
di sana tidak terdapat sebarang percanggahan sedikit pun, samada dari aspek berita, pengajaran dan 
apa sahaja yang terkandung di dalamnya. Sebagimana firman Allah s.w.t dalam surah al-Nisa`:  

أ ﴿
n

ف
َ

لا
َ

لٱ نَورَُّبدَتَيَ 
�

نَاءَرۡقُ
ۚ

لوَ 
n

¥ وۡ
n

�µٱ �ۡ~{غَ دِنعِ نۡمِ نَا
ل ِ

n
لتِخۡٱ هِ¶فِ �اودُجَوَ

َ
ك افٗــٰـ

n
 ﴾اٗ~{ثِ

Maksudnya:  Patutkah mereka (bersikap demikian), tidak mahu memikirkan isi al-Qur`an? Kalaulah al-Qur`an 
itu (datangnya) bukan dari sisi Allah, nescaya mereka akan dapati perselisihan yang banyak di dalamnya.[ Al-Nisa’: 
ayat 82] 
iii) Antara lain mucjizat al-Qur`an dari segi isinya juga meliputi berita alam gha`ib. Mengenai cerita alam 
gha`ib ialah perkara yang tidak dapat difikir oleh akal seperti azab dan kenikmatan di dalam kubur, 
Malaikat, Jin, Syurga, Neraka dan sebagainya.  
iv) Isi kandungannya tidak bertentangan antara hakikat dan realiti. Isi kandunganya juga mencakupi 
serta meliputi segala bidang ilmu pengetahuan, baik ilmu duniawi dan ukhrawi dan ia bersesuaian 
dengan tempat, masa dan keadaan. Di samping itu  juga, ia dikira sebagai khazanah ilmu pengetahuan 
yang tepat dan betul. Contohnya, ahli sains (Aristotle) mengatakan matahari sentiasa tetap dan tidak 
beredar, planet-planet lain yang bergerak dan beredar mengelilinginya. Pendapat dan kajian itu 
bercanggah daripada apa yang dijelaskan di dalam al-Qur`an yang mana, matahari juga sebenarnya 
beredar dan tidak tetap. Sebagaimana firman Allah s.w.t dalam surah Yasin: 

ل رّٖقَتَسۡمُلِ ي�رجۡتَ سُمَّۡشلٱوَ ﴿
�

اهَ
ۚ

ذ 
لٱ رُيدِقۡتَ كَلَِٰ

�
لٱ �ز�À¿عَ

�
 ﴾مِ¶لِعَ

Maksudnya:   Dan (sebahagian dari dalil yang tersebut ialah) matahari kelihatan beredar ke tempat yang ditetapkan 
baginya, ia adalah takdir Tuhan yang Maha Kuasa, lagi Maha Mengetahui.[ Yasin: ayat 38] 
  

c) Mucjizat dari aspek ilmu dan ibadah 
  
Al-Qur`an mengandungi serta meliputi semua bidang ilmu pengetahua, antaranya: 
i)    Ilmu ibadah seperti solat, puasa, zakat serta haji. 
ii) Ilmu berkenaan caqidah dan menyeru semua manusia supaya mentauhidkan Allah dan mengabdikan 
diri kepadaNya semata-mata. 
iii)  Pengetahuan tentang mucamalat dan perhubungan dengan sesama manusia, seperti jual beli,  hutang 
piutang, gadaian dan sebagainya. 
iv)  Di dalam bidang ekonomi, Islam sentiasa menggalakkan umatnya mencari bekalan di akhirat, di 
samping tidak mengabaikan urusan keduniaan dan mencari harta. 
v)   Dalam al-Qur`an mengandungi ilmu Balaghah, Nahw, sastera dan lainnya, sejarah, politik, 
pentadbiran dan semua lapangan ilmu yang tidak terhitung. 
 

Martabat Dan Kedudukan Al-Qur`an 
  

Kitab suci al-Qur`an merupakan sumber ikutan dan pegangan paling utama bagi umat islam 
selepas sunnah Nabi s.a.w. Oleh kerana al-Qur`an itu adalah mucjizat yang paling agong, maka 
selayaknyalah ia perlu ditinggikan kedudukan dan martabatnya berserta memelihara kesuciannya. 
Wajib bagi setiap muslim dalam memelihara kesucian dan kemuliaan al-Qur`an, samada dari segi 
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memuliakan mushafnya, memelihara bacaannya iaitu dengan (bertajwid) apatah lagi mengamal isi 
kandungannya. 
 Menyentuh berkenaan dengan memuliakan mushaf al-Qur`an, di dalam mazhab al-Syaficie, 
seseorang yang ingin menyentuh atau membawa mushaf al-Qur`an wajib suci daripada hadas besar dan 
kecil (berwudhu`). Bagi seseorang yang berada di dalam hadas besar, dilarang baginya membaca ayat-
ayat al-Qur`an sehingga dia suci dari hadas besar. Dan haram bagi orang yang berhadas menyentuh 
atau membawa mushaf al-Qur`an walaupun dengan berlapik. Wajib bagi setiap muslim membaca al-
Qur`an dengan bertajwid, kerana membaca al-Qur`an dengan bertajwid adalah fardhu cain. Dikira 
berdosa bagi seseorang yang membaca al-Qur`an dengan tidak bertajwid. 
  Sekiranya seseorang ingin membaca al-Qur`an, perlu melalui adab-adab yang tertentu, 
antaranya terlebih dahulu perlu memastikan dirinya bersih dari segala hadas, digalakkan bersiwak, 
mengadap qiblat dan perlu meminta perlindungan dari Allah s.w.t dari syaitan pada memulakan 
pembacaan al-Qur`an sebagaimana firman Allah s.w.t dalam surah al-Nahl:  

َطیَّۡشلٱ نَمِ َِّ(ٱبِ ذۡعِتَسۡٱَف نَاءَرُۡقلۡٱ تَأۡرََق اذَِإَف ﴿  ﴾مِیجَِّرلٱ نِٰ
Maksudnya:  Maka apabila engkau (Muhammad) hendak membaca al-Qur`an, mohonlah perlindungan kepada 
Allah dari syaitan yang direjam.[ Al-Nahl: ayat 98 ] 
Oleh itu dapat dilihat di sini, betapa tingginya martabat al-Qur`an sehinggakan dengan menyentuhnya 
pun, seseorang itu perlu suci dari hadas. Dan wajib membacanya dengan bertajwid. 
 

Perbahasan Berkenaan Kemucjizatan Al-Qur`an Dari Aspek Ibadah 
 

Al-Qur`an diturunkan untuk memimpin umat manusia dari kegelapan kepada cahaya, dari 
kesesatan kepada jalan yang benar. al-Qur`an juga diturunkan oleh Allah untuk memerintah hambaNya 
supaya menyembah dan beribadah kepadaNya. Sebagaimana firman Allah dalam surah al-Dhariyat:  

 ﴾ نِودُُبعۡیَِل َّلاِإ سَنلإِۡٱوَ َّنجِلۡٱ تُقَۡلخَ امَوَ ﴿
Maksudnya:     
Aku tidak menciptakan jin dan manusia melainkan agar mereka beribadah kepada-KU. 

[ Al-Dhariyat: ayat 56] 
Dengan membaca al-Qur`an sahaja juga dikira sebagai satu ibadah mahupun pembaca tidak 

memahami maksudnya, dan akan diberi ganjaran pahala kepada pembacanya. Banyak hadith-hadith 
nabi yang menggalakkan kita agar membaca al-Qur`an. Antaranya: 

i) Dari Abu Umamah al-Bahili r.a. katanya: aku mendengar Rasulullah s.a.w. bersabda: 

 )).ھباحصلأ اعیفش ةمایقلا مَوی يتأی ھنإف نآرقلا اوأرقا((
Maksudnya:    
Bacalah al-Qur`an. Sesungguhnya ia akan datang pada hari kiamat sebagai syafacat kepada tuannya.   

(Riwayat Muslim) 
ii) Dari Abdullah Bin Mascud r.a. katanya: Rasulullah s.a.w. bersabda: 
((  نْكلو فٌرح )مـلأ( لوقأ لا ،اھِلاثمأ رشعب ةنسحلاوٌ ةنسح ھلف ىلاعت الله بِاتك نمِ افرح أرق نمَ

فٌرح مٌیمو فرح مٌلاو فٌرح فٌلأ )) 
Maksudnya:    Sesiapa yang membaca satu huruf daripada Kitab Allah, dia akan memperoleh satu kebaikan. Satu 
kebaikan akan digandakan dengan sepuluh kali ganda. Aku tidak mengatakan bahawa (alif lam mim) satu huruf, 
tetapi alif satu huruf lam satu huruf dan mim satu huruf.  

( Riwayat Abu cIsa Muhammad Bin cIsa al-Tirmizi) 
iii) Dari Ibnu cAbbas r.a. katanya: Rasulullah s.a.w. bersabda: 

بِرِخَلا تِیبلاك نِآرقلا نَمِ ءٌيش ھِفوج يف سیل يذلا نإ )) )) 
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Maksudnya:   Sesungguhnya orang yang di dalam hatinya tidak mengandungi al-Qur`an umpama sebuah rumah 
yang roboh.  

( Riwayat al-Tarmizi). 
Dapat dilihat di sini, bahawa amat besar ganjaran bagi mereka yang membaca al-Qur`an apatah 

lagi dengan mengamalkan isi kandungannya. 
 Di dalam al-Qur`an, Allah S.W.T ada mengulangi berkali-kali dalam menyebut tentang ibadah 
khusus seperti solat, puasa, zakat dan haji.  
i) Ibadah solat disebut lebih kurang 70 kali 
ii) ibadah zakat disebut  30 kali  
iii) ibadah puasa disebut 5 kali 
iv) ibadah haji disebut 2 kali 
Dapat dilihat di sini, ibadah solat adalah yang paling kerap disebut di dalam al-Qur`an. Ini menunjukkan 
ibadah solat adalah ibadah yang paling utama bagi seseorang muslim dan pasti terdapat terlalu banyak 
fadhilat dan kelebihan dalam mendirikan solat berbanding dengan ibadah yang lain. Apa yang pasti, 
solat adalah tiang agama. Dengan tertegaknya solat maka tegaklah agama. Jika tidak, maka runtuhlah 
agama. Solat adalah tonggak dan perisai segala-galanya bagi seseorang muslim.  

Seseorang yang mendirikan solat, secara tidak langsung pasti akan membaca ayat-ayat al-Quran 
dalam hidupnya walaupun pada hakikatnya dia tidak pernah atau jarang-jarang sekali mambaca al-
Qur`an. Ini adalah di antara hikmah Allah S.W.T mewajibkan setiap hambaNya agar mendirikan solat. 
Perlu diingat bahawa pembacaan Surah al-Fatihah merupakan rukun qawli dalam solat. Sekiranya 
seseorang itu membaca surah tersebut  samada secara perlahan atau kuat dengan tanpa memelihara 
hukum tajwidnya, ia boleh menyebabkan solat seseorang itu tidak sah.  
 Umumnya, apa yang terkandung di dalam al-Qur`an, banyak menyuruh kita mengcabdi dan 
beribadah kepada Allah. Di dalam konteks ibadah, ulama ada membahagikan ibadah ini kepada dua 
aspek iaitu amrun tacabbudi dan taclili.  
Tacabbud: bererti pengabdian kepada Allah s.w.t. semata-mata dengan mengharap ganjaran di 
Akhirat, tanpa melihat kepada hikmah yang tersirat di sebalik ibadah tersebut. 
Taclil: bererti memahami serta mengetahui segala apa yang tersirat daripada perintah Allah s.w.t.     

Dalam konteks ini, kita dapat fahami bahawa setiap ibadah yang dilakukan bukannya hanya 
sekadar mendapat ganjaran di Akhirat, malahan akan mendapat kesejahteraan semasa hidup di dunia 
hasil daripada ibadah yang dilakukan. Maka dengan itu sudah pastilah setiap ibadah itu ada hikmah 
yang tersirat samada kita dapat mengetahuinya ataupun tidak. Setiap ibadah yang Allah S.W.T 
perintahkan ke atas hambanya sedikitpun tidak akan memudharat atau menyusahkan hambanya, 
kerana setiap ibadah sesuai dengan fitrah kehidupan manusia. Tidak menjadi sakit seseorang yang 
mendirikan solat, tidak akan mati kelaparan seseorang yang berpuasa, dan tidak akan jatuh miskin dan 
papa orang yang menunaikan zakat. 

Kembali kepada konteks icjaz al-Qur`an, sekiranya seseorang itu beramal dengan al-Qur`an, 
sudah pastilah ia mengamalkan segala perintah Allah dan meninggalkan segala laranganNya. Sekiranya 
seseorang itu tidak beramal dengan al-Qur`an maka bermakna ia meninggalkan segala perintah Allah 
s.w.t. Rentetan itu, ia tidak akan mendapat ganjaran di Akhirat dan tidak akan memperoleh hikmah 
kelebihan ibadah semasa hidup di dunia serta hidup dalam kegelapan. Di dalam al-Qur`an tidak tertulis 
secara jelas berkenaan dengan hikmah-hikmah pada setiap ibadah. Maka ia dikira sesuatu yang simbolik 
agar menyuruh manusia supaya berfikir. Ini menunjukkan al-Qur`an itu bersifat icjaz, iaitu melemahkan 
manusia, kerana manusia perlu terlebih dahulu berfikir untuk memahami sesuatu hikmah yang tersirat 
pada setiap ibadah yang tidak dijelaskan di dalam al-Qur`an.  
 Umumnya setiap ibadah itu pasti tidak akan memudharatkan bagi yang  mengamalkannya 
kerana Allah S.W.T sama sekali tidak akan menzalimi hambaNya sebagaimana  Firman Allah 
s.w.t  dalam surah al-Nisa`: 
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لا µ�َٱ َّنإِ﴿
َ

ذ لَاقَثۡمِ مُلِ�ظَ� 
َ

ةَّٖر
ۖ

 ﴾ة�لآا … 
Maksudnya:   Sesungguhnya Allah tidak menganiaya seseorang walaupun sebesar zarrah.[ Al-Nisa’: ayat 50 ] 

Jika kembali kepada konsep ibadah tadi, maka sudah pastilah setiap ibadah itu akan 
mendatangkan banyak kebaikan kepada manusia dan sedikit pun tidak akan memberi kemudharatan. 
Dengan malakukan ibadah, secara tidak langsung telah mengamalkan kandungan al-Qur`an yang 
penuh dengan keberkatan. 
 

Kesimpulan 
 

Al-Qur`an dan ibadah adalah sesuatu yang saling berkaitan kerana al-Qur`an merupakan masdar 
atau sumber utama rujukan seluruh ummat bagi menjalankan kehidupan di dunia dan melakukan 
ibadah. Dengan hanya melakukan ibadah sahajalah kita dapat merasai kemucjizatan al-Qur`an. Mucjizat 
al-Qur`an adalah satu keberkatan yang Allah beri kepada hamba-hambaNya dan mucjizat adalah antara 
faktor kekuatan Islam. 
 Di akhir penulisan, penulis berpendapat bahawa manusia bukan sahaja wajib melakukan 
ibadah, akan tetapi manusia sebenarnya perlu kepada ibadah. Tanpa al-Qur`an manusia pasti sesat, dan 
tanpa ibadah manusia pasti sakit pada rohani dan jasmaninya.  
Wallahu Tacala Aclam.    
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BAB 16 
 

 میركلا نارقلا يف  يملعلا زاجعلاا طباوض
 

 يسنلاا بلاغ دومح  ملاسلا دبع .د.م.ا
 دنلایلاموص وعرب حاجنلا ةعماجب  نراقملا ھقفلا ذاتسا

 
 دیھمت

 
 لئلاد نایب يف اوفلأ نیذلا ،ءاملعلا تاباتك يف ةزجعملاو زاجعلإا حلطصم مادختسا أدب دقو
 ضعب ماقو ،يرجھلا ثلاثلا نرقلا لئاوأو يناثلا نرقلا رخاوأ يف ،میركلا نآرقلا يف زاجعلإا
 ،زاجعلإا ھجوأ نم اًثیدح ربتعا ام اھیف لخدیل اًدیدج اًفیرعت ةزجعملا فیرعتب ارًخؤم ءاملعلا
 دحأ ردقی لا ،ھب ربخیو هرھظی ملع وأ ،ھیبن دی ىلع ىلاعت الله ھیرجی رمأ :يھ ةزجعملا نإ اولاقف
 رظنی(.قلخلا ةقاط نع ھجورخل ھتوبن ىلع لاًیلد نوكیل ،ھنامز يف ھلثمب نایتلإا ىلع قلخلا نم

 ).فرّصتب .4 ةحفص ،ةیوبنلا ةنسلا يف يملعلا زاجعلإا يف يتبرجت ،اضر دمحأ نب حلاص
  يملعلا زاجعلاا فیرعت لولاا بلطملا 
  ةزجعملا كلذكو يملعلا زاجعلاا فیرعت  لاوا
 :  يملعلا زاجعلإا فیرعت-  
 ىنعمب زجعأ ردصم وھو ،ةردقلا مدع وأ فعضلا :زجعلاو .زجعلا نم قتشم :ةغل زاجعلإا 
 بغارلل تادرفملاو( )5/370 زجع ةدام روظنم نبلا برعلا ناسل رظنا : رظنی (قبسلاو توفلا
 )ىناھفصلأا
 يلاتلابو فعضلا تبثیف ءيْشلا لعف ىلع ةردقلا مدع ينعی قباسلا يوغللا فیرعتلا ةصلاخو:
 ءيْشلا لعف نع زجعلا
 :ةغللا سییاقم مجعم يف لاقو  
 لولأاف...ئیشلا رخؤم رخلأاو ، فعضلا ىلع امھدحأ لدی ناحیحص نلاصأ ءازلاو میجلاو نیعلا
 تزجع اذإ نلاف يف زجعلا : نولوقیو فیعض يأ زجاع وھفً ازجع زجعی ئیشلا نع زجع :
 ).)زجع(ةدام : ایركز نب سراف نب دمحأ ، ةغللا سییاقم مجعم رظنی(.ھكاردإو ھبلط نع
 : روظنم نبا لاقو
 زجاعلا لاح ىلا رظنلاب فعضلا وھو زجعمُلا لاح ىلا رظنلاب قبسلاو توفلا : وھ زاجعلإا
 ).)زجع( ةدام :روظنم نبا ، برعلا ناسل رظنی(.
 :سورعلا جات يف يدیبزلا لقنو
 دمحم ،سوماقلا رھاوج نم سورعلا جات (.ھب قوحللاو ھكاردإ نع يأ ،ً ازجاع هریص :هزجعأ
 ).)زجع(ةدام : يدیبزلا ىضترم
 :اھنم ةدع يناعم لوح رودت  اھدجن ةمدقتملا ةیوغللا  تافیرعتلا للاخ نمو
 .عاطقنلاا -3 فعضلا -2  ةردقلا مدع -1
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  حلاطصلاا يف ةزجعملا فیرعت
 :ءاملعلا حلاطصا يف ةزجعملاو 
 ةضراعملا نم ملاس ،يدحتلاب نورقم ،ةداعلل قراخ رمأ 
 )6/581 ىرابلا حتفو1/96 ىبطرقلا ریسفت يف كلذ ىنعم رظنی (
 : ةزجعملا  لیقو
 ھئایبنأ نم يبن دی ىلع الله ھیرجی ،ةضراعملا نم ملاس يدحتلاب نورقم ةداعلل قراخ رمأ اھنأب 
 كلذلو ،اھب نیبطاخملا زجع تابثإ لوح رودی زاجعلإاو ةزجعملا ىنعمف يلاتلابو ،ھقدص تابثلإ
 هدصقم نلأ ،ءایبنلأا قراوخ ىلع ةللادلل ةزجعملا وأ زاجعلإا ظفل مدختسی مل میركلا نآرقلا نإف
 ةیلآا مسا ءایبنلأا قراوخ ىلع قلطأ كلذ نم لاًدبو ،مھتیادھو مھتللاد امنإو رشبلا زاجعإ سیل
 .ناھربلاو ةنیبلاو
 ).فرّصتب .4 ةحفص ،ةیوبنلا ةنسلا يف يملعلا زاجعلإا يف يتبرجت ،اضر دمحأ نب حلاص رظنی(
 : ةزجعملا فیرعت يف ىمادقلا ءاملعلا ضعب هركذ ام 
 :اھنأب يطویسلا اھفرع -١
 : نآرقلا مولع يف ناقتلإا (.ةضراعملا نع ملاس ،يدحتلاب نورقم ، ةداعلل قراخ رمأ         
١١٦ ،٢.( 
 :لاق نودلخ نبا -٢
 ،دابعلا رودقم يف تسیلو ،ةزجعم كلذی تیمسف اھلثم نع رشبلا زجعی لاعفأ تازجعملا نإ        
 ).٩٠ : نودلخ نبا ، ةمدقملا  (.مھتردق لحم ریغ يف عقت امنإو
 :يبطرقلا -٣
 طرش اھنم لتخا نإف ،ةسمخ اھطئارشو اھلثمب نایتلإا نع نوزجعی رشبلا نلأ ةزجعم تیمس     
 :اھطورشو ... ةزجعم نوكت لا
 .ھناحبس الله لاإ اھیلع ردقی لا امل نوكت نأ )أ        
 .ةداعلا قرخت نأ )ب       
 .لجو زع الله ىلع ةلاسرلا يعدم اھب دھشتسی نأ )ج       
 . اھب يدحتملا ىوعد قفو ىلع عقت نأ )د        
-٦٩ص ،1ج: نآرقلا ماكحلأ عماجلا( -  ةضراعملا ھجو ىلع اھلثمب دحأ يتأی لاأ )ـھ       

٧٠(. 
 : حلاطصلاا يف زاجعلاا موھفم
 : لاقف زاجعلاا ينادنزلا فرعو 
 رشبلا زجعب مھبدیا ىلع روما راھظاب – ملاسلاو ةلاصلا مھیلع – لسرلا قدص راھظا ھنا ( 
 قفاوملا ١٤٠٦ رفص ٢٦ خیرات ٤٠ : ددع . ىلولاا ةنسلا . نوملسملا ةلجم ( )اھتضراعم نع
 )١٩٨٥ ربمفون ٩
 ببسب سانلا ىلإ زجعلا ةبسن يأ .ھلثمب اوتأی نأ سانلل نآرقلا زاجعإ ھب دصقی :نآرقلا زاجعإو
 وھ :ملعلاو .ملعلا ىلإ ةبسن يملع ھنأب انھ زاجعلإا فصوو .ھلثمب نایتلإا ىلع مھتردق مدع
 نبلا , برعلا ناسل (ً اماتً افاشكنا بولطملا اھب فشكنی ةفص وھ وأ اھقئاقح ىلع ءایشلأا كاردإ
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 ٣٤٣ ص تادرفملا :ىناھفصلأا بغارلا .() توریب ط ٥/٣٧٠ )زجع ةدام ( رظنم
 )4ص لوحفلا داشرإ:ىناكوشلاو()
  نارقلا يف يملعلا زاجعلاا نأب لوقلا اننكمیف تافیرعتلا نم قبس اممو
 لئاسولاب اھكاردإ ةیناكمإ مدع تبثوً اریخأ يبیرجتلا ملعلا اھتبثأ ةقیقحب میركلا نآرقلا رابخإ وھ
  موجنلاو ءامسلا يف ةینوكلا قئاقحلا لثم ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا نمز يف  ةحاتملا ةیرشبلا
  ةنسلا وأ نارقلا يف ھب ربخأ امب ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا قدص تبثت اھریغو قافلآاو
 . يملعلا  فیرعت ایناث
 .ملعلا ىلإ ةبسن ىملع ھنأب زاجعلإا فصوو
 ریغ قلطم ىنعم وھو ،ءایشلأا قئاقحل حیحصلا كاردلإا وھ برعلا دنع ملعلا ىنعم ىف لصلأاو
 ،ةیویندو ةینید ىلإ مولعلا فینصت امأ .میمعتلاو لومشلا دیفی :قلاطلإاو ،ھنیعب صیصختب دیقم
 وھف ،كلذ ریغ وأ ،ةیعیبطو ةیناسنإ وأ ،ةیبیرجتو ةیرظن وأ ،ةینوكو ةیعرش وأ ،ةیلقعو ةیلقن وأ
 متی ىتلا قئارطلا وأ ،هرداصم وأ ،ملعلا تاعوضوم نع ةرّبعملا تافصلا ىلع دمتعی فینصت
 :لاقیف ،نیعم عوضومب ملعلا صصخی دقو .ضعب نم اھضعب برقو اھبسانت بسحب اھب ھلیصحت

 ریغ وأ ،»ءایحلأا ملع« وأ »كلفلا ملع« وأ »خیراتلا ملع« وأ »ةغللا ملع« وأ »ریسفتلا ملع«
 ،ىبرعلا ركفلا راد ،نامیلإاو ملعلا قیحر ،اشاب داؤف دمحأ .د رظنی( ملعلا عورف فلتخم نم كلذ
 )٢٦ ص ،م ٢٠٠٢ -ـھ ١٤٢٢ ،ةرھاقلا
 ةینوكلا مولعلا وھ »میركلا نآرقلل ىملعلا زاجعلإا« حلطصم ھیلإ بسنی ىذلا ملعلاب دوصقملاو
 ملعلا ىلإ ةبسن ىملع ھنأب انھ زاجعلإا فصوو ةایحلاو نوكلا رھاوظ ىف ةثحابلا ةیبیرجتلا
 ىتلا نیناوقلا ىلإ لاوصو سفنلأا ىفو قافلآا ىف ةدرطملا رھاوظلا ةساردب ىّنعملا ىبیرجتلا
 اھثودح للعتو اھكولس رسفت
 زاجعلإا ةئیھ ،زاجعلإا ةلجم ،اجھنمو لایصأت ىملعلا زاجعلإا ،ىنادنزلا دیجملا دبع رظنی( 
 -ـھ 1416 رفص لولأا ددعلا ،ةمركملا ةكم ،ىملاسلإا ملاعلا ةطبار ،ةنسلاو نآرقلا ىف ىملعلا
 )م ١٩٩٥ ویلوی
 
 :يملعلا زاجعلإاو يملعلا ریسفتلا نیب قرفلا : يناثلا بلطملا
 تایرظن نم ھتحص تحجرت ام ءوض يف ةیلآا يناعم نع فشكلا وھ :يملعلا ریسفتلا فیرعت
 يف دھتجیو , نارقلا تارابع يف ةیملعلا تاحلاطصلاا مكّحی يذلا ( ریسفتلا وھف ,ةینوكلا مولعلا
 نیسح دمحم روتكدلا , نورسفملاو ریسفتلا () اھنم ةیفسلفلا ءارلااو مولعلا فلتخم جارختسا
 ). ١٨٠ /٢ . ٢٠٠٤ ط ةیملاسلاا ریمع نب بعصم ةبتكم , يبھذلا
 :ھلوقب يملعلا ریسفتلا يدلاخلا حلاص روتكدلا فرع دقو
 ایملعلا اریسفت اھریسفتو , ةیملعلا ةیوازلا نم , ةیملعلا نیماظملا تاذ تایلاا يف رظنلا وھ ( 
 اھانعم میدقتو اھلولدم عیسوت يف ةدیدجلا تافشتكملاو فراعملاو مولعلاب ةناعتسلااب كلذو ,
 . ١٩٩٢ – ٣ ط , رامع راد , يدلاخلا حاتفلا دبع حلاص روتكدلا , نارقلا زاجعا يف نایبلا()

 ). ٢٦٦ ص
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 اھیف باصا نا ةینارقلا ةیلاا ةللاد مھف نسحل ةیرشب ةلواحم ( : راجنلا لولغز روتكدلا ھفرعو
 راد , راجنلا لولغز روتكدلا , نارقلا يف ءامسلا ( ) دحاو رجا ھلف اطخا ناو نارجا ھلف رسفملا
 ).٧٢ ص . ٢٠٠٥ ةثلاثلا ط , نانبل – توریب , ةفرعملا
 حرش يف – ھتایرظنو – يبیرجتلا ملعلا قئاقح ىلا دانتسلاا ( : روزرز ناندع روتكدلا ھفرعو
 عضاومو , ىتش تاقایس يف میركلا نارقلا يف ةدرو يتلاو – ةینبو مدا – ناسنلااو ةعیبطلا تایا
 – 2 ط , قشمد ملفلا راد , روزرز دمحم ناندع , ھمولعو نارقلا ریسفت ىلا لخدم () ةددعتم

 )٢٣١ ص . ١٩٩٨
 سفنلأاو قافلآاب قلعتملا تایلآا مھفل عسولا غارفتساو دھجلا لذب وھ : يملعلا زاجعلاا فرعیو
 ةیناكمإ مدع تبثو , يبیرجتلا ملعلا اھتبثا ةقیقحب ةیوبنلا ةنسلا وأ میركلا نارقلا رابخإ ( للاخ نم
 رینم فیان . ةنسلاو نارقلا يف يملعلا زاجعلاا () لوسرلا نمز يف ةیرشبلا لئاسولاب اھكاردإ
 ). ١٠ ص : ٢٠٠٦ – ىلوا ط , مزح نبا راد , سراف
 ةنسلاو نارقلا يف يملعلا زاجعلإا فرّعن نا اننكمیو ( : ھلوقب يملعلا زاجعلإا ينادنزلا فرعو
 تبث , يھلا ملع مك ھیلا يحولا ھلمح امب ملسو ھیلع الله ىلص دمحم لوسرلا قدص راھظإ : ھنأب
 يف يرشب ردصم يأ ىلإ وأ ملسو ھیلع الله ىلص دمحم ىلإ ھتبسن نع رشبلا زجعیو , ھققحت

 . )٤٠ ددعلا . نوملسملا ةلجم ( ) هرصع
 قئاقح نم ددع ىلا هراشلااب زیزعلا باتكلا اذھ قبس ھب دصقی ( : راجنلا لولغز روتكدلا ھفرعو
 نورق دعب لاا اھنم ئش مھف ىلا لوصولا نم ةبستكملا مولعلا نكمتت مل يتلا هرھاوظو نوكلا
 ص. اھعم لماعتلا طباوضو نارقلل يملعلا زاجعلاا ةیضق ()میركلا نارقلا لزنت نم ةلواطتم

 )٧٢ : نارقلا يف ءامسلا : اذكو , ٨٦
 ةیملعلا قئاقحلاو تاراشلااو داعبلااو نیماضملا كلت ربتعن نا ( : يدلاخلا حلاص روتكدلا ھفرعو
 هوجو ىلا ھفیضنو يملعلا زاجعلاا ھیمسنو ينارقلا زاجعلاا هوجو نم اھجو , تایلاا كلتل
 ). ٢٦٧ : نارقلا زاجعا يف نایبلا () ىرخلاا زاجعلاا

 
 امھنیب قرفلل صلخن يملعلا زاجعلاا كلذكو يملعلا ریسفتلا فیرعت ركذ نم قبسام للاخ نمو
 : يلی امك
  يملعلا ریسفتلاو يملعلا زاجعلإا موھفم ضعبلا دنع سبتلی دق ھنلأو 
 ،يملعلا ریسفتلا موھفمو يملعلا زاجعلإا موھفم نیب ةقلاع ةمث نإف ةقباسلا تافیرعتلا ءوض ىلعو
 دحأ يملعلا زاجعلإاّ دعیو ،يملعلا زاجعلإا نم معأ يملعلا ریسفتلاف ،صوصخو مومع امھنیبف

 .سكعلا سیلو يملع ریسفت يملع زاجعإ لكف ،يملعلا ریسفتلا روص
 ،ةحاتملا فراعملا لك فیظوت ھیف متی ةینوكلا تایلآل يملعلا ریسفتلا نأ ،ركذلاب ریدجلا نمو 
 ،روملأا نم رمأ لك يف ةقیقحلا ىلإ لصی مل ملعلا نإ ثیحو نكلو ،ةیملعلا تباوثلاو قئاقحلا نم
 اجًرح -راجنلا لولغز روتكدلا لثم- ءاملعلا ضعب ىری لاف ؛ریثكلا بویغلا نم ھمامأ لازی لاو
 ،ةدئاسلا ةیقطنملا تایضرفلاو ،تایرظنلا فیظوت نم میركلا نآرقلل يملعلا ریسفتلا لاجم يف
 أطخأ نملو نارجأ ھیف باصأ نمل ،ةینآرقلا ةیلآا ةللاد مھفل ایًرشب اًدھج ىقبی ریسفتلا نلأ كلذو
 میركلا نآرقلا للاج ىلع بحسنی نأ نكمی لا ریسفتلا يف أطخلاو ،دحاو رجأ



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 124 

 لاإ ھیف فَّظوی نأ زوجی لاف ،ةیوبنلا ةنسلاو میركلا نآرقلا يف يملعلا زاجعلإاب قلعتی امیف امأ.
 باتك میركلا نآرقلا نأ تابثإ وھ يملعلا زاجعلإاب دوصقملا نلأ كلذو ؛ةیعطقلا ةیملعلا تباوثلا

 يف اھتفرعم دحأ روصتی نكی مل قئاقحب ربخأو ،مولعلا لاجم يف يرشبلا مدقتلا قبس يذلا الله
 زاجعلإا ،ةیملاعلا ةنیدملا ةعماجررقم رظنا(  .ىلاعت الله ىلإ ھباستنا قدص دكؤی امب ،ھلوزن تقو
 )فرّصتب .تاحفصلا نم اھلبقامو 100 ةحفص ،ةنیدملا ةعماج ـ میركلا نآرقلا يف يملعلا
  ةنسلاو نارقلا يف يملعلا زاجعلاا ھجوا يناثلا ثحبملا
 
   نارقلا يف يملعلا زاجعلاا  يف  ثحبلا ةیمھا  لولاا بلطملا
 ةوعدل  ىربك ةیمھا  نم  اھل املو  عساولاو  بحرلا  لاجملا اذھ يف  ثحبلل ىربك  ةیمھا كانھ
 مل  ھحضاوو ةیلیصفت قئاقحب ربخا فیكو نارقلل ةیلاعلاو ةریبكلا ةناكملا ىلاو  ملاسلاا ىلا ملاعلا
  اھركذ  امركذن ةیمھلاا كلت زربا نمو  نلاا اھفاشتكا متو  هدعب امو  لوسرلا مایا ملاعلا اھفرعی
 :  يلی اھدعب امو 31ص  يملعلا زاجعلاا  لیصات  ةباتك يف  ينادنزلا انخیش
 رصع يف ھتلاسر قدص  ىلع لدت يتلاو ملسو ھیلع الله ىلص  لوسرلا تانیبل  دیدجتلا-١
 يؤر ةباحصلا اھئار  لوسرلا رصع يف تازجعم  كانھ ناكف  ةرصاعملا ةیملعلا تافاشتكلاا
 اھب ربخا تازجعم  فشكتت  يلاحلا رصعلا يف انھو  تازجعملا كلتل  لوسرلاب اونماف نیعلا
 .  تانیبلا كلت ددجت میركلا نارقلا يف تركذو لوسرلا
 يف درو امف  كلذ ریغو  ھئطاخ  تایرظن  كانھف  ملاعلا يف  يبیرجتلا ملعلا راسم  حیحصت-٢
  نیبی نم  ملاعلا ءاملع نم  نیفصنملا نم  كانھو ھئطاخلا تایرظنلا كلت ححصی ةنسلاو  نارقلا
  .  اھركذ يف  ةیقبسلاا وا ھئطاخلا میھافملا كلت حیحصت يف نارقلا ةیقبساب فرتعیو  كلذ
 يف ركفتلا ىلع ثعبی  ينامیا عفادب  نوكلا يف دجوی امل  فاشتكلااو  ثحبلل  نیملسملا طیشنت-٣
  حیسفلا نوكلا يف  لماتلاو  الله تاقولخم
 ةعادلل مھم ھمادختساو برغلا يف ملاسلاا ىلا ةوعدلل بصخ  دروم  يملعلا زاجعلاا ثاحبا-٤
 . اھریغو تافاشتكا نع رابخاو قئاقح نم  امھیف درو امو  ةنسلاو نارقلا ةناكم  زارباو  مویلا
 للستی نمو  سوفنلا ءافعض نم  كش ھبلق يف نم نامیا يوقت اضیا  ھثاحباو  يملعلا زاجعلاا-٥
  ھناحبس الله تاقولخم يف  ةیلماتلاو  ةینامیلاا تاعرجلا هذاھل جاتحیف ھبلق ىلا داحللاا
 . يملعلا زاجعلاا يف ثاحبلال ةیمھا زربا كلت
 :  ةنسلاو نارقلا يف يملعلا زاجعلإا ھجوأ :  يناثلا بلطملا
  ثاحبلاا للاخ نم  كلذو   اعابت رھظت سانلل ةیزاجعا ھجوأ ةنسلاو نارقلا يف يملعلا زاجعلإل
  هراھظاو لاجملا اذھ يف  نیصصختمل جاتحن  اضیاو  تافاشتكلااو
  ھجوا اھناو  نارقلا يف زاجعلاا ھجوا حضوت كلذكو  ھحضاو  دعاوقو  طباوضب ایلجتم اعقاو
 : اھمھأ نمو    هروصحم ریغو  هددجتم
 ةینوك رارسأو قئاقح نم نوكلا ءاملع ھفشتكا امو , ةنسلاو باتكلا يف ام نیب قیقدلا قفاوتلا .١
 . نارقلا لوزن تقو اھفرعی نأ رشب ناكمإ يف نكی مل

 رارسأ لوح ةلطاب راكفأ نم ةفلتخملا اھلایجأ يف ةیرشبلا نیب عاش امل ةنسلاو باتكلا حیحصت .٢
 . قلخلا
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 , رخلأا لمكی اھضعب تدجو نوكلاب ةقلعتملا ةحیحصلا ةنسلاو باتكلا صوصن تعمج اذإ .٣
 باتكلا نم اھعضاوم يفو , نمزلا يف ةقرفم تلزن صوصنلا هذھ َّنأ عم , ةقیقحلا اھب ىلجتتف
 . ضرلااو تاوامسلا يف رسلا ملعی يذلا الله دنع نم لاا نوكی لا اذھو , میركلا

 اھفشكتو , نارقلا لوزن تقو سانلا ىلع اھتمكح ىفخت دق يتلا , ةمیكحلا تاعیرشتلا نس .٤
 . تلااجملا ىتش يف ءاملعلا ثاحبا

 – اھترثك ىلع – هرارساو نوكلا فصت يتلا ةعطاقلا يحولا صوصن نیب مادصلا مدع .٥
 نوكلا ءاملع ھلوقی ام نیب ریثكلا مادصلا دوجو عم – اھترفو ىلع – ةفشتكملا ةیملعلا قئاقحلاو
 نایدلاا رئاس ھتررق امو , ملعلا نیب مادصلا دوجوو , تافاشتكلاا مدقت عم لدبتت تایرظن نم
 – ٢ ط يبتكملا راد , يسلبانلا بتار دمحم روتكدلا . قافلاا يف الله تایا(. ةلدبملاو ةفرحملا

 ). 262 ص : نارقلا زاجعا يف نایبلا : اذكو (). ٢٧ – ٢٦ ص : ٢٠٠٥
 
 :  نارقلا يف  يملعلا زاجعلاا طباوض  ثلاثلا ثحبملا
 .لاجملا اذھ يف ضوخی نمل ماع لكشب يملعلا زاجعلإا طباوض : لولاا بلطملا
 نم ھیف ثدحتیل ،براغلا ىلع ھیف لبحلا كرتول رطاخملاب فوفحم يملعلا زاجعلإا عوضوم نإ

 ،طباوض ریغ نم تقلطنا تاساردلا ضعب نأ ةصاخ ؛ھباحصأ ىلع بلقنی دقو ،ءاشی امب ءاش
 تایرظنلا ءارو يعسلاو لایخلاو ركفلا حامج حبكت ،طباوض نم دب لا ناكف سامحلا اھدوقی
 :اھنمو ،ةریثك يھو ،تایضرفلاو
 كلت دعاوق قفوو , ةیبرعلا ةغللا يف ظافللاا تلالاد قفو میركلا ينارقلا صنلا مھف نسح : لاًوأ
 لا نا ىلع . نیبم يبرع ناسلب لزنا دق میركلا نارقلا نلا كلذو , اھیف ریبعتلا بیلاساو ةغللا
 لاف انھ نمو , ىوصقلا ةرورضلا دنعو , ةیفاك ةنیرقب لاا زاجملا ىلا ةقیقحلا نم ظفللاب جرخی
 . ينارقلا صنلا لیواتب يملعلا زاجعلاا تابثا نكمی
 صاخلاو ماعلا نیب قرفلا مھفو – دجو نا – خوسنملاو خسانلاو لوزنلا بابسا مھف :ً ایناث
 . میكحلا باتكلا اذھ تایا نم لصفملاو لمجملاو دیقملاو قلطملاو
 نیعباتلاو ةباحصلا نم نیرسفملا لاوقا ىلا عوجرلاو   ىفطصملا ریسفت نم روثاملا مھف :ً اثلاث
 . رظاحلا نمزلا ىلا مھیعباتو
 . تدجو نا ةمیركلا ةینارقلا ةیلااب ةقلعتملا ةحیحصلا تاءارقلا عمج :ً اعبار
 , ضعب ىلا اھضعب درو دحاولا ينارقلا عوضوملاب ةقلعتملا ةینارقلا صوصنلا عمج : اسماخ
 رسفی امك , اضعب ھضعب رسفی میركلا نارقلا نلا , رخلاا ءوض يف اھنم لك ةللاد مھف ىنعمب
 ةیوبنلا ثیداحلاا نم حیحصلا فیظوت بجاولا نم ناك كلذلو r الله لوسر لاوقا نم حیحصلا
 . كلذ رفاوت املك اھعم لماعتملا ةیلاا عوضومب ةقلعتملا ةفیرشلا

 امع صنلل ءازتجا نود ةینوكلا ایاضقلا ىدحاب ةقلعتملا ةیلال ينارقلا قایسلا ةاعارم :ً اسداس
 يتلاو ةعباتتملا قئاقحلا نم دیدعلا داریا میركلا نارقلا ةعیبط نم ناب میلستلا عم , هدعب امعو ھلبق
 نم رثكاب ةددعتملا مسقلا تایا يف لاحلا وھ امك ضعبلا اھضعبب ةطبترم ةرورضلاب نوكتلا دق
 . روملاا نم رما
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 ةیضقلا ىلع راصتقلااو , ببسلا صوصخب لا ظفللا مومعب يھ ةربعلا نا : ةدعاق ةاعارم :ً اعباس
 يملعلا زاجعلاا بناج حضتی ىتح اھب دھشتسملا تایلال سیدكت نود , دحاولا ماقملا يف ةدحاولا
 . اھنم لك يف
 نارقلا نلا كلذو , ةیملعلا ةقیقحلل اھتقفاوم لجا نم تایلاا قاتعا يل ةلواحمو فلكتلا مدع : انماث
 , قلطملا قحلا وھ ةقلخب قلاخلا ملعو قلاخلا الله ملاك ھنلا , كلذ نم مركاو انیلع زعا میركلا
 ھفلخ نم لاو ھیدی نیب نم لطابلا ھیتأی لا يذلا ملعلا وھو , رخا ملع لكب طیحملا , لماشلا لماكلا
. 
 زاجعلاا ةیضق مدخت لا يتلا ةقیقدلا ةیملعلا لیصافتلا يف لوخدلا مدع ىلع صرحلا :ً اعسات
 ةیئایمیكلا زومرلاو , ةدقعملا ةیضایرلا تلاداعملا لثم نم ةمیركلا ةینارقلا تایلاا وا ةیلال يملعلا
 . زاجعلاا ھجو تابثلا ةمزلال دودحلا قیضا يف لاا ةقیقدلا

 , ةكئلاملاو , حورلاو , ةیھللاا تاذلاك ةقلطم ةبیغ ةیبیغلا ایاضقلا يف ضوخلا مدع ً:ارشاع
 , طارصلاو , نازیملاو , باسحلاو , ثعبلاو , ةعاسلا مایق , ربقلاو , خزربلا ةایحو , نجلاو
 نامیلاا نم اقلاطنا لاماك امیلست اھیف ةدراولا صوصنلاب میلستلاو , اھریغو رانلاو , ةنجلاو
 .ةقلطملا تایبیغلا هذھ لثم ىلا لوصولا نع ناسنلاا زجعب اخسار انیقیو , ھلوسر ةنسو الله باتكب

 , ةلماك ةریاغم ایندلا ننس ریاغی ام نیناوقلاو ننسلا نم اھل ةرخلاا نا ىلع دیكاتلا :رشع يداح
 )نوكیف نك ( ھنم يئاجف رما  انبر اھفصو امك يھف , ةبیترلا ةیویندلا ننسلا هذھ جاتحت لا اھناو
 لا يِّبرََ دنْعِ اھَمُلْعِ امََّنِإ لُْق اھَاسَرْمُ نَاَّیَأ ةِعَاَّسلا نِعَ كَنَولَأسْیَ( : لوقی اذا میظعلا الله قدصو
ّلجَُی  لُْق اھَنْعَ ٌّيفِحَ كََّنَأكَ كَنَولَأسْیَ ةًَتغْبَ َّلاِإ مْكُیتِْأَت لا ضِرَْلأْاوَ تِاوَامََّسلا يِف تَْلُقَث وَھُ َّلاِإ اھَتِقْوَلِ اھَیِ
 )187:فارعلأ( )نَومَُلعْیَ لا سِاَّنلا رََثكَْأ َّنكَِلوَِ َّ\اَ دنْعِ اھَمُلْعِ امََّنِإ
 ءامسلا ةحفص يفو , ضرلاا روخص يف انل ىقبا دق انب ھتمحر نم  الله ناف كلذ نم مغرلا ىلعو
 ةراشلاا ناو , ةرخلاا ةیمتحبو نوكلا ءانف ةرورضب عطقت بتلا ةیسحلا دھاوشلا نم ةریثك دادعا
 نم ةرخلاا نلا , ةرخلاا دعوم ىلع فرعتلا ةلواحمب رسفت نا نكمی لا ةینوكلا دھاوشلا كلت ىلا
 ةایحلا هذھ يف ةدھاشملا ةینوكلا ننسلا نم متت نل اھنلاو , الله لاا اھملعی لا يتلا ةقلطملا تایبیغلا
. 
 تایلاا وا ةیلال يملعلا زاجعلاا ىلع داھشتسلاا يف ةعطاقلا ةیملعلا قئاقحلا فیظوت :رشع يناث
 عیمج يف كلذو , ةلماكتملا تاعوضوملا نم ددع يف وا دحاولا عوضوملا يف ةدراولا ةینارقلا
 اھیف نكمی يتلاو , ثعبلاو , ءانفلااو قلخلا ایاضق ادع امیف الله باتك يف ةدراولا ةینوكلا تایلاا
 ةقیقحلا ماقم ىلا ةحورطملا تایرظنلا ىدحاب ءاقترلال , ةمیركلا ةینارقبل تایلاا وا ةیلاا فیظون
 داھتجاب احیضوتو لایصفت دادزت دق اھنكلو , نمزلا عم لطبت لا ةیملعلا ةقیقحلا نا ىلع دیكاتلا عم
 اھنكل ریغتت لا يھف ةقیقحلا ىوتسم ىلا تلصو اذا ةیملعلا ةفرعملا ناو , لیج دعب لایج ءاملعلا
 ةیئزج نع ربعت اھنلا , ةیئزج ةبستكملا مولعلا قئاقح نلا كلذو , نمزلا عم احاضیا دادزت دق
 ام حیضوت يف ءاملعلا ةدھاجم رارمتسا عم درطملا ومنلا ةبستكملا مولعلا ةعیبط نمو , ةددحم
 . اھئاغلا نود قئاقح نم ھتفرعم تقبس
 صصختلا ةاعارم عم ھل لقانلاو ينارقلا صنلا ةللادل ققحملا نیب زییمتلا ةرورض :رشع ثلاث
 لاجم اذھ نلا , ةمیركلا ةینارقلا ةیلاا يف يملعلا زاجعلاا ھجو تابثا لحارم يف قیقدلا
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 درفل نكمی لا امك , ضئاخ لك ھیف ضوخی نا زوجی لا صصختلا لحارم ىلعا ىلع يصصخت
 ىلا ةفاضلااب ةحیرص ةینارق ةیا فلا نم رثكا يف يملعلا زاجعلاا بناوج لك يطغی نا دحاو
 نم ةلئاھ ةحاسم يطغت ةیلاا هذھ نا ةصاخ , ةحارصلا نم اھتللاد برتقت ةدیدع ىرخا تایا
 مولعلا تلااجم فلتخم نم اھنیب امو كلفلا ملع ىلا ةنجلاا ملع نم دتمت يتلا ةبستكملا مولعلا
 تابثاو حوضوب نیصصختملا نم اھققحم ىلا ةیضق لك تدر اذا لاا , ةیناسنلاا فراعملاو
 . نیلماك
 ىھنم سیل ةمیركلا ةیلاا ةللاد مھف يف يملعلا ققحملا ھیلا لصوت ام نا ىلع دیكاتلا :رشع عبار
 . درلا ةرثك ىلع قلخب لاو ةبئاجع يھتنتلا میركلا نارقلا نلا , اھل مھفلا

 نل كلذ نكل , ھتیاث ةیملع ةقیقح ىلع قبطنی دق میركلا ينارقلا صنلا ناب نیقیلا :رشع سماخ
 ىقبتو زاجملا وا ھیبشتلا ماقم يف يتات دق ةمیركلا ةینارقلا ةیلاا نا امك , ادوصقم ازاجم يفنی

 , اھتاذل ةدوصقم ةیملعلا ةیحانلا كلت نكت مل ناو ةیملعلا ةیحانلا نم ةقئاف ةقد ةقیقد ةیلاا ةغایص
 . ھفلخ نم لاو ھیدی نیب نم لطابلا ةیتای لا يذلا قلطملا قحلا وھ قلاخلا الله ملاك نلا
 ةقیقح ىلا لوصولل ةمیركلا ةینارقلا ةیلاا نم قلاطنلاا ةیناكما رابتعلاا يف ذخلاا : رشع سداس
 نارقلا ناب لماكلا نامیلاا نم اقلاطنا كلذو , , دعی اھنم ئش ىلا بستكملا ملعلا لصوتی مل ةینوك
 ولو , قلطم قح ملاك ھناو , ةینارونلا ھتاقارشا ينابرلا ھئافص يف قلاخلا الله ملاك وھ میركلا
 دوجولا قئاقح نم دیدعلا ىلا لوصولا يف مملاا نم مھریغ اوقبسل ةقیقحلا هذھ نوملسملا ىعو
 يف ملعلا لھا نم نوقباستملا ھیلا قباستیل احوتفم بابلا لازی لاف ریخاتلا اذھ نم مغرلا ىلعو ,
 . لاجملا اذھ
 كلت ةللاد مھفل ةصلخملا مھتلاواحم يف نیقباسلا ءاملعلا دوھج نم لیلقتلا مدع : رشع عباس
 ةینوكلا ةیلاا نلا كلذو , مھنامز يف مھل ةحاتم تناك يتلا تامولعملا دودح يف ةینوكلا تایلاا
 داضتلا فرعی لا لماكت يف ةیناسنلاا ةفرعملا ةرئاد عاستا عم اھتللاد عستت الله باتك يف ةدراولا

 مظعا نم اذھو , اھرئاود تعستا امھم ةیناسنلاا فراعملا ىلع انمیھم میركلا نارقلا لضی ىتح
 . الله باتك يف زاجعلاا بناوج
 يملعلا زاجعلااف , يملعلا ریسفتلاو يملعلا زاجعلاا ةیضق نیب قیرفتلا ةرورض : رشع نماث
 نم ةرھاظ ریسفت وا ةینوكلا قئاقحلا نم ةقیقح ىلا ةراشلااب میركلا نارقلا قبس تابثا ھب دصقی

 نم يلا نكی مل نمز يفو , نورقلا نم لواطتم ددعب اھیلا بستكملا ملعلا لوصو لبق هرھاوظ
 ولواحم وھف ریسفتلا اماو . ادبا ةبستكملا مولعلا قیرط نع ةقیقحلا كلت ىلا لوصولا ةیناكما رشبلا
 دحاو رجا ھلف اطخا ناو نارجا ھلف رسفملا اھیف باصا نا ةینارقلا ةیلاا ةللاد مھف نسحل ةیرشب
 ىلع بحسنی ریسفتلا يف اطخلا نا ىلع دیكاتلا بجی انھو . ھتین وھ كلذ يف ھیلع لوعملاو ,
 فیظوت ىلع صرحلا نم دبلاف كلذ نم اقلاطناو , میركلا نارقلا للاج سمی لاو , رسفملا
 . نیتیضقلا نم لك يف اھیف ةعجر لا يتلاو ةعطاقلا ةیملعلا قئاقحلا
 نم جرح لاف روملاا نم ریثك يف ةقیقحلا ىلا دعب لصت مل ةبستكملا مولعلا تناك امل نكلو
 زاجعلاا اما , میركلا نارقلل يملعلا ریسفتلا يف ةیقطنملا ةلوبقملا ةدئاسلا تایرظنلا فیظوت
 لا يتلا ةیملعلا قئاقحلا نم تباثلا يعطقلا لاا ھیف فظوی نا زوجی لاف میركلا نارقلل يملعلا

 . ةیفصولا تایلاا عیمج يف كلذو اھیف تعجر
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 ظوفحملا , قلاخلا الله ملاك ھنلا , میركلا نارقلا يف ءاج ام لك ةحص يف نیقیلا : رشع عسات
 – ةیبرعلا ةغللا – ھیحو ةغل سفن يف ظوفحملاو الله ءاشی نا ىلاو نامزلا ىدم ىلع الله ظفحب
 صنب مدطصت نا ةینوك ةقیقحل نكمی لاف كلذ ىلعو , ھفلخ نم لاو ھیدی نیب نم لطابلا ھیتای لاف
 ةیملعلا ةقیقحلا ةغایص يف اما , ام للخ دوجو نم دب لاف كلذ نم ئش ادبو ثدح اذاف , ادبا ينارق
 . میركلا ينارقلا صنلل نیسرادلا مھف يف وا

 كلذ يف ةینلا صلاخاو میركلا نارقلا عم لماعتلا يف ةیھانتملا ةقدلا يرحت بجی : نورشع
 طباوض, يملعلا زاجعلاا ةیضق : رظنی (. ةیدام بساكم وا ةیصخش ةیاغ لك نم ھل درجتلاو
 ملقلا راد , ملسم ىفطصم .د.أ , نارقلا زاجعا يف ثحابم : اذكو .() ٩٧ – ٩١ : اھعم لماعتلا

 : نارقلا زاجعا يف نایبلا : اذكو .() ١٦٤ – ١٦٠ ص : ٢٠٠٥ – ةثلاثلا ةعبطلا , قشمد –
 ةینآرقلا ةعوسوملا كلذكو (). ٧٤ – ٦٨ ص : نارقلا يف ءامسلا : اذكو (). ٢٧٣ – ٢٧٢ ص

 )اھدعبامو ٦٩٨ ١ج نیفلؤملا نم ةعومجم ھصصختملا
 لھا ىقتلم يف روشنم سوبلحلا دعسل ھیف ثحبلا طباوضو يملعلا زاجعلاا موھفم ثحب رظنیو (
 ) ریسفتلا
 : ةیجھنم طباوضلا  يناثلا بلطملا

 طباوضلا ركذ دعب ةنسلا وأ نارقلا يف يملعلا زاجعلإا يف ثحبلا ءانثأ عبتملا  جھنملا طبض
 . ةماعلا
 يملعلا زاجعلإل ةیملاعلا ةئیھلل ماعلا نیملأا ىری  امك يملعلا زاجعلإا يف ثحبلا  جھنم طبض متی
 طباوض كانھ نأ ،حلصملا الله دبع روتكدلا يملاسلإا ملاعلا ةطبارل ةعباتلا ،ةنسلاو نآرقلا يف
 نامضلو ،ةحیحص لاجملا اذھ يف ثاحبلأا جئاتن نوكت نأ نامضل ،اھیرحتو اھمازتلا بجی ةقیقد
 دوجوب ءاعدلاا نأ ىریو ،كیكشتلاو أطخلا ىلإ اھتبسن نم ةیوبنلاو ةینآرقلا صوصنلا ناصت نأ
 الله دبع رظنی (:امھ نیرمأب لثمتی يذلاو ھطانم قیقحت توبث دعب لاإ ھب مّلسُی لا يملع زاجعإ
 )فرّصتب .6 ةحفص ،ھطباوضو ةنسلا يف يبطلاو يملعلا زاجعلإا لوانت دعاوق ،حلصملا
 ةنھرب دعب كلذو ،رقتسم لكشب ءاملعلا لبق نم ةقیقحلا هذھ فاشتكا توبث وھ :لولأارملأا 
 .اھتوبث ىلع اھلاجم يف نیصصختملا
 وأ فلكت نود كلذو ،ةقیقحلا كلت ىلع يوبنلا وأ ينآرقلا صنلا ةللاد ةحص وھ :يناثلا رملأاو 
 نیبو صنلا نیب طبرلا يطعی ام نأ نھذلا يف ارًضاح نوكی نأ ردجیو .للادتسلاا يف فسعت
 صنلا دورو وأ لوزن تقو ةقیقحلا كلتب رشبلا ةطاحإ ناكمإ مدع وھ ،ھتمیق ةیملعلا ةقیقحلا
 :يھ صنلا يف يملعلا زاجعلإا دوجو تابثلإ  ةعبتملا تاوطخلا : اثلاث
 دوجو تابثإ دارملا ةینوكلا ةقیقحلا ىلع يوبنلا وأ ينآرقلا صنلا يف ةللاد دوجو تابثإ :لاًوأ 
 .ءاملعلا دنع ةربتعملا ھھوجو نم كلذ عبتتو اھیف  يملع زاجعإ
 قفو اھیلع ةنھربلا ةملاس نمضت يتلا ةلدلأا رفاوت دعب ایًملع ةینوكلا ةقیقحلا كلت توبث :ایًناث  
 . كش نود اھب ملسمو درلل ةلباق ریغو يملعلا جھنملا
 ىلع نآرقلا ھیف لزن يذلا تقولا يف ةیملعلا ةقیقحلا كلت ةفرعم ىلع رشبلا ةردق مدع توبث :اًثلاث
  .ملسو ھیلع الله ىلص دمحم انیبن
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 -ملسو ھیلع الله ىلص- ھلوسر ثیدح يف وأ نآرقلا يف صنلا ةللاد نیب قباطتلا تابثإ :اعًبار
  اھفاشتكا مت ىتلا ةینوكلا ةقیقحلا كلت نیبو
 ثیدحلا ھعاونأب ،يملعلا زاجعلإا ھنم طبنتسی ثیحب يبنلا نع ثیدحلا ةحص توبث :اسًماخ 
 .ةفیعضلا ثیداحلأا لاجملا اذھ يف دمتعی لا ذإ ،نسحلا ثیدحلا وأ حیحصلا
 :  ىلع  يوتحتو  ةمتاخلا
 : جئاتنلا زربا لاوا
 :  اھنمو  جئاتنلا نم  ةعومجم  ىلا ثحابلا لصوت

 نیككشملل لااجم عدن لا  ىتح نارقلا يف يملعلا زاجعلاا يف ثحبلا طباوضب مامتھلاا ةیمھا-١
  نارقلاو ملاسلاا يف نینعاطلاو
 دیدشلا صرحلا ىلع لیلد يملعلا زاجعلاا يف ثحبلل طباوضو  دعاوق عضوب ءاملعلا مامتھا-٢
 . میركلا نارقلا ةناكم عم  مئلاتت طبضنمو  حضاو لكشب ثاحبا نم نارقلا يف ام  زاربا ىلع
 ریسفتلا يف صصختلا  نارقلا يف يملعلا زاجعلاا يف  ثحبلاب موقی نمل  صصختلا نم  دبلا-٣
 مدقملا ثحبلاب ھقلعتملا ھیبیرجتلا مولعلا كلذكو  نارقلا مولعو
 ھمولعو  میركلا نارقلا ریسفت يف طباوضو طورش  نم  نیملسملا ءاملع هرطس امب مامتھلاا-٤
 .  ةفلتخملا
  كلذ يف صصختلا لیعفت نم دب لاو فارطلاا يمارتم  يملعلا زاجعلاا لاجم يف ثحبلا-٥
   نارقلا يف زاجعلال  هدیدج بناوج  زاربا لجا نم  نیصصختملل كلذ ةلاحا وا
 : تایصوتلا  زربا
 :  اھنمو  تایصوتلا نم  ةعومحمب  ثاحبلا يصویو

 ةیثحبلاو  ةیملاسلاا تامظنملاو  تاعماجلا نم نارقلا يف يملعلا زاجعلاا ثحابمب مامتھلاا-١
 .طبضنم يمیداكا لكشب ھمیدقتو میركلا نارقلا يف زاجعلاا ھجوا زاربلا
 ریغ ةوعد  يف طباوضلل ھقفاوملاو ةلوبقلاو ةدمتعملا يملعلا زاجعلاا ثاحبا مادختسا-٢
 . نلاا رھظت يتلا لوسرلا تازجعم  راھظاب ملاسلال مھتوعدو نیملسملا
 ةكراشملا حتفو  يملعلا زاجعلاا يف هدیدج  ثاحبا  میدقتل ةیملع  شروو  تارمتؤم  حتف-٣
 .  مولعلا فلتخم يف  نیصصختملل
  ةیوبنلا ةنسلا كلذكو  نارقلا يف يملعلا زاجعلال ةیمیداكلاا ةساردلا يف  تاقاسم  حتف-٤
 . لاجملا سفن يف هاروتكدلاو ریتسجاملل ةیملع عیراشم عضوو  بلاطلا فیقثتل
 :  عجارملا

 .ةیوبنلا ةنسلا يف يملعلا زاجعلإا يف يتبرجت ،اضر دمحأ نب حلاص-١
 .ھطباوضو ةنسلا يف يبطلاو يملعلا زاجعلإا لوانت دعاوق ،حلصملا الله دبع-٢
 – ةثلاثلا ةعبطلا , قشمد – ملقلا راد , ملسم ىفطصم .د.أ , نارقلا زاجعا يف ثحابم-٣

2005. 
 .نیفلؤملا نم ةعومجم ھصصختملا ةینآرقلا ةعوسوملا -٤ 
 .2005 – 2 ط يبتكملا راد , يسلبانلا بتار دمحم روتكدلا . قافلاا يف الله تایا-٥
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 ط ةیملاسلاا ریمع نب بعصم ةبتكم , يبھذلا نیسح دمحم روتكدلا , نورسفملاو ریسفتلا-١
2004. 

 40 ددعلا . نوملسملا ةلجم-٢
 .2006 – ىلوا ط , مزح نبا راد , سراف رینم فیان . ةنسلاو نارقلا يف يملعلا زاجعلاا-٣
 ةثلاثلا ط , نانبل – توریب , ةفرعملا راد , راجنلا لولغز روتكدلا , نارقلا يف ءامسلا-٤

2005. 
 زاجعلإا ةئیھ ،زاجعلإا ةلجم  ينادنزلا دیجملا دبع انخیشل ،اجھنمو لایصأت ىملعلا زاجعلإا-٥
 1416 رفص لولأا ددعلا ،ةمركملا ةكم ،ىملاسلإا ملاعلا ةطبار ،ةنسلاو نآرقلا ىف ىملعلا
 .)م 1995 ویلوی -ـھ
 .ایركز نب سراف نب دمحأ ، ةغللا سییاقم مجعم-٦
 .نودلخ نبا ، ةمدقملا-٧
 .توریب ط   رظنم نبلا , برعلا ناسل-٨
 2002 -ـھ 1422 ،ةرھاقلا ،ىبرعلا ركفلا راد ،نامیلإاو ملعلا قیحر ،اشاب داؤف دمحأ .د-٩

  يطویسلل نارقلا مولع يف ناقتلاا-١٠
  يبطرقلل نآرقلا ماكحلأ عماجلا-١١

ثحبلا ایانث يف ةجردملا عجارملا نم  اھریغو  
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BAB 17 
 

 يوبنلا صصقلا حیحص" باتك يف ةیلیلحت ةسارد :يوبنلا ثیدحلا يف ةیدرسلا ةینبلا
 يریثلأا ينیوحلا قحسإ يبلأ "٥٠-١ نم

 
 دعس دمحم تنب ىمسح رونو ،نیدلارصن دمحم تنب ةمیعن ءافش رون

 
 ةیزیلاملا ةیملاسلإا مولعلا ةعماج

  
 ةمدقملا

 مھدنع صصقلا لصأو ،ةیكحملا ءابنلأاو ،ةیورملا رابخلأا يھ برعلا ةغل يف ةصقلا نإ
 يف اھیناعمو اھظافلأ عبتتیو ،تعقو امك ةصقلا ثادحأ عبتتی راثلآاب میلعلا وھ صاقلاف ،رثلأا عبتت
 رمع( اقح اصاق نوكی لا ةصقلاف يوارلا ىلع تعقو يتلا ثادحأ لاب ةصق تءاج اذإ ىتح ،هربخ
 ىَلعَ اَّدتَرْاَف ﴿ :ىلاعت ھلوق يف اصصق رثلأا عبتت نآرقلا يف يمس دقو ،)1997 ،رقشلأا نامیلس
 لامعلأاو ثداوحلا ةیاكح نف" اھنأب ةصقلا فرعتو .)18:64 فھكلا .نآرقلا( ﴾ً اصصََق امَھِرِاـثَاءَ
 ىلإو ةوادبلا دھع نم مملأا بحاص میدق يبدأ نف يھو ،دوصقم ضرغ ىلإ يھتنی يوغل بولسأب
 ،ةفلتخملا ضارغلأل ھعاستاو ،ھتنورمل ةیبدلأا نونفلا نیب  ةزاتمم اھتناكمو ،ةراضحلا ةورذ دھع
 نامیلس دمحم( "لامكلاو ومسلا ةورذ نآرقلا ھب غلب دقو ،سوفنلا ىلع ھتفخو ،ھبولسأ لامجلاو
  .)1995 ،رقشلأا

 عبتت يھو ،ھموھفم يف ةینآرقلا ةصقلا وأ ةیبرعلا ةصقلا نع جرخت لا ةیوبنلا ةصقلاو
 ةینفلا ةیبدلأا ةصقلا نع ةدیعب ةیوبنلا ةصقلا نكلو .اھیف ةربعلا بناج زاربإو ةیضاملا ثادحلأا
 ،درجملا يبدلأا قوذتلل لاو ةعتملل تسیل يھف يحولا اھردصم ةیوبنلا ةصقلا نوكت نأ ىلع ءانب
 .ءانبلا يف ةینفلا دعاوقلا ءابدلأا اھل عضوو لایخلا ىلع موقت يتلا ةینفلا ةیبدلأا ةصقلا نع فلتختو
 ربتعتو ،يوبرتلاو ينیدلا ضرغلل ةینآرقلا ةصقلاك اھضارغأ يف ةیوبنلا ةصقلا تعضخ دقو
 ةصقلا نع يفطل دمحم لاقو ،نامیلإا حرص ةماقإ ىلإ فدھت يتلا ةینیدلا ةیبرتلاو ةوعدلا ةلیسوك
 اھقمعأو بیلاسلأا لمجأ نم ةصقلاب ریوصتلا نأو ، ریوصتلا لئاسو نم ةلیسو" اھنأب ةیوبنلا
 .)1998 ،يفطل دمحم( "سفنلا يف ارثأ

 نآرقلا ناك اذإو ،ينآرقلا صصقلا ةبترم دعب لضفلا يف يوبنلا صصقلا ةبترم يتأت مث
 دقف اذل ،ملسو ھیلع الله ىلص دمحم يبن ىلإ الله نم يحو يوبنلا صصقلاف ،لجو زع الله ملاك
 ءابدلأاو ءاملعلا متھا كلذل .)2006 ،ةریدس ماھس( صئاصخلا نم دیدعلا يف ناتصق ناتھ اتكرتشا
 يخیراتلا صصقلا فاشتكاو ينیدلا ساسلأاك يحولاب نودمتعی ثیح اھتسارد يف نیملسملا نم
 الله ىلص لوسرلا نأ يوبنلا صصقلا يف ظحلاملا نمو .اھیف ةدیدعلا تاعوضوملا نم يملاسلإا
 اذھ ةیمھلأو .تاماقملاو فورظلا فلاتخا بسح ةددعتملا درسلا قرط ذختا دق ملسو ھیلع
 يف ةیدرسلا ةینبلا ةساردب ةثحابلا اھلوانتت نأ ةلاقملا هذھ للاخ نم تلواح زجعملا صصقلا
  .ةلیلق تلاز ام ةساردلا هذھ معدل ھیف ةمدختسملا اھبیلاسأو اھرصانع فشتكتو يوبنلا ثیدحلا
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 ةیدرسلا ةینبلا موھفم
 ةعومجم ،يبدلأا لعملل يلامجلا میظنتلا يھ :ةینبلا ،ةثیدحلا ةیبدلأا تاحلطصملا يف ءاج

 راطلإا :)1999( يحتف میھاربإ لوقیو .)1996 ،ينانع دمحم( .ماظنلا كولس مكحت يتلا نیناوقلا
ً امظنمً اطابترا ضعبب اھضعب رصانعلا طابترا ةقیرط ددحی يذلا يبدأ صن يف ةطخ ىلع زكترملا
 .هرصانع عومجم نم لاًك ھفصوب يبدلأا صنلاب اھطابترا كلذكو

 ءازجلأا ةعومجم نم نوكملا لكلا يھ ةینبلا ":لوقلاب ةینبلا نع رخأ فیرعت كانھو
 مھف نكمی لاو .ىرخلأا ءازجلأا عم ھتقلاع نودب ءزجلل ىنعم لا حبصی لكشب اھنیب ةطبترملا
 تایعضولا ریغتب رثأتت لا يتلا ةتباثلاو ةیرھوجلا هرصانع يف طبارتملا لكلا للاخ نم لاإ ةینبلا
 .)2009 ،حابصم رماع( " فقاوملاو

 نأب موھفم يف اھمظعم قفتت اھدجن ،ةیبرعلا تاساردلا يف "ةینبلا" تافیرعت ىلإ اندع اذإو
 ماظنلا " ىلإ ریشی ،)2001( يزاجح دیعس ریمس بسح ةینبلا موھفم نأ امك قسن وأ ماظن ةینبلا
 وأ تادحولا نم ةمظتنم ةغللا نم لعجت كسامت ةطبار ىضتقمب هءازجأ لك ددحتت يذلا قستملا
 ." لدابتلا لیبس ىلع اضعب اھضعب ددحیو لصافتت يتلا تاملاعلا

 ،رابخأ وأ ثادحأ صق ينعی درسلا نأ ماع لكشب ،حلاطصلاا يف درسلا میھافم تددعت
 وأ دراسلا اھب موقی يتلا ةیلمع " يھو ،ةیسنرفلاب (narration)و يبرعلا درسلا حلطصم لباقیو
 يأ ةیاكحلاو يصصقلا ظفللا ىلع لمتشملا يصصقلا صنلا اھنع جتنیو ،يوارلا وأ يكاحلا
 ":ينعی ثیدح يدقن حلطصم وھو . )1985 ،ركاش لیمجو يقوزرم ریمس( "يصصقلا ظوفلملا
 . )1997 ،فسوی ةنمآ( "  ةیوغللا ةروص ىلإ ةیعقاولا اھتروص نم ةثادحلا لقن
 دمتعی يذلا وھ درسلا نإف ببسلا اذھلو ،ةددعتم ةقیرطب يكحت نأ نكمی ةدحاو ةصق نإ 
 دوجو ضرتفی ةیكحم ةصق ةرورضلاب وھ ،يكحلا نوك نإ .يساسأ يكحلا طامنأ زییمت يف ھیلع
 ادراس وأ ایوار :لولأا ىعدی ،امھنیب لصاوت كانھ نوكیو ،ھل يكحی صخش اذك يكحی صخش
 ،يوارلا ةیاور يف ةقثلا وحن ایئدبم داقنی ئراقلا نلأ ةقث أدبملاو ،اءراق وأ ھل ایورم ىعدی يناثلاو
  :ةیلاتلا ةانقلا ربع رمت ةیاورلا وأ ةیاكحلا وأ ةصقلا نإف اذھ ىلعو

 
 قیرط نع ةصقلا اھب يورت يتلا ةقیرطلا وھ درسلا نأب )2000( ينادیمحلا دیمح ھفرعیو

 ضعبلاو ،"ھل يورملاو يوارلا" قلعتم اھضعب ،تارثؤم نم ھل عضخت امو ،اھسفن ةانقلا هذھ
 ةقیرطلاو لكشلاب نكلو ،بسحف اھنومضمب ددحت لا ةصقلا نأ ىریو .اھتاذ ةصقلاب قلعتم رخلأا
 لقنلا قئارط ىدحإ وھ ":لوقیف )2008( يوارحص میھاربإ امأ .نومضملا كلذ اھب مدقی يتلا
 ةدحاولا ةیوغللاو ةیئانثلا ةعومجملا دارفأ نیب امیف اھنارودو لئاسو نم ةلیسوو میقلاو راكفلأل
 .)2008 ،يوارحص میھاربإ( " ماعلا يعولا عنص تاودأ نم ةادأو ،مھریغ نیبو مھنیب امیفو

 
 يوبنلا صصقلا موھفم

 اھیوری ثادحلأا نم ةعومجم ةصقلا”:اھنأ ىلع ةصقلا )1979( مجن فسوی دمحم فرعی
 بیلاسأ نیابتت ،ةفلتخم ةیناسنإ تایصخشب قلعتت ،ةدع ثداوح وأ ةدحاو ةثداح لوانتت يھو ،بتاكلا
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 اھبیصن نوكیو ،ضرلأا ھجو ىلع سانلا ةایح نیبتت ام رارغ ىلع ،ةایحلا يف اھتافرصتو اھشیع
 لوقی رولب (Tcharleton) نتلراشت يزیلجنلإا بتاكلاو .“ریثأتو رثأتلا ثیح نم اتوافتم ةصقلا يف
 ،ناسنلإا ةایح يف ةكرحلاو طاشنلا اذھ هوجو نم اھجو ارثن يورت ةیاكح يھ ”:ةصقلا موھفم
 عقاولا ملاع يف ھتایح يرجت امك ،يقیقحلا يداعلا ناسنلإا ةایح نع ةیداع ةصق صقت نأ اھل ریخف
 .)ت.د ،يدنج وبأ دمحأ دلاخ( “ موی لك رركتملا

 نع ریبعتلاو غیلبتلا لئاسو نم ةلیسوو ،ةزیمیتملا ةیبدلأا نونفلا نم انف ةصقلا دعت كلذل
 ھفادھأ قیقحتل ةلیسو يصصقلا جھنملا ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا ذختا كلذلو .ناسنلإا راكفلأا
 نم ةدحاو ةیوبنلا ةصقلا نإ”:)2012( يزاجح دمحم لوقی امك ،ةیوبرتلاو ةوعدلاو ةینیدلا
 حیضوتلاو حرشلاب اھنلوانتی اوحار ھیلعو ،صصقلاو درسلا لھأ تزجعأ يتلا ملاعملاو صوصنلا
 ةیلامجو ،ىنعملا يف نایبو ریكذت نم سفنلا ىلع اھعقول امل تلالادلاو ربعلا نایبتو ،لیصفتلاو
 سانلا كئلوأب تبراضت فیكو ..ریصملاو لآملاو لاحلا نع تربخأو ىنبملا يف ةیئارجإو ةیوغل
 .“فورظلاو فورصلاو لاوحلأا

 ثادحلأا عبتت يھو ،برعلا اھفرع امك ةصقلا موھفم نع جرخی لا ةیوبنلا ةصقلا موھفمو
 ءایبنلأا نم اوناك ءاوس نیلولأا ثادحأو نیضاملا رابخأ لوانتت ،اھیف ةربعلا بناج زاربإو ةیضاملا
 وھ يوبنلا صصقلاو .)1988 ،رارج زیرف نومأم( يناكملاو ينامزلا دیدحتلا عم مھماوقأ نم وأ
 سیساحلأا لیلحتب موقتو ،ىتش ةیناسنإ عیضاوم لوح رودتو ،ایببس ابیترت ةبترم ثادحأ ةعومجم
 ریزلا نسح نب دمحم لاقو .)2019 ،ىودنلا جارعم دمحأ جارعم( ةیسفنلا ةفرعملاو رعاشملاو
 اھلمحی ةوعدلا بیلاسأ نم امھم ابولسأ ةصقلا نم ذختی ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا دجن”: )1978(
 ىلإ اھللاخ نم مھھجویو ،لولأا ملاسلإا لیعر نم ةباحصلا اھیلع ىریو ،ھیناعمو ،ملاسلإا لبق
  .“كولسلا ةقیرطو روصتلاو ،ركفلا يف ةدیقع نیدلا اذھ ماھلتسا

 يتلا ةیبرتلاو ةوعدلا لئاسو نم ةلیسو نع ثدحتن نحنف ةیوبنلا ةصقلا نع ثدحتن امنیحف
 نع افلتخم يوبنلا صصقلا ىلإ رظنلا نوكی نأ يغبنیو .داشرلإاو ھیجوتلاو میلعتلا يف تدمتعا
 ھلو صاخ ردصم تاذ وھ كلذو ،يبدلأا قوذتل لاو ةفرتلل وأ ةیلستلل سیل وھف ،يبدلأا صصقلا
 لایخلا ىلع موقت يتلا ةینفلا ةیبدلأا صصقلا اھیلع موقت يتلا رداصملل فلتخم صاخ فدھ
 ذخأ يذلا يوبنلا نایبلا نم نوللا اذھو .يحولا اھردصم ةیوبنلا ةصقلا نأ نیح يف میھوتلاو
 جارعم دمحأ جارعم( ةیملاسلإا ةوعدلا رشن بیلاسأ نم ابولسأ ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا
 .)2019 ،ىودنلا

 
 ةساردلا ةیجھنم

 صصقلا يف درسلا ةینب ةسارد يف يلیلحتلا يفصولا يھ ةثحابلا اھتلمعتسا يتلا ةیجھنملا
 ةثلاث ىلإ تفنص دق يتلا تینیج راریجل يدرسلا باطخلا ةیرظن مادختساب ةثحابلا يتأتو .يوبنلا
 ةثلاث نم نوكتت اھنیب امیف ةقلاعلا ىلع ءانبو ،درسلاو ةصقلاو )يدرسلا( باطخلا :يھ بناوج
 ھیأرو فلؤملا جھنم ىلع لیلحتلا ءارجإ ةیلمع لامكلإ كلذو .توصلاو جازملاو رتاوتملا :تائف
  .يوبنلا صصقلا يف ةیدرسلا ةینبلا نع
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 ،ثحبلاب ةرشابم ةقلاع تاذ روملأا ضعب فصو ىلع اساسأ موقی يذلا يفصولا جھنملا .أ
 ةیدرسلا ةینبلا يھو تانایبلا فصو ىلإ اضیأ ةساردلا قرطت امك ،يدرسلا فصو اھنم
 .)50-1( نم يونبلا صصقلا حیحص باتك يف يوبنلا ثیدحلا يف
 ام ثحبلا ةلئسأ اقفوم ةفنصملا تانایبلا ةمئاق مییقتو لیلحت يف كلذ متی ،يلیلحتلا جھنملا .ب
 ،ةفنصملا زومرلا ةمئاق لیلحتو .فیرشلا يوبنلا صصقلا يف ةمدختسملا درسلا بیلاسأ
 دعب جئاتنلا ضرعو ،تانایبلا صیلقت دادعإ يھ ،زیمرتلا يف تاوطخ ثلاث ةثحابلا كلست
 ،نامربھو سلیام( .ةریخلأا جئاتنلا صلاختسلااو ،ةموسملا فادھلأل ابسانم اھلیلحت

1994(. 
 ،ةظحلاملا يھو ،لحارم ةعبرأ للاخ نم مادختساب كلذ متت ،يبدلأا دقنلا ةقیرطو  .ج

 .مییقتلاو ،ریسفتلاو ،لیلحتلاو
 

 يوبنلا صصقلا يف ةیدرسلا ةینبلا لیلحت
 ،فیرشلا يوبنلا ثیدحلا يف ةیدرسلا ةینبلا فشكت وھو لاأ ةساردلا هذھ ضرغ قیقحتل 
 لّج نأ يأ ،ينیوحلا قحسإ يبلأ يوبنلا صصقلا حیحص باتك نم ثیدحلل ةءارق للاخ نم كلذو
 ءایبنلأا عوضوم نع ثیدحلا يف ةثحابلا تزكرتف ،ةنیعم تاعوضوم يف رصحنت يوبنلا صصقلا
 :اھلیلحت تلوانتو اھیلع تفقو يتلا صصقلا زربأ نمو .نیلسرملاو
 

 .انیلع سبحا مھللا لاقو سمشلا بطاخ يذلا يبنلا :ةعبارلا ةصقلا )１

 نم يبن ازغ« :ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر لاق :لاق ،ھنع الله يضر ةریرھ يبأ نع
 نأ دیری وھو ةأرما عضب كلم لجر ينعبتی لا :ھموقل لاقف ،مھیلع ھملاسو الله تاولص ،ءایبنلأا
 وھو تافلخ وأ امنغ ىرتشا دحأ لاو ،اھفوقس عفری ملو اتویب ىنب دحأ لاو .اھب نبی املو ،اھب ينبی
 ةرومأم كنإ :سمشلل لاقف ،كلذ نم ابیرق وأ ،رصعلا ةلاص ةیرقلا نم اندف ،ازغف .اھدلاوأ رظتنی
 -رانلا ىنعی- تءاجف ،مئانغلا عمجف ،ھیلع الله حتف ىتح تسبحف .انیلع اھسبحا مھللا ،رومأم انأو
 :لاقف ،هدیب لجر دی تقزلف ،لجر ةلیبق لك نم ينعیابیلف ،لاولغ مكیف نإ :لاقف ،اھمعطت ملف اھلكأتل
 لثم سأرب اوءاجف .لولغلا مكیف :لاقف ،هدیب ةثلاث وأ لجر دی تقزلف ،كتلیبق ينعیابتلف ،لولغلا مكیف
 مئانغلا انل الله لحأ مث ،انلبق دحلأ مئانغلا لحت ملف ،اھتلكأف رانلا تءاجف ،اھعضوف ،بھذلا نم ةرقب
 .»انل اھلحأف ،انزجعو انفعض ىأر امل

 ھیلع الله ىلص يبنلا لوق باب ،سمخلا ضرف باتك يف يراخبلا ثیدحلا اذھ جرخأ [
 لیلحت باب نم ریسلاو داھجلا باتك يف ملسمو ،)3124( مقرب )86/4( ))مئانغلا مكل تلحأ ((:ملسو
 .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ( ] )1747( مقرب )1366/3( ةصاخ ةملأا هذھل مئانغلا

 ربخأو ،نیقباسلا ءایبنلأا نم ينب ةصقب ملسو ھیلع الله ىلص يبنلا انل صقی ثیدحلا اذھ يف
 اھل جرخ يتلا ةنیدملاو ،مھداھجب رمأ لجأ نمم وزغلل جرخ دق ملاسلا ھیلع يبنلا اذھ نأ لوسرلا
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 لجر ،لوّلأا :ةثلاث برحلل ھعم جرخی نأ ھموق نم عنمف ،)https://dorar.net( نیطسلفب احیرأ
 دق يذلا لجر مث ،ھفقس عفری ملو اتیب ىنب دق يذلا لجر :يناثّلاو ،اھب لخدی ملو ةأرما دقع يذلا
 مھبولق ءلاؤھ نلأ كلذو .اھدلاوأ رظتنی وھو -لبلإا نم لماوحلا يھو- تافلخلا وأ امنغ ىرتشا
 .متی ملو ھلوصح برق يذلا رملأا اذھب نیلوغشم نونوكی
 نأ لیللا ءاج نإ يبنلا قلقف ،لیللاب  بیرق يأ ،رصعلا ةلاص دعب موقلاب لزنو وزغلا ىلإ قلطناف
 ةرومأم سمشلا ينعی ،»رومأم انأو ةرومأم كنإ«:اھل لاق ،سمشلا بطاخف ،راصتنا ھل نوكی لا
 ھقوقحب مایقلاب ىلاعت الله رمأب رومأم يبنلا امنإو ،بورغلل اھل ىلاعت الله ھطخ ام قفو ىلع ریست نأ
 ،اھتقو يف بغت ملو سمشلا الله سبحف ،»انیلع سبحا مھللا«  :لاقو ،الله اعدف .ھلیبس يف داھجلاب
 .)https://dorar.net( ةریثك مئانغ منغو ،وزغلا يف ھیلع الله حتف ىتح

 لولغلا مھیف لجر ضعب نكلو طیسب ثدح ھتقیقح يف وھف سمشلا بطاخ وھ انھ ثدحلاف
 تقولا كلذ يف ةملأا كلتل مئانغلا تناكو ،مئانغلا عمج املف .ادیقعت هدازو رخأ ىرجم ثدحلا ذخأ
 رانلا لكأ ناكو ،اھقرحتف ءامسلا نم رانلا اھیلع الله ثعبف مئانغلا نوعمجی اوناكف ،ةازغلل لحت لا
 لاقف ،اھلكأت ملو رانلا لزنت ملف مئانغلا تعمجف ،لولغلا مدعو مھدنع لوبقلا ةملاع اھقرحو ةمینغلل
 .ةنایخ وھو ،قح ریغب ةمینغلا نم ةقرسلا لولغلاو ،»لولغلا مكیف« :يبنلا مھل

 دی تقصتلا هدی ھیلع مّلسف هوعیاب املف ،ةلیبق لك نم ھعیابی دحاو مدقتی نأ يبنلا بلط مث 
 ربخأف ،ھتلیبق نم ةنایخلا دوجو ىلع ةملاع هذھ تناكو ،ملاسلاو ةلاصلا ھیلع يبنلا دیب مھنم دحأ
 ةلیبقلا هذھ نم دحاو لك رمأ مث ،»كتلیبق ينعیابُتلف ،لولغلا مكیف«  :لاق لولغلا اھیف ةلیبقلا هذھ نأ
 ام اودری نأ مھنم بلطف ،»لولغلا مكیف« :لاقف ،مھنم ةثلاث وأ نیلجر دی تقصتلاف ،ھعیابی نأب
 ،ةمینغلا نم اھوذخأ دق اوناكو ،»بھذلا نم ةرقب سأر لثم سأرب اوؤاجف« ،هوقرسو هوذخأ

 ةمینغ كلذب تحبصأ اھنلأ ،»اھتلكأف رانلا تءاجف« ،قرحلل مئانغلا عم اوعضوو »اھوعضوف«
-https://islamic(.لجو زع الله تایأ نم هذھو ،ناحبس الله اھلبقف ،اھیف لولغ لا ةلماك

content.com/hadeeth/267/fr(. 
 يف ىلجتت يتلا ،درسلا رصانع نم رصنعك ةیصخشلا رصنع صصقلا يف نیبتیو

 صخشلا نإ ”: )2003( يدیھارفلا لوقی نیعلا باتك يف ءاج .ةیبدلأا سانجلأا لخادت اھتارھظمت
 دقف ھنامسج تیأر ءيش لكو صاخشأ ةثلاث لوقت دیعب نم ھتیأر ذإ هریغ وأ ایناسنا ناك ءاوس
 ةیصخشلا :لولأا ،عاونأ ةثلاث ىلإ صصقلا يف ةیصصقلا ةیصخشلا مسقنت .“ ھصخش ھتیأر
 ھلوح روحمتت يذلا لطبلا يف لثمتت ،ةیروحملا ةیصخشلا مسا اھیلع قلطنی نم كانھ ،ةیسیئرلا
 يلعوب( ةضراعم ىوقل اھتاھجاوم يف ،ةیدرفلا ةوقلا بلاغلا يف دسجی ثیح يكحلا يف ثادحلأا
 نب عشوی ھنإ :لیقو ،يبنلا مسا ركذی لا ،انھ مھبأ يبنلا اذھو ،يبنلا ةیصخش يھو ،)2002 .لاحك
  .)https://dorar.net( ملاسلا ھیلع نون

 ،يصصقلا ثدحلا ومن يف كراشت يتلا ةیصخشلا يھ ،ةدعاسملا ةیصخشلا ،يناثلاو
 يتلا سمشلا يھو ،)ت.د ،طبیرش دمحأ طبیرش( .ثدحلا ریوصت يف ماھسلإاو ،اھانعم ةرولبو
 مث  .لجو زع الله نذإب تسبحف ،ةوزغلا يف اورصن ىتح اھبورغ نم سبحتل يبنلا اھبطاخ
 يف فقتو ،يصصقلا صنلا يف ةضراعملا ىوقلا لثمت ةیصخش يھو ،ةضراعملا ةیصخشلا
 دعتو .اھیعاسم ةلقرع اھدھج ردق لواحتو ،ةدعاسملا ةیصخشلا وأ ةیسیئرلا ةیصخشلا قیرط
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 عارصلا دتشا املك اھنأش مظعت يتلا ،اھثدح ةینب يفو ،ةصقلا يف ةیلاعف تاذ ،ةیوق ةیصخش اضیأ
 ،فصولا يف ةینفلا بتاكلا ةردق انھ رھظتو ،ةضراعملا ىوقلاو ،ةیسیئرلا ةیصخشلا نیب اھیف
 اھیف يتلا ةلیبقلا يھ ،)ت.د ،طبیرش دمحأ طبیرش( عارصلا اذھ لثمت يتلا دھاشملا ریوصتو
 .مھل لحت لا مئانغلا اوذخأ نیذلا مھ ،لولغلا

 رثكأ وأ نینثإ نیفرط نیب لاإ متی لا ھتعیبط يفو ،درسلا رصانع نم رصنع وھف راوحلا امأ
 لوسرلا مدختسا نكلو ،تایصخش وأ نیتیصخش نیب راوحلا راد يأ ،)2019-2018 ،ریھز يجاود(
 ىلإ ھجّو يأ ،)ثداح( وأ )ملاك( لعف يناعت “بطاخ” ةملك ثیدحلا يف ملسو ھیلع الله ىلص
 ،سمشلا يبنلا بطاخف .)/بطاخar/-ttps://www.almaany.com/ar/dict/arh( اثیدح وأ املاك بطاخم
 بطاخو ، »انیلع اھسبحا مھللا ،رومأم انأو ةرومأم كنإ:سمشلل لاقف« :يصصقلا صنلا لوقی
 . »لولغلا مكیف« ، »لولغ مكیف نإ« :ھلوقب ھموق

 للاخ نم يلخادلا ملاعلا وأ يجراخلا ملاعلا ریوصت وھ يبدلأا حلطصملا يف فصولاو
 لاوحأ يبنلا فصی ثیدحلا صن يفف  ،)2012-2011 ،ةدنیل يسنویو ةسیك ىسوم( تارابعلاو ظافللأا
 ،اھب ينبی نأ دیری وھو ةأرما عضب كلم لجر ينعبتی لا :ھموقل لاقف« ،داھجلا رمأ ھل سیل لجر
 رظتنی وھو تافلخ وأ امنغ ىرتشا دحأ لاو ،اھفوقس عفری ملو اتویب ىنب دحأ لاو .اھب نبی املو
 ، »ركلذ نم ابیرق وأ ،رصعلا ةلاص ةیرقلا نم اندف ،ازغف« ةوزغلا نمز ركذی مث . »اھدلاوأ
 .لیللاب بیرق وھف ءاسملا يأ رصعلا ةلاص تقو لوح لوقی نأ دیری دراسلاف

 
  .توملا كلم عم هراوحو ملاسلا ھیلع ىسوم :ةنماثلا ةصقلا )٢

 توملا كلملا ءاج«: ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا لاق ،لاق ھنع الله يضر ةریرھ يبأ نع
 ،توملا كلم نیع ملاسلا ھیلع ىسوم مطلف :لاق .كبر بجأ :ھل لاقف ،ملاسلا ھیلع ىسوم ىلإ
 أقف دقو ،توملا دیری لا كل دبع ىلإ ينتلسرأ كنإ :لاقف ،ىلاعت الله ىلإ كلملا عجرف :لاق .اھأقفف
 ،ةایحلا دیرت تنك نإف .؟دیرت ةایحلا :لقف ،يدبع ىلإ عْجرا :لاقو ،ھنیع ھیلإ الله درف :لاق .ينیع
 مث :لاق !؟ھْمَ مث :لاق .ةنس اھب شیعت كنإف ،ةرعش نم كدی تراوت امف ،روث نتم ىلع كدی عضف
 ىلص لوسرلا لاق .“ رجحب ةیمر ةسدقملا ضرلأا نم ينتمأ بر .بیرق نم نلآاف لاق !!تومت
  . »“ رمحلأا بیثكلا دنع قیرطلا بناج ىلإ هربق مكتیرلأ ،ةدنع ينأ ول اللهو”:ملسو ھیلع الله

 قازرلا دبعو ،هدنسم يف دمحأو ،امھیحیحص يف ملسمو يراخبلا ثیدحلا اذھ جرخأ دقف [
 يف نابح نباو ،ھخیرات يف ریرج نباو ،ةنسلا حرش يف يوغبلاو ،ھننس يف يئاسنلاو ،ھفنصم يف
 وبأ( .] ةحصلا تاجرد ىلعأ يف ثیدحلاف .نیحیحصلا ىلع كردتسملا يف مكاحلاو ،ھحیحص
 .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ

 “ صاخ وحن ةلع ةمظنمو ةبترم ةیئزجلا عئاقولا ةعومجم ”يھ ينفلا لمعلا يف ةثادحلا
 ةروص يف لثمتی يذلا توملا كلم ھیلإ ءاج دق ملاسلا ھیلع ىسوم نإ .)2002 ،لیعامسإ نیدلا زع(
 .ملاسلا ھیلع ىسوم الله يبن حور ضبقب هرمأ نع ةیانك :يأ ،“ كبر بجأ ”ىسومل لاقو ،ناسنلإا
 فرعی نكی مل ھنلأ ھسفن نع اعفادم ھنیع أقف ىتح كلملا ىسوم مطل دقف ملاكلا اذھ يبنلا عمس امدعب
 ،توملا كلم نیع ملاسلا ھیلع ىسوم مطلف” .ھلتقی نأ دیریو ھلثم لجر ھنأ نظو توملا كلم ھنأ
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 كلم ملاسلا ھیلع ىسوم يبن مطل اذامل .توملا كلم نیع راوع يف ھتمطل تببست :يأ “ اھأقفأف
 :لیقو ،ھسفن دیریو ھلثم لجر ھنأ نظو الله دنع كلم ھنأ ملعی مل ملاسلا ھیلع ىسوم نأ لیق ؟توملا
 .ریخی ىتح يبن ضبقی مل ھنأ تبث امل ،هریخی نأ لبق نم ھحور ضبقل ءاج توملا كلم نلأ

 ىلإ تدأو توملا دیری لا ملاسلا ھیلع ىسوم نع ھبرل لاقف ،ىلاعت الله ىلإ كلملا عجرف 
 كلملا نیع الله درف ،“.ينیع أقف دقو ،توملا دیری لا كل دبع ىلإ ينتلسرأ كنإ”لاقو ،ھنیع ءقف
 عضف ،ةایحلا دیرت تنك نإف .؟دیرت ةایحلا ”:ھل لاقو ملاسلا ھیلع ىسوم ھیبن ىلإ عجری نأب هرمأو
 اذام نع ىسوم لأس مث .“ ةنس اھب شیعت كنإف ،ةرعش نم كدی تراوت امف ،روث نتم ىلع كدی
 .توملل ىسوم قفاوف ،“ تومت مث”:كلملا ھباجأو نوكیس

 ثادحأ ریس يف اماھ ارود بعلی يذلا يصصقلا رصانع نم تایصخشلا رصنع دجنو
 .)2004 ،نابعش مایھ( ناكملاو نامزلاو ثادحلأا ھلوح رودتو ،اھیف ةكرحلاو ةایحلا ثبو ةصقلا
 دق ناك ،ودعلا ةھجاوم يف عاجشو يّوق لجر وھو ملاسلا ھیلع ىسوم يبن ،ىلولأا ةیصخشلاف
 كلم يأ لجرلا مطلف ھلتقی نأ دیریو هودع وھ ھیلإ ءاج يذلا لجرلا نأ ملاسلا ھیلع ىسوم عقوت
 الله رمأ ةعاط نم فقوملا لمحی يذلا توملا كلم ،ةیناثلاو .ھسفن نع اعفادم ھنیع أقف ىتح توملا
 ةفصب لجو زع الله وھ ةثلاثلا ةیصخشلا امأ ،ملسو ھیلع الله يبن حور ضبقل ھبر نم ةناملأا ذیفنتو
 .توملا دیری لا يذلا ىسومو كلملا نیب ةدقعلا لحیو ھنیع كلملل درف هدبعل میحرلا

 يف راوحلاو ةیبدلأا لامعلأا يف ةرثكب ةمدختسملا درسلا تاینقتلا مھأ نم راوحلا دعی
 اكرحم ”راوحلا ربتعیو ،ةصقلا يف تایصخشلا نیب ثیدحلا وأ ملاكلا لدابت وھ يبدلأا حلطصملا
 يف راوحلا درو دقل .)1980 ،نیمأ خیشلا يركب( “ عارصلا اغلبمو تایصخشلل روصم ثادحلأل
 ،توملا كلمو ملاسلا ھیلع ىسوم نیب رودت يذلا صنلا يف كلذ رھظیو يوبنلا صصقلا اذھ
 امف ،روث نتم ىلع كدی عضف ،ةایحلا دیرت تنك نإف .؟دیرت ةایحلا :كلملا لاقف«:صنلا لوقیو
 نم نلآاف لاق !!تومت مث :لاق !؟ھْمَ مث :ىسوم لاق .ةنس اھب شیعت كنإف ،ةرعش نم كدی تراوت
 اللهو توملا كلم نیب راوحلا ىرج كلذكو .»رجحب ةیمر ةسدقملا ضرلأا نم ينتمأ بر .بیرق
 ىلإ عْجرا :لاقو .ينیع أقف دقو ،توملا دیری لا كل دبع ىلإ ينتلسرأ كنإ :كلملا لاقف« :لجو زع
 نم كدی تراوت امف ،روث نتم ىلع كدی عضف ،ةایحلا دیرت تنك نإف .؟دیرت ةایحلا :لقف ،يدبع
 عاجرتسلاا بولسأ مدختسا .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ(  »ةنس اھب شیعت كنإف ،ةرعش
 ”توملا كلم ملاك يف ةینمزلا ةملك اندجوو .ھنیع أقف ببسی يذلا ثدحلا نع ھبر كلملا ربخأ نیح
 ھیلع الله ىلص لوسرلا انل فصوو .ةایحلل ةدم يأ نامزلا لدت )ةنس( ةملكف “ ةنس اھب شیعت كنإف
 فصو نم وھو ،“رمحلأا بیثكلا دنع قیرطلا بناج ىلإ هربق مكتیرلأ” ىسوم يبنلا ربق ملسو
 .ناكملا

 
 .رجحلاو ملاسلا ھیلع ىسوم :ةعساتلا ةصقلا -٣

 ونب تناك« :ملسو ھلآو ھیلع الله لوسر لاق« :لاق ،ھنع الله يضر ةریرھ يبأ نع
 .هدحو لستغی ملاسلا ھیلع ىسوم ناكو ،ضعب ةأوس ىلإ مھضعب رظنی ،ةارع نولستغی لیئارسإ
 يبوث :لوقیو ،هرثأب ىسوم عمجف :لاق .!ردآ ھنأ لاإ انعم لستغی نأ ىسوم عنمی ام اللهو :اولاقف
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 ماقف ،سأب نم ىسومب ام اللهو :اولاقف :ىسوم ةأوس ىلإ لیئارسإ ترظن ىتح !رجح يبوث !رجح
 وأ ةتس بدن رجحلاب ھنإ اللهو .»ابرض رجحلاب قفطف ،ھبوث ذخأف لاق .ھیلإ رظن ىتح دعب رجح
 اوذآ نیذلاك اونوكت لا اونمآ نیذلا اھیأی ﴿ :تلزنو...رجحلاب ملاسلا ھیلع ىسوم برض ،ةعبس
 .»)69:بازحلأا( ﴾اھیجو الله دنع ناكو اولاق امم الله هأربف ىسوم

 نم باب ،لسغلا يف يراخبلاو ملسم ھجرخأ يذلا ھیلع قفتم حیحصلا ثیدحلا وھ [
 ينب ةعامج يف ناك يذلا يرعتلاف .لضفأ رتستلاف رتست نمو ةولخلا يف هدحو انایرع لستغا
 اذھ ىلإو ،مھلاح بلاغ وھ امك عرشلا ھیف اودناعو مھیبن ھیف اوفلخ امم اولستغا اذإ لیئارسإ
 وبأ( ] يراخبلا حراش لاطب نباو ملسم حراش يبطرقلاك ملعلا لھأ نم دحاو ریغ بھذ ریسفتلا
 .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ

 ينب ءاذیإ ةصق ،ملسو ھیلع الله ىلص لوسرلا يكحی يذلا يوبنلا صصقلا يف ثدحلاف
 مھضعب رظنی انایرع مھلاستعاو ةارع نولستغی لیئارسإ ونب تناك.ملاسلا ھیلع ىسومل لیئارسإ
 يبنلا اومعزو ،هءایح نم لیئارسإ ونب نوبجعتیف هدحو لسغی ىسوم يبنلا ناكو .ضعب ةأؤس
 وھو ةیصخلا میظع يأ ،ردلآاب هاومھتا لب ،ھیف بیع ببسب مھعم لستغی لا ملاسلا ھیلع ىسوم
 الله رخسیف اذھ ىلعو ،مھاذأو مھتمھت نم ھیبن نع عافدلا ىلاعت الله لجأ نمو ،ةیدسجلا بویع
 ونب هآر ىتح ،عیطتسی لاف ھب قحلی نأ لواحی وھو ،لستغی وھو ھبوث ذخأی ارجح ھل ىلاعت
 .)//:http( سأب نم ھب ام ھنأ نوقدصیف مھمامأ انایرع لیئلرسإ

 ھملعلف ،»!رجح يبوث !رجح يبوث« :ھلوقو ،رجحلل ملاسلا ھیلع ىسوم ءادن ءاج ام امأو
 لعف ھنلأ ،؟دامج يھو رجحلا بطاخ فیكف ،ءادنلا بولسأ لوسرلا مدختسی ،ھعمسی رجحلا نأب
 مث .)ttps://www.youtube.com/watch?v=eNJMoQGt7Hoh،2021،نیمیثعلا نب حلاص دمحم( يحلا لعِْف
 رجحلا ىسوم برضی فیك :لئاق لاق نإو .ھیف برضلا رثأ ىتح ھبرض نأب كلذ ھلعف ىلع ھبقاع
 دارأ نوكی نأ زوجی”:لوقیف ،يوونلا ماملإا لؤاستلا اذھ ىلع بیجیو ،؟رومأم رجحلا نأ عم
 “ رجحلا يف برضلا رثأب ھموقل ةرجعم راھظإ رجحلا برضی ملاسلا ھیلع ىسوم
)http://ww0028-02-w.bayanelislam.net/Suspicion.aspx?id=03(. 

 ءوسو ،هوذآ لب ،ةمرح يبنل اوظفحی مل نیذلا موقلا لیئرسإ ونب يھ ةصقلا تایصخشو
 .لطابلاب هومرو لوقلا نم ىضری لا امب ملاسلا ھیلع ىسوم مھیبن مھتی نأ ،لوقعلا قیضو ،نظلا
 ىتح ھموق نیب ةارع لستغی لاو لیئارسإ ينب ىلإ الله لسرأ يذلا ملاسلا ھیلع ىسوم الله يبنو
 لثمتی نكلو كرحتی لا دامجلا وھو ،رجحلا ةیصخشو .ةءورمو ءایح ىلع ةللاد اذھو ،مھبرغتسی
 انایرع هوری لیئارسإ ونب لعجی ىتح ىسوم يبنلا بوث ذخأ ،الله نذإب يحلا لعف لعفیو يحلا نئاكك
 .ھیلع مھنظ ءوس ركنأف بیعلا نم يلاخ وھو

 تاظحل يف قثبنت يتلا مومھلا يأ ،يتاذلا راوحلا ،يوبنلا صصقلا اذھ يف راوحلا درو دقل
 (اھدرمتو ةیصخشل ىوصقلا ةیلخادلا ةمزلأا

https://www.taima20.com/2020/11/le%20dialogue%20.html(. اللهو :اولاقف« لیئارسإ ينب مومھ كلذكو 
 مھنیب ىرجی ملاكلاف ،»سأب نم ىسومب ام :اولاقف«و »!ردآ ھنأ لاإ انعم لستغی نأ ىسوم عنمی ام
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 يبوث !رجح يبوث :لوقیو« هءادنب رجحلا ىسوم يبنلا بطاخو .ةصقلا يف نیتیصخس نیب سیلو
  .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ( »!رجح

 درفلل حمسی امم ،ةعیبطلا ىلع حتفنملا ناكملا وھ ،حوتفملا ناكملا ةصقلا يف ناكملاو
 لكشب ةقیّض دودح هدّحت لا يجراخ يناكم زیّح وھ”حوتفملا ناكملاف ،تقو لك يف ھلیع ددرتلاب
 اذھ نیب نمو ،)2009 ،ةدیروأ دوبع( “ قلطلا ءاوھلا يف ةیعیبط ةحول نوكی ام ابلاغو ابحر ءاضف
 ربتعت لیئارسإ ينب لاستغا ناكم يوبنلا صصقلا يف دجنف ...ءارحصلا ،رحبلا ،ریازجلا :نكاملأا
 ناكملا اذھھف ،قلغملا ناكملا امأ .ضعب ةأوس ىلإ مھضعب اورظنی نأ نكمی نلأ حوتفملا ناكم
 يبنلا ھیف لستغی ناكم لثمیف ،)2021-2020 ،ةریمحل نانح،ةیلوارز ةریمأ( قیضلاب فصتّی ددحملا
 ھیلع عضوف ھلاستغا ناكمب بیرق رجحلاو ،ادحأ هاری نأ عیطتسی لا ناملأاو ةیامحلا ىطعی ىسوم
 وأ ةتس بدن رجحلاب ھنإ اللهو«:لوقیو ملاسلا ھیلع ىسوم برض دعب رجحلا لاح فصولاو .ھبوث
 .»ةعبس

 
 توملا كلمو ملاسلا ھیلع مدآ :ةرشاعلا ةصقلا )٤

 قلخ امل« :ملسو ھلآو ھیلع الله ىلص الله لوسر لاق :لاق ،ھنع الله يضر ،ةریرھ يبأ نع
 نیب لعجو ،ةمایقلا موی ىلإ ھتیرذ نم اھقلاخ وھ ةمسن لك هرھظ نم طقسف ،هرھظ حسم مدآ الله
 :لاق ؟ءلاؤھ نم !بر يأ :لاقف ،مدآ ىلع مھضرع مث ،رون نم اصیبو مھنم ناسنإ لك ينیع
 لجر :لاقف ؟اذھ نم !بر يأ :لاقف ،ھینیع نیب ام صیبو ھبجعأف لاجر مھنم ىأرف ،كتیرذ ءلاؤھ
 يأ :لاق .ةنس نیتس :لاق !؟هرمع تلعج مك بر :لاقف .دواد :ھل لاقی كتیرذ نم مملأا رخآ نم
 نم قبی مل وأ :لاقف ،توملا كلم هءاج ،مدآ رمع يضق املف .ةنس نیعبرأ يرمع نم هدز !بر
 مدآ يسنو ،ھتیرذ تدحجف مدآ دحجف :لاق !؟دواد كنبا اھطعت مل وأ :لاق !!؟ةنس نوعبرأ يرمع
 .»ھتیرذ تأطخف مدآ ئطخو ،ھتیرذ تیسنف

 ھححصو ،مكاحلاو ،))تاقبطلا(( يف دعس نباو ،يذیمرتلا ھجرخأ ،حیحص ثیدح اذھ [ 
 سابع نبا ثیدح نم دھاش ھلو .))حیحص نسح ثیدح اذھ (( :يذیمرتلا لاق .يبھذلا ھقفاوو
 .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ( ] امھنع الله يضر
 حسم ملاسلا ھیلع مدآ ىلاعت الله قلخ امل :لولأا ثدحلاف ،ناثدح ةصقلا هذھ للاخ نم زربی 
 ،ةمایقلا موی ىلإ هدعب نم ھتیرذ مھو سٍفنو ٍحور يذ :يأ ،ةمسنلا لك هرھظ نم جرخف ،هرھظ
 نم اناعملو اقیرب ھتھبج عضوم يف :يأ ،مھنم ناسنإ لك ينیع نیب لعج هرھظ نم مھجرخأ املف
 رونلا ھبجعأف مھنم لاجر ىأر مث ،مھنع ھبر لأسف ،مدآ ىلع مسنلا هذھ ىلاعت الله ضرع مث ،رون
 دواد ھنأ ىلاعت الله ھباجأف ،هرون ھبجعأ يذلا لجرلا نع ھبر لأسف ،ھینیع نیب ام يذلا ناعمللاو
 لجرلا رمع رادقم نع الله لأسو ،مملأا ةرثك ىلع ةراشإ ھیفو ،مملأا رخآ نم لجر ملاسلا ھیلع
 ملاسلا ھیلع دواد رمع دَیزی نأ ملاسلا ھیلع مدآ دارأو ،الله هربخأف ،ھل الله هاطعأ يذلا ھتیرذ نم
 )https://dorar.net( .ةنس ةئام ملاسلا ھیلع دواد رمع نوكیو ،ةنس نیعبرأ هرمع نم
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 ضبقیل توملا كلم هءاج ،ةنس نیعبرأ لاإ ملاسلا ھیلع مدآ يبنلا رمع ىضقنا امل يناثلا ثدحلاو
 يبنلا ھنبا ىلإ اھاطعأ دقل كلملا هركذتف .ةنس نوعبرأ هرمع نم يقب دق نلأ كلملا مدآ عنمو ،ھحور
 ءيجم ةلاح هرضختسی مل امبر ھیسن ام اعیرس ركذتی مل ھنلأ كلذ مدآ ركنأ :يأ ،»دحجف« .دواد
 مدآ ىصعو ،ھتیرذ تیسنف مدآ يسنو ،ھلثم ھتیرذ تركنأف :يأ ،»ھتیِّرذ تدحجف« ،ھل توملا كلم
 تابثلإاو وحملا نإ :ءاملعلا لاق اذھلف  ،هابأ ھبشی دلولا نلأ كلذو ،ھتیرذ تصعف ةرجشلا نم ھلكأب
 ھیف وحم لاف ھب املاع نوكی مل ام ھل ودبی لاو فلتخی لاف ھناحبس الله ملع امأو ،ةكئلاملا فحص يف
 .)https://dorar.net( تابثإ لاو

 قلخ سنلإا لوأ وھو ،ملاسلا ھیلع مدآ يبنلا ةیصخش امھ ،ناتسیئرلا ناتیصخشلا رھظیو
 امو ناك ام ملعی يذلا لجو زع الله ةیصخشو ،ةمایقلا موی ىلإ ھتیرذ هرھظ نم لعجو ىلاعت الله
 بتكف ،كلذ دعب هایإ هدیزی امو ھقلخل ھبتك امب ملاع وھو ،نوكی ناك فیك ناك ول نكی مل امو نوكی
 ھبلط امدعب ملاسلا ھیلع مدآ رمع نم ةنس نیعبرأ هدازو هرمع نم ةنس نیتس ملاسلا ھیلع دوادل الله
 يذلا توملا كلم ةیصخشف ةدعاسملا ةیصخشلا امأ اھنوك دعبو اھنوك لبق ءایشلأا ملعی اللهو .كلذ
 دعب ھحور ضبق يف ھل الله رمأ ام ءادلأ ملاسلا ھیلع مدآ ىلإ ىتأ دقو ،الله ھملع ام لاإ ھل ملع لا
 ھنبلا اھیطعی دعب هرمع يقاب نم ایسن ملاسلا ھیلع مدآ الله يبن كلذ ضفر نكلو ،ھلجأ ءاجو ىھتنا
 ھیلع مدآ ةیرذ نم مملأا رخآ نم لجر وھو ،ملاسلا ھیلع دواد ةیصخشو  .ملاسلا ھیلع دواد
 دواد رمع نوكیو هرمع نم الله هدازف ةنس نیعبرأ ھیطعی نأ يبنلا دیریف هرونب مدآ ھبجعأو ،ملاسلا
 .ةنس ةئام ملاسلا ھیلع

 نع فشكت ةكرح اھیلع يفضی وھف ،ةصقلا يف ةیویحلا رصانعلا نم راوحلا دعی
 امل قیوستلا لماوع نم وھو نیفلاخملا ججح ھللاخ نم ضرعتو تایصخشلا نطاوب يف عارصلا
 عونك يوبنلا صصقلا يف لباقتملا راوحلا رھظیو .)1998 ،رارج نومأم( بولسلأا نیولت نم ھیف
 لوقیو ،)2019-2018 ،ریھز يجاود(يبنلاو لجو زع قلاخلا نیب برضأب عقیو ،راوحلا عاونأ نم
 ھبجعأف لاجر مھنم ىأرف ،»كتیرذ ءلاؤھ :لاق ؟ءلاؤھ نم !بر يأ :لاقف«:يصصقلا صنلا
 :ھل لاقی كتیرذ نم مملأا رخآ نم لجر :لاقف ؟اذھ نم !بر يأ :لاقف« ،ھینیع نیب ام صیبو
 .»ةنس نیعبرأ يرمع نم هدز !بر يأ :لاق .ةنس نیتس :لاق !؟هرمع تلعج مك بر :لاقف .دواد
 )1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ(

 نوعبرأ يرمع نم قبی مل وأ :لاقف« :توملا كلمو ملاسلا ھیلع مدآ يبنلا نیب راد راوحلاو
 ،ھتیرذ تیسنف مدآ يسنو ،ھتیرذ تدحجف مدآ دحجف :لاق !؟دواد كنبا اھطعت مل وأ :لاق !!؟ةنس
 .)1990 ،يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ( »ھتیرذ تأطخف مدآ ئطخو

 نوكی وأ (Retrospection) ةیضام ثادحلأل اعاجرتسا امإ نوكی يذلا وھ درسلا نمز 
 ةیدرس ةینقت ”وھ عاجرتسلااف .)1991 ،ينادیمحلا دیمح((Anticipation)  ةقحلا ثادحلأل اقابتسا
 نم رھظت ،)2011 ،ةمیكح ةمورقوب( “ درسلا اھغلب يتلا ةینمزلا ةطقنلل ةقباس ثادحأ داریإ يف
 نیتس :لاق !؟هرمع تلعج مك بر« :لاقف :يصصقلا صنلا لوقی ،ھلثمی يذلا صصقلا اذھ للاخ
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 نوعبرأ يرمع نم قبی مل وأ :لاقف« قباسلا نامز ىلع لدی يذلا يضاملا لعف مدختسی ،»ةنس
 ىلإ دوعی دارملا ىنعملاو ماھفتسلاا بولسأ مدختسیو ،»!؟دواد كنبا اھطعت مل وأ :لاق !!؟ةنس
 نیعبرأ يرمع نم هدز !بر يأ :لاق« :يصصقلا صنلا لوقیف قابتسلاا امأ .يضاملا ثدحلا
  .لبقتسملا ىلع لدت ))دز(( ةملك يف رمأ لعف مادختسا ،»ةنس

 دقو ةصقلا يرجت اذكھو .ھنمز ثیح نم ثدحلا ربتعت نمزلا لاعفلأا مادختسا نأ ظحلانف
 ثادجلأاو ،ةراتخملا عئاقولا هذھ طبری يذلا روحملا وھ نمزلا نأب رعشی ساسأ ىلع اھعئاقو تبتر
 .هرمع تاونس دعی ناك ھنأ لیلدب نمزلا ىلع اصیرح ناك يذلا -ملاسلا ھیلع- مدآ ةایح نم ةاقتنملا

 
 ةمتاخلا

 دعب ھیلإ لصوتلا نكمیام ،يوبنلا صصقلا يف ةیبدلأا لوصلأا ىلع لدت ةساردلا هذھو
 صصقلا حیحص”باتك للاخ نم فیرشلا يوبنلا صصقلل ةیدرسلا ةینبلا يف ةساردلا
 ھصن ىنغأ ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسرلا نأ وھ ،ينیوحلا قحسإ يبأل “ 50-1 نم يوبنلا
 امو فصوو ،ناكمو ،نامزو ،راوحو ،تایصخشو ،ثدح نم ةیصن تانوكمب يصصقلا
 نم ةرواجم ةیبدأ سانجلأ ةیئانب رصانع ساسأ يھو ،عارصو رتوت نیب كلذ لك نیب ثدحی
 .حرسمو ،ةصقو ،ةیاور

 كش اھطلاخی لا ةقیقحلا يھ ةیوبنلا صصقلا نأ ظخلان ةقباسلا دھاوشلا للاخ نمو 
 قئاقح ىلع ةینبم يھو ةینیدلا اھدصاقم ققحت نأ اھل فیك ذإ ،لایخ اھب فوطی لاو ،مھو لاو
 زربأ لعلو .اضیأ يعقاو نمز كش لاب وھ ثادحلأا كرحی يذلا نمزلا نإف اذل ،ةیعقاو ریغ
 بیلاسأ عاشف ةعونتم هدرس قرطب زیمتی يوبنلا صصقلا ىغط نإ يھ ةساردلا هذھ يف ةجیتن
  .ةیمیلعتلاو ةیوبرتلا بناوجلا كرت نود نیقلتملا بذجل فصولا وأ باطخلا وأ راوحلا

 ةیبدلأا سانجلأا لخادتم لثمت يوبنلا صصقلل ةیدرسلا ةینبلا نأ دكؤت جئاتنلا هذھف
 .ةثیدح ةیدقن ىؤرب ةینفلا ةقئاذلا ينتغتو ،فیرشلا ثیدحلا صنلا ةبرجتلا ينغی ،ایصن ءاضف
 انول لثمت اھنأ :ةیبدلأا اھتمیق دبتو ةیراضحلاو ةیبدلأا ةیحانلا نم ةیوبنلا ةصقلا ةیمھأ نمو
 كلذلو .،ةرسیم ةلھس ظافلأ يف ھتركف نع اربعم ءاج يذلا ،لیمجلا عتمملا ينفلا رثنلا ناولأ نم
 نیقلتملا سوفن يف اقیمع اریثأت رثؤت يتلا ةیدرسلا بیلاسلأا نع نییوغللا ناھذأ ىلع خیسرتلل
 .يوبنلا صصقلا للاخ نم

 
 عجارملا

 میركلا نآرقلا
  .سئافنلا راد :ندرلأا .يیوبنلا صصقلا حیحص .)م١٩٩٧( .رقشلأا الله دبع نامیلس رمع
 .ةلاسرلا ةسسؤم :توریب .ةیبرعلا ةغللا مولع مجعم .) م١٩٩٥( .رقشلأا نامیلس دمحم
 ةعابطلل يملاسلإا بتكملا :توریب .يوبنلا ثیدحلا يف ينفلا ریوصتلا .)م١٩٨٨( .يفطل دمحم

 .رشنلاو
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 ةلاسر( .فیرشلا يوبنلا ثیدحلا صصق يف ناكملاو نامزلا ةینب .)م٢٠٠٦( .ةریدس ماھس
  .)رتسجام

 .)يبرع-يزیلجنا مجعمو ةسارد( ةثیدحلا ةیبدلأا تاحلطصملا .)م١٩٩٦( .ينانع دمحم
  .1ط.نورشان نانبل ةبتكم :توریب

 .1ط .نورشان نانبل ةبتكم :توریب .ةیبدلأا تاحلطصملا مجعم .)م١٩٩٩( .يحتف میھاربإ
 قافلأا :ةرھاقلا .رصاعملا يبدلأا دقنلا تاحلطصم سوماق .)م٢٠٠١( .يزاجح دیعس ریمس

 .ةیبرعلا
 .ثیدحلا باتكلا راد :رصم .ایجولوبورثنلأا ملع ىلإ لخدم .)م٢٠٠٩( .حابصم رماع
 رشنلل راوحلا راد :ایروس .قیبطتلاو ةیرظنلا يف درسلا تاینقت .)م١٩٩٧( .فسوی ةنمآ

  .عیزوتلاو
  .رشنلل ةیسنوتلا رادلا .ةصقلا ةیرظن ىلإ لخدم .)م١٩٨٥( .ركاش لیمجو يقوزرم ریمس
 .نورشان مولعلل ةیبرعلا راد .میدقلا يبرعلا درسلا .)م٢٠٠٨( .يوارحص میھاربإ
 يفاقثلا زكرملا :توریب .يبدلأا دقنلا روظنم نم يدرسلا صنلا ةینب .)م٢٠٠٠( .ينادیمحلا دیمح

 .عیزوتلاو رشنلاو ةعابطلل يبرعلا
 راد .ةینف ةیعوضوم ةسارد ،يوبنلا ثیدحلا يف صصقلا .)م١٩٧٨( .ریزلا نسح نب دمحم

 .ةیفلسلا ةعبطملا
  .عیزوتلاو رشنلل ةرانملا راد:ةدج .ةیملاسلإا ةصقلا صئاصخ .)م١٩٨٨( .رارج زیرف نومأم
 .ةباحصلا ةبتكم :ةدج .50-1 نم يوبنلا صصقلا حیحص .)م١٩٩٠( .يریثلأا ينیوحلا قحسإ وبأ
 .2.ج .ةیملعلا بتكلا راد :توریب .نیعلا مجعم .)م٢٠٠٣( .يدیھارفلا دمحأ نب لیلخلا
 .عیزوتلاو رشنلل بتكلل ملاع :رئازجلا .درسلا تاحلطصم سوماق .)٢٠٠٢( .لاحك يلعوب
 ةبصقلا راد .ةرصاعملا ةیرئازجلا ةصقلا يف ةینفلا ةینبلا روطت .ت.د .طبیرش دمحأ طبیرش

  .رشنلل
 ةرقب يف ملاسلا ھیلع ىسوم ةصق میركلا نآرقلا يف درسلا ةینب .)م٢٠١٩-٢٠١٨( .ریھز يجاود 

 يلكأ ةعماج رتسجاملل يملعلا ثحبلا( -اجذومنأ- حلاصلا دبعلا رضخلاو .لیئارسإ ينب
 .)ةریوبلا جاحلوأ دنحم

 يملعلا ثحبلا( .ةریصقلا ةصقلا يف درسلا بیلاسأ .)م٢٠١٢-٢٠١١( .ةدنیل يسنوی ،ةسیك ىسوم
  .)ةریوبلا جاحلوأ دنحم يلك ةعماج رتسجاملل

 .8ط .يبرعلا ركفلا راد:رصم .دقنو ةسارد ،ھنونفو بدلأا .)م٢٠٠٢( .لیعامسإ نیدلا زغ
 .4ط .قورشلا راد .نآرقلا يف ينفلا ریبعتلا .)م١٩٨٠( .نیمأ خیشلا يركب
  .يدنكلا راد:ندرلأا .الله رصن میھاربإ لامعأ يف يئاورلا درسلا .)م٢٠٠٤( .نابعش مایھ
 ينابملا يف ةسارد( يوبنلا صصقلا يف ةیئایمیسلاو ةیدرسلا رھاظملا .)م٢٠١٢( .يزاجح دمحم

 .ةیبرعلا ةغللا مسق لااربك ةعماج:دنھلا .ةیلودلا ةودنلا تلااقم ةعومجم .)يناعملاو
 .4ط .تاعوبطملا ناوید .فھكلا ةروس يف درسلا قطنم .)م٢٠١١( .ةمیكح ةمورقوب
 سوفنل ةیوینب ةسارد( ةیروثلا ةیرئازجلا ةریصقلا ةصقلا يف ناكملا .)م٢٠٠٩( .ةدیروأ دوبع

 .عیزوتلاو رشنلاو ةعابطلل لملأا راد :رئازجلا .)ةرئاث
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 “ةیلخادلا ذفاونلا” ةیاور يف ةیدرسلا ةینبلا .)م٢٠٢١-٢٠٢٠( .ةریمحل نانح ،ةیلوارز ةریمأ
 ىیحی نب قیدصلا دمحم ةعماج رتسجاملل يملعلا ثحبلا( .اجذومنأ “رمحلأا لصیف”ل
  .)لجیج ،تسوسات

 ٢٠١٩ .ىودنلا جارعم دمحأ جارعم
 راد:ةنتاب .اھئانب سسأو اھجھنم ةینآرقلا ةصقلا يف ينفلا بناجلا .ت.د .يدنج وبأ دمحأ دلاخ

  .باھشلا
   .ةفاقثلا راد :توریب .ةصقلا نف .)م١٩٧٩( .مجن فسوی دمحم
 
 

Miles, M. B. & Huberman, A. M. (1994). Qualitative Data Analysis: An Expanded Sourcebook. In 
Sage Publications (2nd ed.). Sage Publication. 

-https://islamic نم ٢٠٢٢ سطسغأ ١٦ يف حفصتأ .يملاسلإا ىوتحملا تادرفم ةملعم ةرھمجلا عقوملا 
content.com/hadeeth/267/fr 

 نم ٢٠٢٢ سطسغأ 16 يف حفصتأ .ةعامجلاو ةنسلا لھأ جھنم ىلع قثوم يملع عجرم .ةینسلا رردلا
https://dorar.net 

ttps://www.almaany.com/ar/dict/arh- نم ٢٠٢٢ سطسغأ ١٦ يف حفصتأ .ىنعم مسر لكل يناعملا
ar/بطاخ/ 

 نم ٢٠٢٢ سطسغأ ١٨ يف حفصتأ .ملاسلإا لوح تاھبش ىلع درلل ملاسلإا نایب
ww0028-02-w.bayanelislam.net/Suspicion.aspx?id=03 

 نباظھولخ هدحو انایرع لستغا نم -ةارع نولستغی لیئارسإ ونب تناك ةریرھ يبأ ثیدح-3550 نم 272
 نم 2022 سطسغأ 18 يف حفصتأ.  نیمیثع

ttps://www.youtube.com/watch?v=eNJMoQGt7Hoh 
 .ةلثمأ عم يتاذلا راوحلا ،يبوانتلا راوحلا ،يدرسلا راوحلا ،راوحلا عاونأ ،راوحلا فیرعت :راوحلا .ةمیات
 نم 2022 سطسغأ 18 يف حفصتأ .2020 ربمفون 16 يف عشیرق ءارھزلا ةمطاف ةطساوب ةلسرم

https://www.taima20.com/2020/11/le%20dialogue%20.html 
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BAB 18 
 

 ثیدحلا مولعلل ةیملعتلا باعللأا راكتبإ
Phayilah Yama, Siti Mursyidah Mohd Zin, Farhah Zaidar Mohamed Ramli 

Fakulti Pengajian Peradaban Islam,  
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor. 

 

 ةمدقملا

 يف بلاطلا ةیصخش ةیمنت يف ينتعت يتلا ،سیردتلا لئاسولا مھأ نم ةیمیلعتلا باعللأا
 ةقیرطلا هذھو ،ةیلسم ةقیرطب ةمولعملا لاصیإو مھفلا قیقحت لجأ نم ،ةعونتملا بناوجلا عیمج
 .ثیدحلا مولع ةدام يف ةصاخ ملعتلاو میلعتلا يف تایجیتارتسلاا زربأ نم دعت

 نم .ثیدحلا مولع ةدام مھف يف ةداملا ةیلاعف ریوطت :عوضوملا رایتخا ببسو
 فلتخمو دیج لكشب ثیدحلا مولع ةدام میھافم سیردت اھللاخ نم ةثیدحلا ةیسیردتلا تایجیتارتسلاا
 نیبو يدایتعلاا سیردتلا للاخ نم ةداملل ةبلطلا مامتھا بذجل كلذكو .ةیدایتعلاا قرطلا نع
 ةیمیلعتلا باعللأا يف حفصتلاو ثحبلا للاخ نم .مھیدل ثیدحلا ملع ةدام خیسرت باعللأا مادختسا
 باعللأا راكتبا يف انحرتقا قلطنملا اذھ نمو ،ثیدحلا مولع ةدام نع ةقلعتم ةیمیلعت باعلأ دجن مل
 .ةسوسحم ةیدام وأ ةینورتكلا تناك ءاوس ةداملا هذھل ةیمیلعتلا

 ثیدحلا مولع ةدامل مھفلا ةردقو ظفحلا ةبوعص يف ثحبلا ةلكشم لثمتت :ثحبلا ةلكشم امأ
 كلذ بناج ىلإ سویرلاكبلاو مولبدلا نیتلحرملل ىلولأا ةنسلا ذیملاتل صاخ لكشبو ماع لكشب
 يف بوقثلا ةیمھأ اندجو قلطنملا اذھ نمو ،سیردتلا يف يدیلقتلا لكشلاب مھفلاو ناقتلإا ةبوعص
 ةیمیلعتلا باعللأا مادختساب طشنلا میلعتلا ةیمنت يف ثیدحلا مولع ةدامل ةیمیلعتلا باعللأا راكتبا
 .يموظنملا ریكفتلا تاراھمو

 :ثحبلا فادھأ نمو

 .ثیدحلا ةدامل ةیمیلعتلا باعللأا راكتبا يف بسانملا طمنلا دیدحت .١
 .ةیمیلعتلا باعللأا ةیجتارتسلاا راكتبا يف ةداملاب قلعتت امو ةبسانملا ةلئسلأا دادعإ .٢
 .ةداملل ادیج امھف ھمھفو بلاطلا نھذ يف ثیدحلا مولع ةدام خیسرت .٣
 جھنم :وھو لاأ :ثحبلل طقف دحاو جھنم ىلع ءوضلا انطلس ةقرولا هذھ يفف :ثحبلا جھنم
 .ةقباس تاسارد نم عوضوملا لوح ةیملع تلااقم ىلإ علطتلاو حفصتلا :ءارقتسلاا
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 ناحتملاا نوزواجتیو سوردلل مھقوشت دادزی بلاطلل ةیلسم ةبعل ىلإ سوردلا لوحتت امدنع
 .رسیو ةلوھسب

 

 :اھتیمھأو ةیمیلعتلا باعللأاب دوصقملا :لاوأ

 :ةیمیلعتلا باعللأاب فیرعتلا

 ثارت دیكأتو ،درفلا ةیصخش نیوكت يف يسیئر رودب موقی ماھ يكولس طاشن وھ :بعللا فیرعت
 ناسنلإاو ،ایلعلا تایرقفلا اھب زیمتتو ،ةیحلا تانئاكلا يف ةیكولس ةرھاظ وھو ،انایحأ ةعامجلا
  .))م2005( جرف( صوصخلا ھجو ىلع

 اھسرامی ةددحم فادھأ قیقحتل طّطخمو مّظنم يمیلعت طاشن نع ةرابع :ةیمیلعتلا باعللأا امأ
 هذھ فدھت ،ملعملا لبق نم قبسم لكشب ةعوضوم دعاوق ءوض يف ةعامج عم وأ هدحو ملعتملا
 ةعتملاو حرملا ملعتملل رفوت ةیوبرت ةئیب نمض ةنیعم ةیمیلعتو ةیوبرت تایاغ قیقحت ىلإ دعاوقلا
 ةئیھ( .ھنأش نم للاقلإا وأ ھلھاجت نكمی لا يسردم طاشن يھف ،يساردلا لصفلا يف ةدئافلاو
 .))م٢٠٢٢( ریرحتلا

 :)م٢٠٢٢( ریرحتلا ةئیھ رظنا( ةیمیلعتلا باعللأا عاونأ

 لیثمتو ،ةاكاحملاو ،تانیرمتلاو ،ةیسفانتلا باعلأ :اھتعیبط ثیح نم ةیمیلعتلا باعللأا .1
  .ةیلقع لئاسمو ،راودلأا

 .ةیعامج باعلأو ةیئانث باعلأو ةیدرف باعلأ :نیكراشملا ددع ثیح نم ةیمیلعتلا باعللأا .2
 دنع ،سردلا ءانثأ يف ،سردلا ةیادب يف باعلأ :اھضرع نمز ثیح نم ةیمیلعتلا باعللأا .3

 .سردلا ةیاھن
 .ةیجراخ باعلأو ةیلخاد باعلأ :بسانملا ناكملا ثیح نم ةیمیلعتلا باعللأا .4
 .ةینھذلا ىوقلا باعلأو ةیلضعلا ىوقلا باعلأ :يناسنلإا بناجلا ثیح نم ةیمیلعتلا باعللأا .5
 :)م٢٠١٠( بیو دیعسلا( ثیدحلا مولعلل ةیمیلعتلا باعللأا راكتبا لحارم

 :)م2019 :يدسلأا دمصلا دبع ةمعن( ADDIE میلعتلا میمصت تاوطخ سفن يھ

  Analysis( A( لیلحتلا

 Design( D( میمصتلا
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 Development( D( ریوطتلا

  Implementation( I( ذیفنتلا

 Evaluation( E( میوقتلا

 

 ،بعلا لك رودو نیبعلالا ددعو ةبعللا نیناوق ةاعارم عم  ةیمیلعتلا باعللأا راكتبلإ لحارملاف
 :يلیامك

 :)٢٧ ص :)م٢٠١١( ركاش دمحم( دادعلإا ةلحرم •
 :ىلع لمشتو

 ،ةبعللا مادختسا ةیلآو ،ةبعللا نوناقو ،داوملا ،اھبناوج عیمج نم ةبعللا ىلإ فرعتلا •
 .تقولاو
 .ةرضاحملا لوخد لبق ةبعللا بیرجت •
 .مزلالا تقولا دیدحتو ةبعلل بسانملا ناكملا ةئیھت •
 .))م٢٠٠٥( يدیوھلا( ةبعللا دعاوق حرش •

 :)٢٧ ص :)م٢٠١١( ركاش دمحم( ذیفنتلاو مادختسلاا ةلحرم 
 :ىلع لمشتو

 .)م٢٠٠١( مجن( ةبعللا میدقتل ةئیھتلاو دیھمتلا •
 .)م٢٠٠٥( يدیوھلا( بولطملا فدھلا ىلإ لصی يكل ةصرفلا ملعتملا ءاطعإ •
 .)م٢٠٠٣( ةلیحلا( نیملعتملا نیب ةنزاوملا مدع •
  .ةبعللا نم ةدافتسملا سوردلل ةمیلسلا تاجاتنتسلااو ةسلسلا ةشقانملا •

 :)٢٧ ص :)م٢٠١١( ركاش دمحم( مییقتلاو میوقتلا ةلحرم •
 نع داعتبلااو ،ةبولطملا فادھلأل قیقحت ىدم مییقت يف ةبلطلا عم ملعملا كراشتی •
 .نیملعتملا ةمیزع نم للقت يتلا روملأا

 

 :))ت.د( يبرحلا اھم( ةیمیلعتلا باعللأا بویعو ایازم

 :ةیمیلعتلا ةبعللا ایازم
 .فصلا ةفرغ يف يطارقمید وج داجیإ •
 .بلاطلا ىدل ملعتلا ةیعفاد دیزت •
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 .ملعتلا ةیلمع يف ملعتملل ةیباجیلإا ةكراشملا •
 .ةینادجوو ةیراھمو ةیفرعم تناك ءاوس بناوجلا عیمج نم بلاطلا ملعت يف دعاست •

 

  :ةیمیلعتلا ةبعللا بویع
 .ةبعللا تامیلعت مھف ةبوعص •
 .ةریبكلا دادعلأا عم ةبعللا ذیفنت ةبوعص •
 .ةیمیلعتلا باعللأا فیلاكت عافترا •
  .ةلوھسب ةیمیلعتلا باعللأا اھنمضتت يتلا میھافملا حوضو مدع •

 

 :ةیمیلعتلا ةبعللا رصانع
 .سردلا عوضومب ةداع طبرتو :ةیمیلعتلا فادھلأا .١
   .لصفلا بلاط نم مھرایتخا متیو :نیبعلالا نم ةعومجم .٢
 .ذیملاتلا اھظفحیو ملعملا اھددحی :نیناوقو ةمظنأ .٣
 .ةبعللا ھیف متی يذلا تقولا وھو :نمزلا رصنع .٤
 .ةبعللا اھیف متی يتلا فورظلا ةعومجم لثمیو :ناكملا .٥
 .ةبعللا ءانثأ نیسفانتملا ةكرح ھنع ربعتو :يسفانتلا طاشنلا .٦
 .بولغملاو بلاغلا اھیف ددحتی يتلاو ،ةبعللا ةمتاخ لكشتو :ةجیتنلا .٧

 

 :ةیمیلعتلا باعللأا تایجیتارتسا
 يكل ،تایدحتلاو فقاوم ةدع يف ةلكشملاو ةلئسلأا بعلالا ىلع ضرعت :تلاكشملا لح .١

 .ةلئسلأا لح يف ایلم ركفی بعلالا لعجی
 .ھیدل ةرفوتملا تامولعملا ىلع ادامتعا تاوطخ ةدعب مدختسی :فاشتكلااب ملعتلا .٢
 ةیغب نكمم ددع لقأ ىلإ ةبعل لك يف نیكرتشملا لیلقت ىلع دمتعت اھنأ :نقتملا سیردتلا .٣

 .حوضوب ةبولطملا ةمولعملا لاصیإ ءارو ایعسو ،ةبعللا ناقتإ
 ھتاردقو ھتاناكمإ بسح ایدرف اھتسرامم يف ھسفن بعلالا ىلع دمتعت :يدرفلا میلعتلا ةقیرط .٤

 .ةعرسلاو ناقتلاا :نیلماع يف ةیمسجلاو ةیلقعلا
   .ةبلطلا نم ةعومجمو ملعملا نیب نوكی ام ابلاغ راوحلاو شاقنلا حور نم ھب عتمتت :ةشقانملا .٥
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 :ثیدحلا مولعلل راكتبلاا بسح باعللأا تافصاوم :ایناث 

 .لصفلا يف ھملعت يذلا سوردلل ةعجارمك ،ةعامجوأ هدرفمب بلاطلا بعلی نأ

 :ةیعامجلا باعللأا :لاوأ

  :ةقاطبلا طمن ىلع :لولأا میمصتلا

 

 :ةیساسلأا تامزلتسملا

 :ةیعرفلاو ةیسیئرلا ةقاطبلا

 ةرشع ىلإ عرفتت ةقاطب لكلو ،جذومنك ةیسیئر تاقاطب سمخ نم ةیسیئرلا تاقاطبلا نوكتت
 :ةیعرفلا تاقاطب

 :ةیسیئرلا ةقاطبلل لاًثم ىلولأا ةقاطبلا

 حیحصلا ثیدحلا 

 :ةیعرفلا تاقاطبلا

 :لوبقملا فیرعت
 .ھب ربخملا قدص حجرت ام وھ
 :لوبقملا مكح
 .ھب لمعلاو جاجتحلاا بوجو
 :لوبقملا عاونأ
 .نسحلاو حیحصلا
 :حیحصلا فیرعت
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 .ضارملأا نم مسجلا ولخ :ةغل
 :نسحلا فیرعت
 .حیبقلا دض لیمجلا وھ
 :حیحصلا ثیدحلا عاونأ
 .هریغل حیحصلاو ھتاذل حیحصلا
 :ھتاذل حیحصلا فیرعت
 ریغ نم هرخآ ىلإ دنسلا لوأ نم نع ،طبضلا مات ،لدعلا لقنب ،هدنس لصتا ام :احلاطصا
  .ةلع لاو ذوذش
 :هریغل حیحصلا فیرعت
 .ھنم نسحأ وأ ھلثم ىرخأ قرط وأ قیرط تدجو ،ھتاذل نسح ثیدح لصلأا يف وھ
 :ھتاذل نسحلا
  .ةلع لاو ذوذش ریغ نم ،رثكأ وأ مھنم دحاو طبض فخ تاقثب هدنس لصتا ام وھ
 :هریغل نسحلا فیرعت
 .ھقرط ددعتب ىوقت ،افیفخ افعض فیعض ثیدح وھ :احلاطصا
 :هریغل نسحلل ءاقترلإا طورش
 .افیفخ ھفعض نوكی نأ :لاوأ
 .ھنم ىوقأ وأ ،ھلثم رخآ قیرط نم يور دق نوكی نأ :ایناث 

 

 :ةیدرفلا باعللأاً:ایناث

 .فلخلا يف ةباجلإاو ،ةلئسلأا تاقاطب اھلو ةنولم ریرازأ اھب ةیرئاد وأ ةلیطتسم ةحول نع ةرابع
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 رزلا ةباجلإا ةلئسلأا مقرلا

  لوبقملا مكح .ھب ربخملا قدص حجرت ام وھ 

 حیحصلا فیرعت .ھب لمعلاو جاجتحلاا بوجو 
 هریغل

 

 نم ،رثكأ وأ مھنم دحاو طبض فخ تاقثب هدنس لصتا ام وھ 
  .ةلع لاو ذوذش ریغ

 حیحصلا فیرعت
 ھتاذل

 

  لوبقملا فیرعت .هریغل حیحصلاو ھتاذل حیحصلا 

 دنسلا لوأ نم نع ،طبضلا مات ،لدعلا لقنب ،هدنس لصتا ام 
 .ةلع لاو ذوذش ریغ نم هرخآ ىلإ

  ھتاذل نسحلا

 قرط وأ قیرط تدجو ،ھتاذل نسح ثیدح لصلأا يف وھ 
 .ھنم نسحأ وأ ھلثم ىرخأ

 ءاقترلإا طورش
 هریغل نسحلل

 

  هریغل نسحلا فیرعت .ھنم ىوقأ وأ ،ھلثم رخآ قیرط نم يور دق نوكی نأ 

 ثیدحلا عاونأ .ھقرط ددعتب ىوقت ،افیفخ افعض فیعض ثیدح وھ 
 حیحصلا

 

 

 . نھذلا يف تامولعملا ظفحو میھافم خیسرت :ةبعللا هذھ نم فدھلا
 
 :ةمتاخلا
 لك يف ةیملاسلإا تاساردلا يف ةیساسلأا داوملا نم ثیدحلا مولعلاف ،ھتمعنب مت يتلا ( دمحلا
 ریغ بلاطلل ةداملا خیسرت يف دیدج نف ركتبن نأ انل قحیف ،ملاعلا لوح ةیملاسلإا تاعماجلا
 كلذ ةعتممو ةیلسم قیرط نع ةبلطلا سردن نأ انل دب لا نكلو ،طقف يثارتلا قیرط نع سیردتلا
 تایجیتارتسلاا نم .ثیدحلا مولع ةدام مھف يف ةداملا ةیلاعف ریوطتف ،ةیمیلعتلا باعللأا قیرط نع
 قرطلا نع فلتخمو دیج لكشب ثیدحلا مولع ةدام میھافم سیردت اھللاخ نم ةثیدحلا ةیسیردتلا
 باعللأا مادختسا نیبو يدایتعلاا سیردتلا للاخ نم ةداملل ةبلطلا مامتھا بذجل كلذكو .ةیدایتعلاا
 .مھیدل ثیدحلا مولع ةدام خیسرتل
 
 :رداصملاو عجارملا
 :مامع ،ةسراممو ةیرظن میلعتلا میمصت :)م2003( نایبذ دمحم ،ياوزغلاو دومحم دمحم ،ةلیحلا

 .ةریسملا راد
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  ،اھمیمصت لحارم ،اھطامنأ ،اھتازیمم :ةیمیلعتلا باعللأا :)م2010( بیو دیعسلا
post_64.html-eb.blogspot.com/2015/10/bloghttp://alsa3eedw  

 میھافملا ةیمنت يف ةیمیلعتلا باعللأا مادختساب سیردتلا رثأ :)م2011( هریارصلا ركاش دمحم
 ةعماج ،ایلعلا ةسارد ةلاسر ،كركلا ةظفاحم يف يساسلأا عباسلا فصلا ةبلط ىدل ةیفارغجلا
 .ةتؤم

 ذیملات ىدل ةیبرعلا ةغللا میلعت يف ةیمیلعتلا باعللأا فیظوت : )2017-03-21( سیلفراھ دمحم
journal.metrouniv.ac.id/index.php/an-https://e- .ةیئادتبلاا ةسردملاب

nabighoh/article/view/603  
 ةینوكلا میھافملا ضعب ةیمنت يف ةینورتكلإا ةیمیلعتلا باعللأا مادختسا :)2015( يربص رھام

 .)تاونس 6-5( ةسردملا لبق ام لافطأ دل ملعتلل ةیعفادلاو يملعلا لایخلاو
 ،ةیمیلعتلا باعللالا جاتنإو میمصت لحارمو رایتخا رییاعم :ةیمیلعتلا باعللأا :)ت.د( يبرحلا اھم

https://docs.google.com/presentation/u/1/d/1Z2rYJiXG7hefHBZXUUoW687JZB2iRD913LZ9b
D0UHnw/htmlpresent  

 ىلع يساسلأا عباسلا عباسلا فصلا ةبلط دنع ةیضایرلا ةیوبرتلا باعللأا :)م2001( سیمخ ،مجن
 ةعماجلا ،ةروشنم ریغ ریتسجام ةلاسر ،اھوحن مھتاھاجتاو تایضایرلا يف مھلیصحت نم لك
 .ندرلأا ،نامع ،ةیندرلأا

 ،يمیلعتلا میمصتلا :)م2019( يدسلأا دمصلا دبع ھمعن
https://www.researchgate.net/publication/348548266_tsmym_altlym 

 ،يعماجلا باتكلا راد ،ریكفتلا ةیمنتل ةیجیتارتسإ ةیوبرتلا باعللأا :)م2005( دیز ،يدیوھلا
 .ةدحتملا ةیبرعلا تاراملإا ةلود ،نیعلا
  ،لافطلأا میلعت يف ةحجان ةقیرط ةیمیلعتلا باعللأا :)م2022( ریرحتلا ةئیھ

https://www.annajah.net 
-https://e2815. Available at: <-27, mar. 2017. ISSN 2581-, [S.l.], v. 16, n. 1, p. 1An Nabighoh

>. Date accessed: 22 apr. nabighoh/article/view/603-journal.metrouniv.ac.id/index.php/an
2022. 
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Introduction 
 

Diets consumed by specific populations have been a subject of interest since antiquity. The 
traditional Mediterranean diet is one of the examples of a well-known and nutritious diet. It originates 
in the food cultures of ancient civilizations which developed around the Mediterranean Basin. It is 
based on a daily intake of olive oil (as the primary source of added fat), plant foods (cereals, fruits, 
vegetables, legumes, tree nuts, and seeds), moderate consumption of fish, poultry and dairy and low-
to-moderate alcohol (primarily red wine) consumption, all of which are balanced by a comparatively 
small intake of red meat and other meat products (Lăcătușu et al., 2019). Substantial research supports 
the very great health benefits of such dietary patterns (Nestle, 1995). The Mediterranean diet has been 
associated with lower cardiovascular disease rates (CVD) (Berry et al., 2011). 

The Western diet can be traced back to the United States and other Western countries. It 
contains a high intake of processed refined grains, refined sugars, refined vegetable oils, salt and fatty 
meat. These diet-related chronic diseases (cancer, coronary heart disease (CHD), hypertension and 
type 2 diabetes) represent the single most significant cause of morbidity and mortality (Loren Cordain 
et.al., 2005). Diets in Saudi Arabia have changed rapidly in recent years as the Western diet has 
supplanted the conventional Arabic diet (Washi & Ageib, 2010). 

Numerous studies have suggested that climate variability and temperature can adversely 
impact global food production (Iizumi & Ramankutty, 2015). Food staples of a place depend on the 
food sources available in that region and they vary from a place to another. Cereals such as wheat and 
rice are the most vital crops and the staple food for many people throughout the world (BNF 2004).  

Besides meat, poultry, fish and dairy products that are categorized as a staple food, fresh and 
dry fruits are also considered as staple food (Khan Marwa et al., 2009). For example, starchy fruits 
such as plantains and breadfruit are the staple food for people who lived in tropical climates whereas, 
the staple food of people in some parts of Africa and Asia, especially in India, are legumes such as 
beans, lentils and chickpeas (Rutledge et al., 2011). Prophet Muhammad dwelled in Makkah for 13 
years after his prophecy before migrated to Madinah (Al-Buti, 2003). Thus, Makkan society during 
those 13 years from 609 A.D. until 622 A.D. was identified as Makkan society and they had their own 
dietary habits. 

Food staples contribute to a significant proportion of a person’s energy and nutritional need 
since they are eaten daily (Rutledge et al., 2011). According to FAO (n.d.), although staple food is 
nutritious, it does not provide full nutrients for the body. A variety of food and a balanced diet is 
essential to meet total nutritional needs and to avoid malnutrition. 

Diet produces macronutrients (carbohydrates, proteins and fats), micronutrients (vitamins and 
minerals) and phytochemicals (non-nutrient bioactive compounds) (Shondelmyer et al., 2018). 
Antioxidants, compounds that can scavenge free radicals from the human body (Bharti & Ahuja, 2012) 
are found within carbohydrates, protein, vitamins, minerals, dietary fibers and phytochemicals (Al-
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Mustafa & Al-Thunibat, 2008). Antioxidants in phytochemicals (such as polyphenols, flavonoids, 
carotenoids, tocopherols and ascorbic acid) play a crucial role in the protection against numerous 
disorders such as cancer, cardiovascular diseases, inflammation, cataracts, diabetes and aging (El-Bakry 
et al., 2013). 

 
Background of the Study and Previous Studies 

 
Knowledge of ancient diets must be inferred from whatever evidence is available such as the 

written records and other evidence such as documented archaeologic records of food debris and food-
related art, pottery, tools and inscribed tablets (Nestle, 1995). For Makkan society diet, the written 
records are abundant including the Quran and the Sunnah. The Quran has introduced a wide range 
of foods in different āyahs (Ranjbar et al., 2013). In Sunnah, a variety of foods, for example, dates were 
recorded in various chapters of ḥadīth book; kitāb al-Aṭ‘imah, kitāb al-Maghāzī, kitāb al-Riqāq and kitāb 
al-I'tiṣām bi-al-Kitab wa al-Sunnah (Al-Bukhari, 2001). As a result, a considerable amount of literature 
has been written on fruits, vegetables, grains and other dietary sources since the very beginning.  

During the middle centuries, a vast number of literatures were written by previous scholars on 
prophetic medicine and aḥadith on plants. Scholars have depended on the two primary sources: the 
Quran and the Sunnah, to document the variety of foods from plant and animal. For example, Abdul 
Malik bin Habib al-Andalusi (238H/853M): Al-Ṭibb al-Nabawi, Abu Bakr Muhd b. Zakaria al-Rāzī 
(313H/926M): Al- Ṭibb al- Mulūkī and al-Ḥāwī fi al-Ṭibb, Abu Bakr Ahmad b. Muhd al-Dainuri Ibn 
Sunni (363H/973M): Al-Ṭibb al-Nabawi, Ibn Sina (428H/1037M): Al-Qānun fi al-Ṭibb, Abu Nuaim al-
Asbahani (430H/1038M): Al-Ṭibb al-Nabawi, Abu al-Abbas Jaa’far al-Mustaghfiri (432H/1041M): Al-
Ṭibb al-Nabawi, Abdul Latif al-Baghdadi (629H/1232M): Al-Ṭibb min al-Kitāb wa al-Sunnah, Diya’ al-Din 
Muhd b. Abdul Wahid al-Maqdisi (646H/1248M): Al-Ṭibb al-Nabawi, Ibn Baitar (646H/1248M): 
Tuḥfah Ibn al- Baitār fi al-‘Ilāj bi al-A’shāb wa al-Nabātāt, Ibn Nafis (687H/1288M): Al-Mūjaz fi Al-Ṭibb, 
Al-Turkimani (694H/1295): Al-Mu’tamad fi al-Adwiyah al-Mufradah, Muhammad Syamsuddin al-Zahabi 
(748H/1348M): Al-Ṭibb al-Nabawi, Ibn Qayyim al- Jauziyah (751H/1351M): Al-Ṭibb al-Nabawi, 
Jalaluddin b. Abu Bakar al-Suyuti (911H/1505M): Al-Manhaj al-Sāwī wa al-Minhal al-Rāwī fi al-Ṭibb al-
Nabawi and many more (Al-Turki 2006). Scholars in this period only focused on collecting the Quranic 
āyahs and aḥādīth on plants or prophetic medicine and they have not treated the antioxidants in the 
diet of society even though all these dietary sources contain antioxidants.  

 
Methods 

 
This study is a qualitative study and the approach is content analysis. Data were collected 

through content and document analysis. The content of the Quran was studied to collect the Quranic 
āyahs on antioxidant foods in makkiyah context. For validity and reliability, the Quranic content was 
reviewed in two formats: electronic and hard copy to ensure the smooth process of gathering the 
Quranic āyahs, to compare and improve the exactness and accuracy of each finding. The electronic 
form of the Quran is from the website (https://quranenc.com/) and Al-Maktabah al-Syāmilah software.  

Specific keywords were keyed in Al-Maktabah al-Syamilah to collect Quranic āyahs on foods 
and this study focuses only on makkiyyah āyahs. Some examples of significant keywords for Quranic 
āyahs are as follows: dates (nakhl, al-nakhl, nakhīl, al-nakhīl and al- nakhlah) and cereals (al-ḥab, ḥabban 
and ḥabbah). Data were analyzed thematically. The Arabic words are italicized and transliterated.  
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Results and Discussion 
 

Only certain narrations in the Makkan period describe food. Most narrations on food were 
narrated in the madaniyyah context. The history of the Makkan period had not been compiled in detail 
as the madani period. However, the Quranic āyahs on the antioxidants in the makkiyyah context 
demonstrate that numerous antioxidants existed in Makkah because they served as the most crucial 
proof of the power of the Creator and the Oneness of God (al-tauḥīd). 

As the antioxidants in the Quran are stated mostly in the makkiyyah context, it is crucial to 
perceive the geographical location of Makkah, its surroundings and factors that contribute to the 
existence of the food in Makkah. The Quran reveals the dietary habits of Makkan people by indicating 
that they had enjoyed many types of food, including cereals such as barley and wheat, meat and milk 
of livestock, honey, various types of fruits such as dates, grapes, fig, olives and pomegranates. Dates 
were the most familiar food for them because they are prevalent in most countries in the Arabian 
Peninsula owing to the suitable climate factor and it became their staple food. 

 
Contributing factors to the existence of the food in Makkah 

 
Makkah was rich with fruits because it is located in a strategic location. Historically, Makkah 

is a barren land without inhabitants, food and even water. The story of Prophet Ibrahim, his wife, 
Hajar and their son illustrates this reality. Al-A’zami (n.d.) describes this story:  

“Prophet Ibrahim brought Hajar and Prophet Ismail to the barren land of Makkah, to a harsh 
sun-beaten valley bereft of inhabitants, food and even water”. 

Although Makkah is a barren land, Makkah is situated in a very strategic location in the Arabian 
Peninsula, near the crossroads of three continents. Bordered by the Red Sea to its west, the Persian 
Gulf to its east, the Indian Ocean to the south and Syria and Mesopotamia to the north. Due to this 
factor, Makkah eventually became a central junction on the trade routes to other countries such as 
Syam (present-day Syria, Jordan and Lebanon), Yaman, Taif and Najd (Al-A’zami, n.d.). 

Makkah was an access way for business between Yaman and Syam (Ali, 2001). The business 
caravans had a strong relationship with the Arab tribes from al-Furat to Yaman (Hayad, 1985). 
Yamamah had a strong relationship with Makkah. Yamamah exported wheat and dates to Makkah 
and other places in Hijaz (Ibn Saad, 1990). Khaibar was rich with dates and grains such as wheat and 
barley  and it may export this food to the neighbouring areas (Al-Waqidi, 1989).  

Makkah imported foods such as wheat, grains, butter oil and honey from Surrah and Taif (Al-
Azraqi, 2003). Taif is situated near Makkah and it was famous with fruits and vegetables; hence, it 
exported fruits such as raisins, grapes and sauces such as vinegar to Makkah (Ibn Hauqal, 1938). Taif 
was well-known for raisin products and it had the most excellent quality (Mahmud Al-Qazwini, n.d.). 
Raisins from Taif was one of the business products of Quraish (Al-Waqidi, 1989).  Most Muslim 
geographists explained that Taif was the vital source for most types of fruits and raisins (Mahmud Al-
Qazwini, n.d.). The fruit products reached the famous cities in Hijaz and most fruits in Makkah from 
Taif (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991).  

Another factor that helped Makkah to receive numerous types of food from other places was 
the role of Jeddah as a medium for sea transportations to connect other places such as Egypt, Yaman 
and Habsyah (Al-Waqidi, 1989). Yaman connected to other places by depending on the sea terminals 
and the most well-known terminal was Aden (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991). This seaport played a 
crucial role in bringing goods to Yaman from other countries such as India, China, Habsyah, Persian 
and Iraq (Mahmud Al-Qazwini, n.d.). Yaman, certain parts in the East Arabian Peninsula and 
Yamamah benefited from Sohar, a port city in Oman (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991).  
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The Quran illustrates an aspect of the business intercourse between Hijaz and other sub 
territories in the Arabian Peninsula by pointing out the journey during the winter and summer in āyah 
2 Sūrah Quraish. It was known that this business journey headed to Syam during summer while headed 
to Yaman during winter (Al-Waqidi, 1989). Al-Mubarakfuri (1996) states that it was a peak time for 
the Makkan trade caravans to leave for Syria when summer approached and during winter they headed 
to Abyssinia (Ethiopia).  

The Quraish tribe had relationships and agreements with its neighbour countries such as 
Habsyah, Yaman, Iraq, Persian and Syam (Al-Tabari, 1967). This relationship had allowed them to 
make the connection to other places around those countries and had boosted their business 
partnership among them. Most of them traveled to Persian or Syam and they brought back various 
goods from Syam, for instance, weapons and food while sugar and honey from Persian (Al-Waqidi, 
1989). 

Owing to these contributing factors; strategic location (the city-state), Baitul Haram became 
the focal place of people, business trade with other neighbouring countries with the help of Jeddah 
seaport and agreements with the neighbouring countries thus, Makkah welcomed people who either 
sought to attend fairs, perform pilgrimage or pass through with their caravans. As a result, Makkah 
was flourished with many food sources from other places. 

 
Dates 

 
A wide range of phenolic compounds present in dates are p-coumaric, ferulic, flavonoids, and 

procyanidins. (Rahmani et al., 2014). Date is rich in phytochemicals such as phenolic acids, sterols, 
procyanidins, flavonoids, carotenoids and anthocyanidin (Laouini et al., 2012). Date contains 
antioxidants, phenolic elements and other compounds such as fiber, carbohydrates, fatty acids, mineral 
substances and vitamins (Mousavi et al., 2014).  

Dates are prevalent in most countries in the Arabian Peninsula and they grown in large 
numbers in Hijr, Yamamah and Yathrib (Madinah), Khaibar and Oman. Yamamah had the highest 
rate of dates production compared to Madinah and other places in Hijaz and it was famous with the 
best type of dates (Ibn Al-Faqih, 1996) for instance, al-bardī, al-zarqā’ and al-jadāmiyah (Ibn Hauqal, 
1938). Hijr was well-known with the effluent of date palm trees and among its best type of dates are 
al-ta’ḍūḍ, al-mukra and al-āzād (Al-Maqdisi Al-Basyari, 1991).  

Dates became the staple food for the society during the Prophet’s time thus, dates are the 
most stated type of antioxidants in the Quran. Sūrah al-Isrā’ 17:91 speaks of the disbelievers of Makkah 
who demanded miracles from the Prophet to bring a garden of date palm and grape (Maududi, n.d.). 
Sūrah al-Kahf 18:32 draws a beautiful parable of two persons in which one of them was given two 
gardens of vine and surrounded them with a fence of date-palm trees. The garden signifies the beauty 
of worldly life thus, the disbelievers were deceived by the wealth (Maududi, n.d.).  

Sūrah al-Qamar 54:20 portrays the destruction of the people of Aad. A violent wind that 
continued to rage for several days had tore and hurled them as though they were trunks of uprooted 
date-palm trees (Maududi, n.d.). Sūrah al-Ḥāqqah 69:7 expounds on the story as it conveys an essential 
lesson to the disbelievers of Makkah. If they had been there, they might have seen people lying 
prostrate as though they were uprooted trunks of hollowed palm trees. Sūrah al-Shu‘arā’ 26:148 points 
out the date-palm trees to demonstrate the wealth of upper-class people of Tsamud. The āyah describes 
that they have fields of crops and their date-palm trees have dense bunches of ripe, juicy and soft dates 
hanging from the trees. These people rejected the call of Prophet Salleh and the torment overtook 
them (Maududi, n.d.). 
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Sūrah Ṭāha 20:71 is the continuation of the story of Firaun, who got mad with the magicians 
who believed in Allah after Prophet Musa presented the proofs. Firaun wanted to cut off their hands 
and feet and crucify them on the trunks of palm-trees. Sūrah Maryam 19:23 and 19:25 manifest the 
birth of Prophet Isa. Sūrah Maryam 19:23 expresses the pain of Maryam during the birth of Isa until 
it drove her to the trunk of a palm tree. Allah instructed Maryam in Sūrah Maryam 19:25 to shake the 
trunk of the palm tree to eat the ripe fresh dates from it.  

Sūrah al-Ra’d 13:4 conveys certain examples of antioxidant trees and fruits which come in 
diversity as a result of the diversity of the structure of the earth (Maududi, n.d.). Dates and grapes are 
stated in Sūrah al-Mukminūn 23:19 because Arab countries are rich with these fruits and the Arabs 
eat them during summer and winter (Jalal Al-Din, M & Jalal Al-Din, 2000). Dates and grapes are stated 
in Yāsīn 36:34 and other antioxidants such as olives (al-zaitūn), dates (al-nakhīl) and grapes (al-a’nāb) 
are listed in Sūrah al-Naḥl 16:11.  

The two antioxidants in Sūrah al-Naḥl 16:67 are dates (al-nakhīl) and grapes (al-a’nāb). The 
intoxicants such as wine and food such as dates, dried grapes, vinegar and syrup were derived from 
them as a delight for humans. The āyah was revealed before the prohibition of alcohol (Jalal Al-Din, 
M & Jalal Al-Din, 2000). Al-Raḥmān 55:11 indicates fruits in general and dates palm-trees with 
sheathed fruit. They are among the blessings and precious gifts in the worldly context. Sūrah Qāf 
50:10 lists an antioxidant tree, which is tall date-palm trees with their thickly-clustered spathes 
(Maududi, n.d.).  

Sūrah al-An‘ām 6:99 lists a few examples of plants such as grains (ḥabban), palm trees (al-nakhl), 
grapes (a’nāb), olives (al-zaitūn) and pomegranates (al-rummān) with the manifestation of water in the 
beginning of the āyah as it is the origin and cause of every living creature (Ibn Kathir, 1998). Sūrah al-
An‘ām 6:141 affirms that Allah is the One who brings forth gardens trellised and untrellised, date 
palms, crops of different shape and taste, olives and pomegranates as a blessing (Al-Sa’di, 2000). Sūrah 
‘Abasa 80:25-31 highlights several antioxidants after the instruction of pondering and reflecting upon 
various types of food. Dates are stated in Sūrah ‘Abasa 80:29. Sūrah al-Raḥmān 55:68 portrays specific 
fruit such as dates fruit as a reward for everyone who dreads to stand before his Lord.  

 
Cereals 

 
Barley contains a high antioxidant potential and polyphenol content (Fogarasi et al., 2015). 

The whole grain barley contains phytochemicals including phenolic acids, flavonoids, lignans, tocols, 
phytosterols and folate. These phytochemicals exhibit strong antioxidant, antiproliferative and 
cholesterol-lowering abilities, potentially useful to combat frequent nutrition-related diseases including 
cardiovascular disease, diabetes and obesity (Idehen et al., 2017).  

Barley was a well-known type of cereal in Hijaz. Barley flour is used in the preparation of bread 
and talbīnah. Talbīnah is a soup made from barley flour, formed by adding milk and honey to the dried 
barley powder. It is called talbīnah which comes from the Arabic word laban because it resembles 
yogurt, as it is soft and white (Abu Mansur Al-Thaalabi, 2002). Other types of soup which are made 
from barley, mixed up with yogurt and milk are al-raghīdah, al-raghīfah, al-faḥyah, al-ḥarīqah and al-
sakhīnah. All these soups are prepared differently and consumed at certain times. For example, Quraish 
ate al-sakhīnah when the prices of the goods were high (Abu Mansur Al-Thaalabi, 2002). 

Wheat was not predominant in Hijaz and did not meet the demand of its people. The main 
reason for the low demand for wheat was because of its high price and the people tended to buy barley 
to make bread and other food since it was cheaper than wheat (Ali, 2001).  

Sūrah Yāsīn 36:33 is among the proofs of the power of Allah. Allah has created grains such as 
wheat and barley as the source of food for humans (Ibn Ashur, 1984). Sūrah al-Nabā’ 78:15 elaborates 
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that Allah sends down the rainwater in abundance to bring forth other element such as grain. Cereals 
or grains are stated in Sūrah Abasa 80:27. Sūrah al-An‘ām 6:59 also denotes an antioxidant through a 
general term; ḥabbah which refers to any seed from the plant (Ibn Ashur, 1984) and this includes cereal, 
which is a type of seed. This āyah illustrates that all Allah’s knowledge embraces every single movement 
in the universe; even if a seed falls in the darkness of the earth, He knows it (Jalal Al-Din, M & Jalal 
Al-Din, 2000). 

All antioxidants in Sūrah al-An‘ām 6:99 are stated in specific except grains through the term 
ḥabban. Ḥabban is a general term but the word is linked with a characteristic; (mutarākibā), which means 
arranged in layers at their spikes (Ibn Ashur, 1984). This term refers to wheat, barley, corn, rice or any 
other plant that fulfills this characteristic. The characteristic is to symbolize the multiple and large 
quantities of grains. Due to their large quantity, they are meant for eating and saving purposes (Al-
Sa’di, 2000). Rainwater and harvested grain are stated in Sūrah Qāf 50:9. The creation of these 
antioxidants is to prove the truth of the day of Resurrection (Maududi, n.d.). 

Sūrah al-An‘ām 6:95 asserts that Allah causes the seed and fruit kernel to sprout. Al-ḥabb in 
Anaam 6:95 is a general term that refers to all types of seed (Al-Sa’di, 2000) or any seed that fructify 
the plant (Ibn Ashur, 1984). Al-ḥabb also refers to wheat and barley grain and all types of grains (Al-
Razi Fakhruddin, 1999; Tantawi, 1997).  

Scholars have different opinions on the meaning of ‘al-ḥabb’ in Sūrah al-Raḥmān 55:12. 
Maududi (n.d.) interprets the term ‘al-ḥabb’ with its characteristic ‘zu al-‘asf wa al-raiḥān’ as a variety of 
corn with husk and grain. Ibn Ashur (1984) understands that ‘al-ḥabb’ with its characteristic (zu al-‘asf) 
represents grain that has spikes and its leaf will be blown by the wind and he provides certain examples 
of grains that have this characteristic which include barley, wheat, rye and paddy. Jalal Al-Din, M & 
Jalal Al-Din (2000) provide an example of this type of grain which is wheat that has seed in its spike.  

Sūrah Yūsuf 12:43, 46, 47 describe the general antioxidant, which is grain. The grain was 
displayed in their spikes; green spikes and dry spikes. The grain is described in the story of Prophet 
Yusuf. He interpreted the dream of the Egyptian king that there will be a time where fruitful years will 
be followed by dry years (Jalal Al-Din, M & Jalal Al-Din, 2000). Prophet Yusuf advised the king to 
cultivate for seven consecutive years and use what was needed for eating and leave the rest in their 
spikes for the arid years (Maududi n.d.).  

 
Conclusion 

 
The main staple foods in the diet of Makkan society in 609-622 A.D. were dates and barley 

and they served as the main source of carbohydrate. The beneficial antioxidant compounds in them 
contribute to health benefits and disease prevention. These types of staple foods are among the best 
types of foods for daily dietary intake. Makkan diet in 609-622 A.D. more than meets the current food 
guide recommendation. Tremendous efforts should be taken to preserve the healthful dietary 
traditions within the Saudi Arabia region, especially Makkah itself, and encourage a well-balanced 
antioxidant-rich diet in industrialized populations in accordance with the current dietary 
recommendations for health promotion and disease prevention. 
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Pendahuluan 
 

Peruntukan undang-undang tempatan dan common law berhubung ganti rugi akibat kemalangan 
jalan raya di Malaysia telah dirangka dengan hasrat pemberian ganti rugi ke atas mangsa hendaklah 
berpadanan dengan kecederaan yang dialami. Namun, bagi mengukur kecederaan dan penderitaan 
yang dialami oleh mangsa kadangkala merupakan suatu yang subjektif. Oleh sebab itu, rujukan kepada 
kes-kes terdahulu perlu dilakukan dengan harapan pemberian ganti rugi yang seadilnya terlaksana. 
Walaupun demikian, melihat kepada pola penetapan ganti rugi sebagaimana yang terdapat dalam kes-
kes terdahulu, didapati hampir kebanyakan kes menetapkan jumlah ganti rugi yang berbeza walaupun 
pada kecederaan yang hampir sama. Berbeza dengan penetapan ganti rugi mengikut kaedah diyat, 
kadarnya telah ditetapkan secara tetap berdasarkan sumber hadis. Penetapan semasa ke atas kuantum 
ganti rugi boleh dirujuk kepada nisbah nilaian emas. Walau bagaimanapun, kaedah diyat Islam tidak 
pula menetapkan ganti rugi bagi kecederaan bukan fizikal atau kerugian mendatang yang bersifat 
jangkaan seperti kehilangan pendapatan, kehilangan kebolehan untuk meraih pendapatan dan ganti 
rugi atas kesengsaraan dan penderitaan yang dialami oleh mangsa. Namun, kerugian-kerugian ini boleh 
ditetapkan di bawah ḥukūmah al-‘adl. Kajian ini dijalankan bagi meneliti titik harmonisasi antara kaedah 
ganti rugi sivil dan kaedah diyat Islam yang boleh dilaksanakan. Hal ini bagi memastikan pemberian 
ganti rugi ke atas mangsa-mangsa kemalangan jalan raya dapat dilakukan seadilnya sekali gus 
memudahkan pihak-pihak dalam membuat keputusan. 

 
Penetapan Kuantum Ganti Rugi bagi Kes Kemalangan Jalan Raya 

 
Pada dasarnya, amalan di Malaysia menetapkan penilaian kadar ganti rugi dibuat dengan 

merujuk kepada tiga sumber utama iaitu peruntukan undang-undang, laporan bagi kecederaan peribadi 
dan kompendium ganti rugi bagi kecederaan peribadi (Abdullah Ahmad, 2016). Walau bagaimanapun, 
rujukan-rujukan ini tidaklah menjadi satu kedah yang tetap dan mengikat melainkan ia hanya berfungsi 
sebagai panduan sahaja. Sebagaimana yang dimaklumi, terdapat dua kaedah bagi menyelesaikan isu 
liabiliti dan kuantum bagi kes kemalangan jalan raya iaitu penyelesaian di luar mahkamah atau melalui 
prosedur mahkamah. Walau apapun pendekatan yang diambil, pada akhirnya penetapan ganti rugi 
tidak dinilai secara tetap berdasarkan rujukan tersebut namun terletak pada pertimbangan pihak-pihak 
yang terlibat atau budi bicara Hakim yang memutuskan (Abdullah Ahmad, 2016). 

 
Undang-Undang 

 
Rujukan kepada peruntukan undang-undang boleh dilihat melalui seksyen 7 Akta 67. Terdapat 

kaedah yang telah ditetapkan oleh seksyen tersebut dengan menyatakan bahawa mahkamah hendaklah 
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mengambil kira usia si mati dan tahun beliannya dalam menilai kehilangan sumbangan kewangan si 
mati kepada waris. Rujukan bagi ganti rugi kedukacitaan juga hendaklah dinilai mahkamah secara tetap 
seperti yang diperuntukkan oleh Seksyen 7 (3A) iaitu sebanyak RM10,000. 

Begitu juga halnya dalam menilai kuantum ganti rugi bagi kecederaan peribadi. Pihak-pihak 
yang bertikai atau Mahkamah dikehendaki mengambil kira usia mangsa dan tahun beliannya. Seksyen 
28A menetapkan bahawa amngsa yang berumur 30 tahun dan ke bawah, tahun beliannya ialah 16. 
Sebaliknya bagi mangsa yang berumu dalam lingkungan 31 sehingga 54 tahun, terdapat kaedah khas 
dalam menilai tahun beliannya iaitu umur masa pada tahun cedera perlu ditolak dengan angka 55 
kemudian dibahagikan dengan 2. Kaedah-kaedah sebegini merupakan formula tetap yang 
diperuntukkan undang-undang dalam menentukan tahun belian dan pendarab bagi mengira kos 
sebenar yang perlu dipampas. 

Permasalahan timbul dalam menilai ganti rugi penjagaan pada masa hadapan (future care). 
Berdasarkan kajian dan penelitian yang dibuat, terdapat dua pendapat dan aliran dalam menilai ganti 
rugi ini iaitu berdasarkan peruntukan dalam common law atau peruntukan dalam Akta 67. Aliran common 
law berpandangan adalah tidak wajar menggunapakai kaedah dalam seksyen 28A Akta 67 berikutan 
seksyen tersebut secara jelas hanya menetapkan kaedah ganti rugi bagi kehilangan pendapatan pada 
masa hadapan. Kaedah paling wajar adalah dengan menggunakan prinsip common law iaitu dengan 
menggunakan umur asas 65 tahun, bukan 55 tahun. Hal ini ada dinyatakan dan digunakan dalam kes 
Tan Cheong Poh & Anor (S. Santhana Dass, 2021). 

Walau bagaimanapun, sehingga ke hari ini nampaknya hakim-hakim mahkamah masih tidak 
sependapat dalam rujukan bagi menilai ganti rugi penjagaan pada masa hadapan. Sebagai contoh dalam 
kes Fazliza Hazain@Taharim, kaedah dalam seksyen 28A telah digunapakai dalam menetapkan 
kuantum ganti rugi bagi penjagaan pada masa hadapan. Hakim mahkamah telah merujuk kes terdahulu, 
iaitu kes Marappan (supra), Abdul Ghani Hamid (supra) dan lain-lain yang juga menggunapakai kaedah 
di bawah seksyen 28A (S. Santhana Dass, 2021). Amalan merujuk kepada kaedah yang tidak muktamad 
ini sudah tentu mempengaruhi kuantum ganti rugi yang diputuskan. Penyelarasan kaedah dan aliran 
dalam mengambil kira nilai ganti rugi perlu diputuskan supaya kadar ganti rugi dapat diberi kepada 
mangsa kaedah yang lebih adil, optimum dan saksama.  

 
Laporan Kecederaan Peribadi (Personal Injury Reports) 

 
Laporan bagi kecederaan peribadi (Personal Injury Reports-PIR) merupakan kumpulan bagi 

senarai kes yang diterbitkan secara berkala. Kes-kes yang dilaporkan akan dinyatakan fakta dan teks 
penghakimannya. Daripada penghakiman kes tersebut, butiran mengenai kuantum ganti rugi dapat 
dirujuk berdasarkan jenis kecederaan yang dialami plaintif. Laporan kes ini sangat berguna untuk 
memandu para pengamal undang-undang dalam menilai ganti rugi yang berpatutan yang patut dibayar 
kepada mangsa. Hal ini kerana, rujukan kes yang dibuat pada kebiasaannya hanya melihat kepada jenis 
kecederaan yang sama yang dilaporkan dalam PIR (Paramjeet Cheema, 2018). 

PIR diterbitkan sebagai rujukan supaya para pengamal undang-undang mudah untuk membuat 
perbandingan kes bagi menilai ganti rugi untuk kecederaan yang sama. PIR diterbitkan dalam bentuk 
kes penuh dan disertakan dengan jadual kuantum ganti rugi bagi memudahkan rujukan. Namun, 
terdapat juga kes-kes yang dilaporkan tidak memiliki teks penghakiman penuh yang menyatakan 
justifikasi nilai sedemikian diawardkan. Hal ini menyukarkan para peguam dan hakim mahkamah 
membuat taksiran ganti rugi bagi kes yang mereka kendalikan. 

Walau bagaimanapun, terdapat juga kes-kes yang memiliki kecederaan yang sama namun 
berlainan dari sudut nilai ganti rugi antara satu dengan yang lain. Hal ini bermaksud, ketiadaan nilai 
yang tetap dan selari bagi menilai kehilangan atau kecederaan anggota badan. Situasi ini dapat dilihat 
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dalam kebanyakan kes terkini antaranya kes Perumal a/l Sendra Yakaundra v Kalasom Arshad & Anor 
dan Nurul Jannah Johari v Chan Kam Seng & Anor. Kecederaan yang dialami oleh kedua-da plaintif 
dalam kes ini ialah sama, iaitu gegaran otak namun kuantum ganti rugi yang diberikan adalah berbeza 
iaitu masing-masing RM3,000 dan RM5,000. 

Penilaian ganti rugi bagi kecederaan fizikal yang boleh dikira berdasarkan laporan perubatan 
ini juga sukar untuk dipastikan secara muktamad. Hal ini kerana, sifat PIR itu sendiri yang tidak 
mengikat dan bertindak sekadar panduan. Pada akhirnya, Hakim mahkamah lebih selesa untuk 
bertindak fleksibel mengikut budi bicara mereka dengan melihat kepada status, latar belakang mangsa, 
fakta dan keterangan yang dikemukakan. Persoalan yang timbul adalah, apakah penilaian ganti rugi 
tanpa ada rujukan yang tetap bersandarkan kepada budi bicara mahkamah mampu memberi keadilan 
optimum kepada mangsa?  

Salleh Buang dalam penyelidikannya mengulas bahawa hakim menilai kehilangan anggota 
berdasarkan status dan profesion mangsa pada ketika itu. Kehilangan anggota bagi seorang pemain 
bola mungkin lebih tinggi kuantumnya berbanding dengan seorang yang lain (Salleh Buang, 2021). 
Namun demikian, dalam aspek lain, adakah kehilangan kaki bagi seorang penghantar surat; bukan 
pemai bola, tidak begitu penting kepada dirinya? Pada pandangan penyelidik sendiri, kehilangan 
anggota adalah sama penting dan sama nilai kepada pemiliknya walau apapun status dan profesion 
mereka.  

 
Kompendium Bagi Kecederaan Peribadi 

 
Pada tahun 2010, satu kompendium bagi kecederaan diri telah disusun oleh Jabatan Peguam 

negara dan telah diteliti semula pada tahun 2014. Kompendium ini dibuat dengan harapan keputusan 
yang dibuat adalah lebih seragam di samping memudahkan pihak mahkamah merujuk takat ganti rugi 
yang optimum untuk suatu kecederaan yang berlaku dan menjimatkan masa. Namun, seperti rujukan-
rujukan lain, kompendium juga hanya berfungsi sebagai satu panduan tanpa sebarang peraturan yang 
mengikat atau muktamad. 

Hal ini dipersetujui oleh beberapa pengamal undang-undang yang terdiri daripada peguam 
mewakili pihak plaintif dan defendan. Tambahan lagi, penghakiman dalam kes-kes yang diputuskan 
juga tidak banyak menyatakan sandaran mereka kepada kompendium ganti rugi ini. Hal ini sekali gus 
memberi kesan kepada keputusan yang dikeluarkan, iaitu jurang perbezaan yang besar antara kes 
sekalipun untuk kecederaan yang sama. 

Dalam kes Siti Athirah Mohd Sapuan v. Razanatul Ain Hassan & Anor, mahkamah telah 
memberi ganti rugi sebanyak RM80,000 bagi kecederaan patah tulang paha kanan dengan kependekan 
yang berisiko tempang. Kadar yang ditetapkan oleh kompendium bagi kecederaan yang sama ialah 
sebanyak RM33,000 hingga RM55,000. Kadar ini mungkin wajar dalam logik dan fikiran orang awam. 
Namun sebagai pengamal undang-undang, nilaian tersebut perlu ditaksirkan dengan adil untuk bagi 
setiap mangsa dalam kes kemalangan untuk kecederaan yang sama.  

Pengamal undang-undang juga dilihat lebih selesa untuk mengutamakan rujukan kepada PIR 
berbanding kompendium yang hanya menyatakan senarai anggota anatomi tubuh manusia bersama 
kadar kecederaan minimum dan maksimum yang boleh dipampas. Tambahan pula, PIR ini juga 
mengandungi alasan penghakiman yang lebih lengkap, namun tidak begitu terperinci. Dari sudut 
penetapan ganti rugi yang ditetapkan oleh kompendium, nilainya perlu sentiasa disemak oleh 
jawatankuasa pelaksananya mengikut perubahan ekonomi rakyat Malaysia sekali gus menambah kos 
masa dan kewangan.  

Rujukan berbentuk dokumen seperti PIR dan kompendium ini hanyalah sekadar panduan 
sahaja. Pendekatan utama yang diambil adalah melalui budi bicara mahkamah. Prinsip utama yang 
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perlu dipegang oleh Hakim dalam menetapkan kuantum ganti rugi ini adalah nilai tersebut perlu 
relevan dengan status kewangan semasa. Berlainan dengan rujukan kepada peruntukan undang-
undang, ia sememangnya mengikat dan muktamad. Hal ini dapat dilihat dalam penaksiran bagi ganti 
rugi kedukacitaan akibat kematian dalam kemalangan jalan raya. Undang-undang memperuntukkan 
secara nyata kadar ganti rugi bagi waris mangsa yang terlibat iaitu sebanyak RM10,000. Namun, 
sekiranya mangsa berumur lebih 18 tahun, belum berkahwin dan tiada pendapatan, maka ganti rugi 
ganti rugi ini tidak layak untuk dituntut (Akta 67). 

Berdasarkan kajian yang dijalankan, didapati para pengamal undang-undang cenderung untuk 
membuat penilaian berdasarkan tahap kecederaan mangsa. Rujukan kepada PIR dan kompendium 
dibuat sebagai panduan sahaja dalam menetapkan ganti rugi. Pada kebiasaannya, taksiran ganti rugi am 
dibuat mengikut budi bicara mahkamah. Sebaliknya, taksiran ganti rugi khas dibuat dengan lebih rigid 
berikutan perlunya kepada bukti dan dokumen sokongan.  

Walau bagaimanapun, terdapat juga sesetengah mahkamah menggunakan budi bicaranya 
dengan mengambil notis kehakiman (judicial notice). Sebagai contoh, ganti rugi baik pulih kenderaan 
perlu ditaksirkan berdasarkan resit daripada bengkel atau mekanik yang sah. Namun, wujud amalan di 
sesetengah mahkamah untuk terus menetapkan kadarnya tanpa mengikut pasaran semasa dengan 
mengambil notis kehakiman. Amalan sebegini sudah menjadi kebiasaan mahkamah yang lebih selesa 
untuk meggunakan keluasan budi bicara hakim walaupun amalan ini agak bercanggah dengan 
peraturan yang telah ditetapkan. Perbincangan berkenaan teori dan amalan semasa bagi penetapan 
ganti rugi telah dihurai. Bab seterusnya memperincikan perihal tuntutan dan penetapan ganti rugi 
dengan merujuk kepada sumber undang-undang yang berkait dengan kemalangan jalan raya di 
Malaysia. 

 
Kemalangan Jalan Raya di Bawah Skop Perbincangan Perundangan Islam 

 
Risiko kerugian yang boleh berlaku dalam satu kes kemalangan adalah merangkumi kematian, 

kecederaan dan kerosakan harta. Dalam hal ini, perundangan Islam telah menyediakan satu kaedah 
ganti rugi yang mencakupi ketiga-tiga jenis kerugian ini. Diyat sebagai mekanisme ganti rugi hanya 
meliputi kecederaan tubuh badan dan kehilangan nyawa sahaja. Sebaliknya, sebarang risiko kerosakan 
melibatkan harta benda, ganti rugi berbentuk dhamān akan dikenakan. Selain diyat, terdapat juga 
hukuman lain telah diperuntukkan yang dikenali sebagai arsh dan ḥukūmah al-‘adl (Aḥmad Saraj, 2018). 

Kupasan berkenaan kemalangan jalan raya di bawah skop perundangan Islam tidak 
dibincangkan secara mendalam dalam kitab-kitab fiqh klasik. Aspek kemalangan jalan raya hanya 
dibincangkan secara umum dan dimasukkan di bawah topik al-jarimah atau al-jinayah merangkumi 
kesalahan yang tidak disengajakan atau tersalah (al-khata’) (‘Awdah, 2008). Terma al-khata’ boleh 
diertikan sebagai satu daripada aspek kecuaian. Perbincangan berkenaan aspek al-khata’ dalam kitab 
fiqh klasik adalah berbentuk umum merangkumi kecederaan dan kematian kerana berburu, kecuaian 
sendiri mahupun kecuaian di jalan awam.  

Biarpun kupasan khusus berkenaan kemalangan jalan raya masih belum disusun secara 
sistematik di dalam kitab fiqh klasik, namun bukan bermakna perbincangan tersebut tidak wujud. 
Sebaliknya, perbincangan dalam aspek ini diletakkan dalam bab yang pelbagai termasuklah dalam kitab 
al-jinayat, kitab al-jarimah, kitab al-diyyat,  mahupun kitab al-jara (‘Awdah, 2008). Hal ini berikutan, 
pengetahuan para fuqaha’ silam masih belum sampai kepada era teknologi kini. Aspek perbincangan 
dan ijtihad mereka terhadap isu kemalangan jalan raya adalah terhad ke atas mod pengangkutan yang 
ada pada zaman mereka iaitu terdiri daripada haiwan, perkapalan dan kenderaan berteknologi mudah 
dan ringkas (Abdul Basir Mohamad, 1999). 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 164 

Perbincangan berkenaan kemalangan jalan raya di mulai dengan kupasan berkenaan hak-hak 
di jalan raya serta ganti rugi (al-dhamān) berkaitan kerosakan atau gangguan kepada hak individu. Para 
fuqaha’ menegaskan bahawa asas apabila timbul suatu kecederaan dan kematian yang disebabkan oleh 
kecuaian, maka satu jaminan berbentuk ganti rugi perlu dikeluarkan oleh pihak yang bersalah kepada 
mangsa iaitu melalui kaedah diyat (Al-Zuḥaylī, 2018). 

Seterusnya, penentuan berkenaan jenis kesalahan dan pembunuhan pula dihurai mendalam di 
dalam topik al-jinayat atau al-jarimah yang menyentuh berkenaan qatl al-amd, qatl shibh al-amd dan qatl al-
khata’(Al-Zuḥaylī, 2018). Berdasarkan jenis kesalahan, barulah penentuan hukuman diputuskan iaitu 
sama ada pihak bersalah akan dikenakan qiṣāṣ, diyat atau takzir. Selain dikupas dalam bab al-qiṣāṣ wa 
al-diyyat wa al-ta’zir, perbincangan ini turut dihurai dalam bab al-jir’ah merangkumi kadar ganti rugi atau 
hukuman yang boleh dikenakan (Al-Ramlī, 2019). 

Para sarjana fiqh kontemporari turut meletakkan perbincangan berkenaan kemalangan jalan 
raya di bawah aspek maqāṣid al-sharī‘ah iaitu dalam aspek memelihara nyawa yang menjadi tujuan kedua 
dalam lima maqāṣid yang utama. Rangka bagi mewujudkan satu sistem ganti rugi bagi mangsa 
kemalangan jalan raya secara komprehensif adalah perlu untuk memberikan hak kepada pihak mangsa 
keseluruhannya. Pelaksanaannya pula terletak di bawah kuasa pemerintah iaitu khalifah (pengganti) 
kepada pemerintahan Nabi SAW yang bertindak mengawal keselamatan dan siasah dunia berpandu 
kepada Syariah  (Al-Mawardī, 2009). 

Berbeza dengan tuntutan ganti rugi di bawah sivil yang diletakkan di bawah tort kecuaian, 
kemalangan jalan raya di bawah perundangan Islam diletakkan dalam lingkungan jenayah membunuh 
dan mencederakan. Pihak yang bersalah diwajibkan membayar ganti rugi atas kehilangan nyawa atau 
kecederaan anggota kepada mangsa atau waris mangsa sekiranya terbukti cuai sehingga mengakibatkan 
kemalangan berlaku (Mohd Saad, 2019). Kes kecuaian sebegini pada kebiasaannya berhubungkait 
dengan pengabaian peraturan jalan raya seperi memandu melebihi had laju yang dibenarkan atau 
memandu di dalam keadaan mabuk (Akta 333). 

Menyentuh berkenaan peraturan jalan raya, hak-hak di jalan raya yang dikupas di dalam 
perbincangan fiqh klasik seperti larangan melalui jalan orang lain tanpa izin, larangan menggali lubang 
di jalan awam dan sebagainya telah diperluaskan dalam perbincangan fiqh kontemporari. Peraturan 
jalan raya yang ditetapkan oleh pemerintah melalui badan-badan berwajib negara merupakan satu 
pendekatan masaalih mursalah (Khalid Saifullah, 2018). 

Dalam kes seperti ini, kerajaan mempunyai hak untuk menggubal peraturan tertentu mengenai 
perkara-perkara ini, untuk kepentingan orang awam dan mewajibkan jika keadaan memerlukannya. 
Sebagai contoh, seseorang boleh berjalan di atas kedua-dua belah pihak, kanan dan kiri. Tiada arahan 
yang jelas dalam Syariah yang menyatakan arah mana seseorang itu perlu mendahului ketika memandu. 
Oleh itu, kerajaan mempunyai hak untuk menandakan arah tertentu atau laluan ketika memandu di 
jalan raya (Khalid Saifullah, 2018). 

Merujuk kepada hukuman bagi pelaku cuai yang mengakibatkan kemalangan jalan raya, kedua-
dua sarjana fiqh klasik dan kontemporari bersetuju bahawa pembayaran ganti rugi bagi kematian dan 
kecederaan fizikal melalui diyat merupakan kaedah terbaik. Pelaku cuai perlu membayar jumlah ganti 
rugi mengikut nilai diyat yang telah ditetapkan di dalam nas (diyat al-muqaddarah) atau mengikut nilai 
yang tidak ditetapkan di dalam nas iaitu melalui pendekatan ijtihad yang digunapakai oleh pemerintah 
(ḥukūmah al-‘adl). Kaedah diyat akan memastikan pihak mangsa mendapat ganti rugi dalam apa jua 
keadaan kerana terdapat unsur ‘aqilah yang menyokong dana pelaku cuai tersebut (Ahmad Muhammad 
Husni, 2013). 

Menelusuri secara ringkas pengkanunan diyat dalam sistem perundangan bertulis negara Islam, 
di Arab Saudi, undang-undang jenayah Syariah dan amalannya memperuntukkan ganti rugi nyawa bagi 
kesalahan tidak sengaja sebanyak SAR 300,000 Riyal bagi seorang lelaki Muslim, iaitu nilai harga bagi 



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 165 

100 ekor unta menurut jenisnya. Bagi seorang wanita Muslim, kadarnya adalah separuh daripada kadar 
diyat penuh lelaki Muslim (Penal Code for United Arab Emirates) . 

Di Pakistan pula, pemandu yang memandu dengan cuai sehingga menyebabkan kematian atau 
kecederaan boleh dihukum dengan diyat dan ditambah dengan takzir yang boleh membawa kepada 
hukuman penjara sehingga 10 tahun (Penal Code for United Arab Emirates). Undang-undang ini 
dilaksanakan bersandar kepada nas al-Quran dan matan hadis berkenaan diyat yang telah diringkaskan 
oleh sarjana-sarjana fiqh klasik dan kontemporari berkenaan kemalangan jalan raya dalam skop 
perundangan Islam. 

 
Justifikasi Diyat Sebagai Alternatif Kaedah Pemberian Ganti Rugi 

 
Sistem pemberian ganti rugi di Malaysia berusaha menetapkan ganti rugi seadilnya ke atas pihak 

mangsa yang terlibat. Pindaan undang-undang, penubuhan jawatankuasa penilai ganti rugi dan 
pelaksanaan rujukan kepada Compendium for Personal Injury Awards antara bukti bahawa Malaysia 
komited ke arah sistem pampasan yang lebih adil. Walau bagaimanapun, penetapan ganti rugi sedia 
ada masih bersifat anjal dan memberi ruang terbuka yang luas dalam menetapkan suatu kuantum ganti 
rugi. Hal ini membawa kepada tuntutan dan rayuan berpanjangan bagi sesetengah kes. 

Dalam hal ini, penyelidik berpandangan perlunya ganti rugi yang bersifat tetap khusus bagi 
kecederaan-kecederaan fizikal. Hal ini bukan saja memastikan keadilan bagi pihak mangsa, tetapi juga 
kepada pihak yang bertanggungan untuk mengeluarkan pampasan. Ruang bagi kecederaan fizikal 
adalah sangat kecil iaitu melibatkan kecederaan anggota fizikal sahaja. Namun, penyelesaian kes 
melibatkan kes sebegini boleh memakan masa kerana ketiadaan persetujuan antara kedua-dua belah 
pihak mangsa dan pesalah. 

Sekiranya ruang penetapan ganti rugi bagi kecederaan fizikal ini diselesaikan melalui kaedah 
diyat, maka hal ini akan lebih menjimatkan masa pertikaian serta memudahkan mahkamah memberi 
tumpuan kepada aspek kerugian yang lain. Tambahan pula, penyelidik melihat pelaksanaan diyat telah 
mampu dijalankan dengan cemerlang di beberapa negara Islam khususnya negara Kesultanan Oman 
yang dikupas mendalam dalam bab ketujuh. Lantaran itu, kaedah diyat diusulkan sebagai alternatif 
pemberian dan pelaksanaan ganti rugi ke atas mangsa kemalangan jalan raya untuk diharmonisasikan 
dengan kaedah sedia ada atas beberapa justifikasi iaitu:  

1. Diyat Bersifat Tetap 
Diyat bersifat tetap. Nilainya tetap untuk kecederaan yang sememangnya wujud, fizikal, dan 

bukan sekadar jangkaan. Kematian dan kecederaan anggota untuk tubuh badan setiap insan dinilai 
setara tanpa mengira perbezaan latar belakang. Ini amat memudahkan pengiraan dan pentaksiran ganti 
rugi dilakukan. Pun begitu, bagi kerugian-kerugian lain yang bersifat mendatang atau non-material, 
pembahagian ganti rugi bagi kecederaan diri dan kehilangan nyawa di dalam Islam boleh juga dirujuk 
kepada beberapa istilah lain, iaitu arsh dan ḥukūmah al-‘adl.  

Perbezaan istilah diyat, arsh dan ḥukūmah al-‘adl adalah merujuk kepada perbezaan konsep dan 
kaedah penetapan kadarnya. Diyat dan arsh merupakan ganti rugi yang ditetapkan kadarnya oleh 
Syarak, sebaliknya ḥukūmah al-‘adl tidak ditetapkan kadarnya, namun diserahkan kepada keadilan 
pemerintah. Contoh-contoh kecederaan yang boleh diserahkan kepada ḥukūmah al-‘adl ialah lebam, 
kesan calar, kehilangan anggota yang sudah tidak berfungsi seperti mata yang sedia buta serta kesakitan 
yang tidak dapat dilihat dengan fizikal seperti saraf dan sebagainya (Al-‘Aysawī, 2012).  

Dari aspek kecederaan anggota pula, diyat merujuk kepada kehilangan sepenuhnya anggota 
sebaliknya arsh dan ḥukūmah al-‘adl merujuk kepada kecederaan dan kehilangan sebahagian anggota 
sahaja (Aḥmad Saraj, 2018). 
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Perbezaan Istilah Diyat, Arsh dan Ḥukūmah al-‘Adl 
Istilah Diyat Arsh Ḥukūmah al-‘Adl 
Kadar 
Bayaran 

Ditetapkan Syarak Ditetapkan Syarak Ditetapkan oleh 
pemerintah 

Kadar 
Kecederaan 

Hilang sepenuh anggota Hilang atau cedera 
sebahagian anggota 

Hilang atau cedera 
sebahagian anggota 

Sumber: Ilustrasi Penyelidik berdasarkan Rujukan Fiqh Klasik & Kontemporari 
2. Kesamaan Antara Prinsip Diyat dan Keadilan Restoratif 

Kajian ini mengambil pendekatan diyat sebagai medium penyelesaian di luar mahkamah 
berikutan terkandung di dalamnya satu bentuk keadilan restoratif. Keadilan restoratif seringkali 
dikaitkan dengan undang-undang berbentuk pemulihan, iaitu memulihkan kembali kerugian yang 
dialami pihak-pihak. Walaupun diyat seringkali dianggap sebagai wang darah ‘blood money’, namun terma 
yang paling dekat bagi menggambarkan diyat ialah ganti rugi atau pengembalian. Hal ini merujuk 
kepada wang yang dipampas atau dikembalikan kepada mangsa atau waris kerana wujudnya kerugian 
yang disebabkan oleh pihak lain.  

Diyat dalam maksud keadilan restoratif mengutamakan kebajikan mangsa berbanding 
tumpuan hukuman ke atas pesalah sebagaimana yang diamalkan dalam sistem hari ini. Keadilan 
restoratif turut menilai perlakuan jenayah sebagai satu marabahaya yang perlu dipulihkan melalui 
proses holistik yang menghubungkan mangsa, pesalah dan masyarakat secara langsung.  

Oleh sebab itu, peranan pihak-pihak ini dalam proses penyelesaian pertikaian adalah diiktiraf. 
Situasi ini dapat dilihat dalam pelaksanaan diyat apabila pihak yang bersalah seringkali diwakili oleh 
‘aqilah mereka (Aḥmad Saraj, 2018). Walaupun terdapat pelbagai tafsiran ‘aqilah yang diberi oleh 
fuqaha’, namun nyatanya ‘aqilah adalah penglibatan ahli masyarakat yang menyerupai sistem keadilan 
restoratif. 

3. Human Life Value Factor (HLVF) 
Faktor Nilai Hidup Manusia (HLVF) merupakan kaedah pengiraan saintifik bagi mengukur 

kadar kewangan sebenar yang diperlukan oleh insurans hayat manusia. Kajian berkenaan kaedah ini 
dijalankan oleh Haslifah Hashim dan David Service dalam artikel bertajuk Modelling the Life Insurance 
Needs Using the Human Life Value Revision Method. Haslifah Hashim dalam kajiannya mendapati bahawa 
kadar ganti rugi yang ditetapkan mahkamah atau pihak insurans adalah jauh lebih rendah berbanding 
kadar yang diperlukan oleh hayat manusia.  

Hal ini dibuktikan melalui beberapa kes terpilih sebagai contoh dalam kes Mohamed Mat Amin 
& ORS v Mohd Rabu Ihsan Hakim telah mnetapkan ganti rugi gantirugi sebanyak RM72,000 namun 
nilai sebenar setelah kaedah saintifik ini digunakan ialah sebanyak RM109,044. Pengiraan berdasarkan 
kaedah diyat berdasarkan nilaian emas memperuntukkan ganti rugi yang besar daripada itu. Apatah 
lagi ia melibatkan kemalangan jiwa, diyat yang diperuntukkan ialah diyat penuh, iaitu bersamaan 
RM615,000. 

Begitu juga dalam kes Azman Kasri & Anor v. Md. Isa Endut & Government of Malaysia. Mangsa 
dalam kes ini telah mengalami kecederaan parah dan perlu dipotong di bahagian kaki kiri (lutut ke 
bawah) yang mengakibat kecacatan kekal. Hakim memutuskan kadar ganti rugi bagi kecederaan yang 
dialami plaintif ialah sebanyak RM171,480  (Haslifah Hashim, 2013). Sebaliknya kaedah diyat 
memperuntukkan kadar ganti rugi ½ diyat akibat kehilangan satu dari dua anggota, iaitu sebanyak 
RM307,500. Meneliti kepada perbezaan kadar ganti rugi ini, penyelidik berpandangan kaedah diyat 
merupakan kaedah paling sesuai untuk dilaksanakan disebabkan penetapan nilai setiap anggota yang 
tinggi dan lebih mudah untuk dirujuk serta diikuti oleh mahkamah.  
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4. Diyat Sebahagian Daripada Tort 
Diyat merupakan kaedah pemberian ganti rugi yang diberikan kepada pihak yang mengalami 

kerugian. Sekiranya dibuat perbandingan dengan undang-undang Sivil, maka didapati kaedah diyat 
diletakkan di bawah undang-undang Tort, bukan undang-undang Jenayah. Klasifikasi ini, biarpun 
enteng dan mudah tetap memberi impak dalam proses memperkenalkan kaedah ini kepada 
masyarakat.  

Penyelidik berpandangan kaedah diyat yang merupakan sebahagian daripada undang-undang 
tort tidak akan menjadi isu atau polemik yang sebegitu besar sebagaimana yang berlaku kepada 
hukuman hudud. Kaedah ini barangkali agak janggal untuk diketengahkan kepada masyarakat pada 
awalnya namun akan mudah diterima dan dilaksanakan sebagaimana yang berlaku dalam sistem 
perbankan Islam di Malaysia. 

 
Penetapan Kadar Diyat 

 
Walaupun diyat hanya memberikan pampasan kerugian yang sudah dipastikan berlaku dan 

bukan bersifat jangkaan (ḍarar maḍī), namun kadar yang diberikan adalah tinggi mengikut nilaian emas. 
Hal ini secara tidak langsung mencakupi kesemua ganti rugi am dan khas yang terdapat di dalam Akta 
Undang-undang Sivil 1956. Berbeza dengan kadar kompendium yang perlu dikaji secara berkala 
mengikut kesesuaian taraf hidup rakyat Malaysia, kadar ganti rugi diyat tidak memerlukan kajian dan 
ubah suai manual kerana pihak terlibat hanya perlu merujuk kadar naik turun nilaian emas semasa. 
Sekiranya penetapan ganti rugi diyat ditetapkan berdasarkan ijtihad sekalipun, kadarnya adalah bersifat 
tetap. Hal ini secara tidak langsung amat memudahkan pengurusan pihak jawatan kuasa pelaksana serta 
menjimatkan masa, tenaga dan wang. Ganti rugi bagi kecederaan bukan fizikal atau kehartaan pula 
boleh ditetapkan oleh mahkamah mengikut kebijaksanaan hakim melalui penetapan berdasarkan arsh 
atau budi bicara hakim (ḥukūmah al-‘adl). 
 

Kesimpulan 
 
Pengharmonisasian antara kaedah ganti rugi sivil sedia ada dan juga kaedah diyat Islam boleh 

difokuskan pada metod penetapan ganti rugi ke atas mangsa kemalangan. Prinsip diyat merangkumi 
diyat bersifat tetap (muqaddarah) dan tidak tetap (ghayr muqaddarah) boleh diaplikasikan bagi kecederaan 
dan kerugian di dalam ganti rugi am dan khas. Bagi kecederaan-kecederaan anggota sebagaimana yang 
dinyatakan dalam diyat, maka kadarnya boleh ditetapkan sejak awal secara tetap. Sebaliknya, bagi 
kerugian-kerugian yang melibatkan kecederaan mendatang atau melibatkan kecederaan yang tidak 
dinyatakan di dalam diyat, maka penetapan ganti rugi boleh diserahkan kepada justifikasi dan keadilan 
mahkamah (ḥukūmah al-‘adl).  

Pemberian ganti rugi merangkumi penetapan kuantum yang tetap dan anjal amat memudahkan 
proses perbicaraan dalam mahkamah. Pihak-pihak yang terlibat boleh terus memfokuskan pertikaian 
pada ganti rugi yang bersifat anjal seperti ganti rugi kesakitan, kehilangan prospek perjodohan dan 
sebagainya. Pentingnya penetapan ganti rugi tetap sebagaimana yang terdapat dalam prinsip diyat juga 
bagi memastikan pihak insurans dan takaful mempunyai had dalam menanggung kerugian mangsa. 
Hal ini kerana pihak insurans dan takaful adalah badan yang menjalankan perniagaan insurans dan 
takaful motor. Institusi ini tertakluk kepada keuntungan dan kerugian dalam menjalankan perniagaan 
mereka. Sekiranya tuntutan ganti rugi boleh dituntut tanpa had, dikhuatiri badan-badan ini tidak lagi 
mampu menangggung bebanan kerugian tersebut atau lebih teruk lagi, mengalami muflis. Akibatnya, 
hak mangsa kemalangan turut terjejas.  
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Proses pengharmonisasian antara penetapan ganti rugi sivil dengan rinsip diyat mempengaruhi 
peruntukan undang-undang yang terdapat dalam seksyen 7 dan seksyen 28A Akta Undang-undang 
Sivil 1956 (Akta 67). Akta 67 ini memperuntukkan khusus berkenaan kadar ganti rugi dan kaedah 
pentaksirannya. Cadangan pindaan seksyen ini kepada peruntukan ganti rugi yang lebih relevan telah 
dibincangkan.  Bagi lain-lain rujukan undang-undang berkaitan, penyelidik berpandangan tiada pindaan 
perlu dilakukan bagi maksud harmonisasi sivil dan diyat sementelah undang-undang tersebut 
merangkumi Akta Pengangkutan Jalan 1987 (Akta 333), Akta Had Masa 1953 (Akta 254). Akta 
Perkhidmatan Kewangan 2013 (Akta 758) dan Akta Perkhidmatan Kewangan Islam 2013 (AKta 759) 
merupakan peruntukan yang menyentuh perihal prosedur dan had masa tuntutan. 

Bagi ganti rugi kecederaan anggota, satu jadual kuantum ganti rugi sebagaimana kompendium 
boleh dirangka dan dilaksanakan sebagai rujukan yang mengikat dapat berfungsi semaksinya kepada 
pihak-pihak yang terlibat. Hal ini sekali gus mengurangkan skop pertikaian, menjimatkan masa dan 
memudahkan pihak mahkamah dalam memutuskan penghakiman.  
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Pengenalan 

 
Qazaf adalah salah satu daripada beberapa jenis jenayah yang wajib dikenakan hukuman hudud 

bagi memelihara kesucian maruah insan. Pensabitan hudud ke atas qazif selaku orang yang melakukan 
tuduhan zina boleh berlaku dengan pengakuan qazif atau penyaksian dua orang saksi yang adil. Namun, 
sekiranya pada situasi perbuatan qazaf itu tidak dapat disabitkan melalui kedua-dua jalan tersebut 
sedangkan terdapat dakwaan daripada maqzuf, maka wujud perbahasan di sisi fuqaha berkenaan 
keharusan istihlaf iaitu meminta pihak yang didakwa untuk bersumpah bagi menafikan perbuatan dan 
dakwaan tersebut. Begitu juga implikasi hukum sekiranya berlaku keengganan untuk bersumpah 
daripada pihak yang didakwa – bagi golongan yang mengharuskan istihlaf – akan menjadi tumpuan bagi 
kajian ini sama ada dikenakan hudud atau dikembalikan sumpah itu kepada pihak yang mendakwa. 

Walaupun terdapat banyak kajian dan penulisan membahaskan tentang hukum qazaf dan 
istihlaf, termasuk artikel Sumpah dalam Kesalahan Qazaf Menurut Perspektif Islam yang ditulis oleh 
Azman Ab. Rahman dan Zulkifli Mohamad al-Bakri, analisis semula buku-buku fiqah empat mazhab 
secara khusus mengenai sumpah dalam kesalahan qazaf sangat penting bagi mengelakkan berlakunya 
kekeliruan dalam masyarakat dan pengamalannya di Mahkamah Syariah. Hal ini sangat mustahak bagi 
menzahirkan keadilan Islam dalam memelihara keamanan dan juga mengekalkan kewibawaan institusi 
kehakiman. 

Penulisan ini akan memfokuskan perbahasan qazaf sama ada merupakan hak Allah atau hak 
hamba, pembuktian melalui keengganan untuk bersumpah dalam isithlaf menurut mazhab dan juga 
hukum istihlaf dalam qazaf. 

 
Permasalahan kajian 

 
Artikel Sumpah dalam Kesalahan Qazaf Menurut Perspektif Islam adalah sebuah kajian yang ditulis 
oleh Azman Ab. Rahman dan Zulkifli Mohamad al-Bakri yang diterbitkan didalam Journal of Fatwa 
Management and Research, siri 2 (nombor 1) mukasurat 49-71 pada tahun 2011. Kajian ini telah 
berjaya menerangkan konsep asas sumpah, pensyariatan, jenis-jenisnya dan adab bersumpah dengan 
begitu baik sekali. Namun berlaku sedikit kekeliruan apabila kajian mula membincangkan tentang hak-
hak yang harus dilaksanakan sumpah sehinggalah ke akhir kajian. Sebagai contoh kajian mengatakan 
bahawa ulama telah bersepakat bahawa tidak harus diperintah bersumpah ataupun istihlaf dalam hak 
dan kes-kes yang melibatkan hak-hak Allah sahaja, sama ada hudud seperti zina, minum arak, qazaf 
dan mencuri (Azman and Zulkifli 2011, 60), ini juga disusuli kenyataan bahawa had qazaf adalah hak 
Allah SWT di muka surat 68. Kedua-dua kenyataan ini adalah tidak tepat kerana dua perkara, 
pertamanya hukuman qazaf adalah hak manusia mengikut jumhur dan kedua, tidak ada sepakat ulama 
sebagaimana tersebut seperti yang akan diterangkan dalam kajian ini kerana mazhab Syafi’i 
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membenarkan istihlaf dalam jenayah qazaf dan jumhur membenarkan istihlaf dalam jenayah mencuri 
walaupun implikasi yang dibenarkan hanyalah memulangkan harta tersebut, malahan kenyataan itu 
sendiri bercanggah dengan kenyataan artikel yang menyatakan bahawa mazhab Syafi’i membenarkan 
pensabitan dengan keengganan untuk bersumpah kerana keengganan untuk bersumpah tidak dapat 
tidak perlu melalui proses istihlaf. 

Antara fakta lain yang perlu diperbetulkan adalah kenyataan kajian yang mengatakan bahawa 
mazhab Syafi’i menganggap kesalahan qazaf sabit dengan keengganan suspek untuk bersumpah, 
sebagai contoh jika seorang lelaki mendakwa rakannya menuduh dia melakukan zina namun rakannya 
tidak mengaku dan tiada saksi keatas perbuatan rakannya itu, maka lelaki itu berhak meminta rakannya 
bersumpah bahawa dia tidak melakukannya dan jika dia enggan maka terbuktilah dia melakukannya 
dan layak dihukum dengan lapan puluh kali sebatan (Azman and Zulkifli 2011, 64). Penisbahan 
pendapat ini kepada mazhab Syafi’i adalah tidak benar bahkan ia bukan pendapat yang lemah didalam 
mazhab apatalah lagi muktamad, ini kerana keengganan untuk bersumpah tidak diterima oleh 
Syafi’iyyah mahupun Imam Syafi’i sendiri sebagai cara pembuktian mana-mana jenayah hudud ataupun 
apa-apa hak sekalipun (Al-Syafi’i 1990, 6:246). Apa yang diterima adalah al-Yamin al-Mardudah, dan 
setelah sorotan literatur dijalankan, kesalahan nisbah ini sebenarnya telah wujud di dalam  penulisan 
lebih lama didalam buku Nazoriyyah al-Ithbat fi Fiqh al-Jina’i al-Islami dimana penulis mendakwa Mazhab 
Syafi’i mensabitkan kesalahan jenayah yang berkaitan dengan hak manusia seperti qisos, qazaf dan 
mencuri yang mewajibkan al-ghurm dengan keengganan orang yang didakwa untuk bersumpah (Fathi 
1989, 219–20), hal ini adalah tidak tepat dan mazhab Syafi’i tidak sesekali menghukum dengan 
keengganan. Mazhab yang menerima keengganan untuk bersumpah sebagai cara pembuktian iaitu 
Hanafiyyah dan Hanabilah juga menolak penerimaannya dalam pembuktian qazaf, bahkan meminta 
orang yang didakwa untuk bersumpah juga tidak dibenarkan dalam pendakwaan qazaf maka tiada 
ruang untuk seseorang qazif dibuktikan kesalahannya dengan  keengganan untuk bersumpah (Al-
Ruyani 2009, 14:181; Syams al-Din Ibn Qudamah 1995, 26:411; Ibn ’Abidin 1966, 5:551). 

Lebih lama daripada itu, Abd al-Qadir ‘Awdah dalam kitabnya al-Tasyri’ al-Jina’i al-Islami   juga 
melakukan kesilapan yang hampir sama dimana beliau menisbahkan pendapat bahawa Imam Syafi’i 
membenarkan pembuktian qazaf dengan keengganan qazif untuk bersumpah  ('Awdah, n.d., 2:490). 
Hakikatnya, Imam Syafi’i mahupun golongan Syafi’iyyah tidak sesekali menghukum dengan 
keengganan untuk bersumpah dalam semua bab samada hudud mahupun qisos seperti yang akan 
diterangkan nanti, begitu juga dengan pendapat yang dinisbahkan kepada jumhur, walaupun ada 
mazhab yang menerima keengganan untuk bersumpah dalam bab takzir namun mereka bukan jumhur. 

 
Metodologi Kajian 

 
Metodologi penulisan yang digunakan dalam menyiapkan artikel ini adalah berdasarkan kualitatif. 
Data-data diperoleh berdasarkan analisis dokumen menerusi analisis ke atas buku-buku berkaitan fiqah 
dan kertas-kertas kajian berkaitan. Data-data yang diperoleh diulas berdasarkan pendekatan induktif, 
deskriptif dan juga komparatif. 
 

Sorotan Literatur 
 

Secara spesifiknya, bacaan dan penilaian semula kepada kertas kajian yang berkenaan tidak 
pernah dilakukan lagi. Ini bermakna, antara isu utama kertas tersebut iaitu tersalah anggap bahawa 
hukuman qazaf adalah hak Allah SWT, tidak boleh istihlaf dalam qazaf secara ijma’, dan al-yamin al-
mardudah adalah keengganan untuk bersumpah tidak pernah diperbetulkan lagi oleh mana-mana kajian. 
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Walaupun begitu, al-yamin al-mardudah secara tematiknya pernah ditulis dalam kertas kajian 
seperti al-Qodho’ ala al-Mudda’a alaih bi Yamin al-Mudda’i  yang ditulis oleh al-Walid bin ‘Abd al-Rahman 
dan juga al-Yamin al-Mardudah: Dirosah Fiqhiyyah Muqaranah yang dikarang oleh Soleh bin Sa’ad. Kedua-
dua kajian ini, telah merumuskan permasalahan al-yamin al-mardudah dalam Islam dengan agak baik 
namun skop kedua kajian ini tidak merangkumi konsep keengganan untuk bersumpah dan nisbah 
penerimaan mazhab Syafi’i terhadapnya. Didapati juga berlaku risiko kesalah fahaman dalam kertas 
kajian al-Qodho’ ala al-Mudda’a alaih bi Yamin al-Mudda’i  apabila kertas menyatakan dibenarkan istihlaf 
pada qazaf mengikut Malikiyyah tanpa menyatakan adakah ia muktamad ataupun tidak kerana 
pandangan muktamad Malikiyyah tidak membenarkan (Al-Rahman 2010, 66).  Adapun topik empunya 
hak hukuman dalam qazaf dan istihlaf, ia telah ditulis dalam kitab-kitab fiqh klasik dan kertas ini hanya 
bertindak mengeluarkan fakta yang sebenar daripada kitab-kitab tersebut bagi membetulkan kesalahan 
nukilan fakta yang berlaku. 
 

Dapatan Kajian 
 

Perbincangan dapatan kajian ini akan berpandukan tiga fokus utama iaitu qazaf dan empunya hak 
hukuman, keengganan untuk bersumpah dan istihlaf dalam bab qazaf. 
 

Qazaf Dan Empunya Hak Hukuman 
 

Antara jenayah yang masuk didalam bab hudud secara ‘ijma’ adalah jenayah qazaf yang menjadi 
fokus kertas kajian ini. Secara amnya, jumhur ulama’ sepakat bahawa tuduhan zina ataupun menafikan 
nasab adalah qazaf namun mereka berselisih pendapat dalam tuduhan liwat adakah ia termasuk 
tuduhan qazaf ataupun tidak. 

Syafi’iah mengatakan bahawa qazaf adalah tuduhan zina ataupun liwat dengan tujuan 
mencemuh mangsa dan bukan atas dasar sebagai saksi kes, termasuk dalam qazaf adalah tuduhan 
menafikan nasab seseorang secara muktamad  (Al-Ramli, Al-Syabramlasi, and Al-Rasyidi 1984, 
7:105,108,435; Al-Ruyani 2009, 13:48).  Menurut literal definisi golongan Syafi’iyyah ini, sepatutnya 
saksi kes pembuktian zina atau liwat yang tidak menggapai had minima empat orang saksi tidak boleh 
digelar qazafah dan tidak boleh dihukum hudud qazaf kerana mereka bertindak sebagai saksi, bukan 
mencemuh. Namun al-Jamal menjawab bahawa mereka tetap dianggap qazafah bagi menghalang orang 
ramai melakukan qazaf atas nama persaksian (Al-Jamal, n.d., 4:424). Ini kerana kalau dibenarkan 
perbuatan menisbahkan zina dan liwat dengan alasan ia adalah persaksian, maka manusia tidak akan 
segan silu melakukannya dan mencemarkan maruah orang lain.  

Hanabilah mendefinisikan qazaf sebagai tuduhan zina atau liwat ataupun persaksian keatas 
perbuatan itu dengan ketiadaan had minima saksi yang cukup, ini termasuklah penafian nasab kerana 
ia menjurus kepada tuduhan zina (Al-Buhuti 1968, 6:104,110). Malikiyyah pula memberikan makna 
kepada qazaf sebagai tuduhan zina ataupun liwat daripada seorang anak adam mukallaf terhadap 
seorang muslim yang berakal, merdeka dan suci daripada perbuatan zina walaupun ia kanak-kanak 
belum baligh selagimana kanak-kanak itu sudah mampu melakukan perbuatan zina. Termasuk 
daripada qazaf juga penafian nasab seorang muslim yang merdeka namun bagi tuduhan nasab, tidak 
disyaratkan ihson pada mangsa  (Al-Dusuqi, n.d., 4:325-326; Al-Baghdadi 1999, 2:876). 

Mazhab yang agak tersendiri dalam masalah ini adalah mazhab Hanafi, bagi mereka, jenayah 
qazaf adalah menuduh seseorang yang muhson sebagai penzina ataupun penafian nasab secara terang 
ataupun tidak terang dengan tujuan mencemuh mangsa dan bukan atas dasar sebagai saksi kes, 
Hanafiyyah tidak menganggap tuduhan liwat sebagai qazaf kecuali disisi Abu Yusuf dan Muhammad. 
Ini bermakna mereka mengehadkan qazaf kepada tuduhan zina ataupun menafikan nasab seseorang 
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sahaja dan tuduhan liwat adalah tidak termasuk. Malah mereka juga mengehadkan penafian nasab itu 
mestilah dilakukan dalam keadaan sesoerang dalam keadaan marah sahaja, dan tidak dianggap qazaf 
jika ia dilakukan bukan dalam keadaan marah  (Ibn ’Abidin 1966, 4:43-44,47,69). 

Hukuman bagi orang yang terbukti melakukan kesalahan qazaf adalah secara ijma’ sebatan 80 
kali bagi yang merdeka dan 40 kali bagi hamba disisi semua mazhab ((Al-Ramli, Al-Syabramlasi, and 
Al-Rasyidi 1984, 7:436; Najm 2003, 3:1155; Al-Buhuti 1968, 6:104; Ibn ’Abidin 1966, 4:44). Namun 
walaupun mereka bersetuju tentang kadar hukuman ini, mereka berselisih pendapat adakah hukuman 
ini hak Allah SWT atau pun hak adamiyyin. Jumhur Malikiyyah, Syafi’iyyah dan Hanabilah berpendapat 
hukuman qazaf adalah hak manusia  (Khalil 2008, 8:276; al-Juwaini 2007, 17:214; Syams al-Din Ibn 
Qudamah 1995, 26:356), bahkan Syafi’iyyah mengatakan ia adalah hak manusia semata-mata walaupun 
terdapat juga fuqaha’ Syafi’iyyah seperti al-Jamal yang berpendapat  jenayah qazaf mempunyai hak 
Allah SWT dan hak manusia namun ia didominasi oleh hak manusia (Al-Jamal, n.d., 5:136). Namun 
pendapat ini adalah agak tidak tepat bahkan Imam al-Haramain al-Juwaini dalam kitab beliau Nihayah 
al-Matlab telah awal lagi menolaknya dan mengatakan bahawa qazaf adalah hukuman yang tidak 
mempunyai dua elemen hak Allah SWT-manusia bahkan ia adalah hak manusia semata-mata (al-
Juwaini 2007, 17:214).  

Dalil mereka yang berpendapat hukuman qazaf adalah hak manusia yang menceritakan kisah 
khutbah Nabi SAW di Mina pada hari al-Nahr : 

 مْكُضَارَعَْأوَ مْكَُلاوَمَْأوَ مْكُءَامَدِ َّنِإَف« :لَاَق اللهِ لَوسُرَ نأ ھِیبَِأ نْعَ َ،ةرَكْبَ يبَِأ نِبْ نِمَحَّْرلا دِبْعَ نْعَ
 »بَئِاغَلْا دُھِاَّشلا غِِّلبَُیلَْف ،اذَھَ مْكُدَِلبَ يِف ،اذَھَ مْكُرِھْشَ يِف ،اذَھَ مْكُمِوْیَ ةِمَرْحُكَ ،مٌارَحَ مْكُیَْلعَ

[Al-Bukhari, n.d., No. 67 Bab Qaul Nabi SAW Rubba Muballigh Aw’a min Sami’; Muslim 1955, No. 1679 Bab 
Taghliz Tahrim al-Dima’ wa al-A’radh wa al-Amwa] 
Maksudnya:  
 Dari ‘Abd al-Rahman bin Abi Bakrah dari Abu Bakrah r.a., sabda Rasulullah SAW: "Sesungguhnya darahmu, 
harta mu, dan kehormatanmu adalah haram (dilindungi) atas kamu, seperti haramnya hari ini, di bulan kamu ini 
dan di negeri kamu ini. Hendaklah yang hadir sekarang ini menyampaikan kepada yang tidak hadir.”  

Wajhu al-dilalah disini adalah penyandaran a’radh iaitu maruah kepada dhomir na menunjukkan 
ia adalah milik manusia, dan sebagaimana manusia mempunyai hak menuntut qisos jika darahnya 
ditumpahkan dan dipulangkan hartanya jika ia dicuri dikala kedua-dua ini iaitu darah dan harta 
disandarkan kepada manusia didalam hadith, maka sepatutnya maruah pun berkongsi sifat yang sama 
dengan kedua itu daripada sudut pemilikan hak bahkan tidak ada dalil yang menafikan maruah manusia 
bukan milik manusia (Al-Mawardi 1999, 11:10). Hal ini turut disokong oleh hadith yang lain walaupun 
ia berstatus lemah kerana ia maqtu’ (Abu Daud, n.d., No. 4886 Kitab al-Adab): 

 لَثْمِ نَوكُیَ نَْأ مْكُدُحََأ زُجِعْیََأ« :لَاَق َ،ةدَاتََق نْعَ ،رٍمَعْمَ نْعَ ،رٍوْثَ نُبْا انَثََّدحَ ،دٍیْبَعُ نُبْ دَُّمحَمُ انَثََّدحَ
 ىَلعَ يضِرْعِبِ تُقَّْدصَتَ دَْق يِّنِإ َّمُھَّللا :لَاَق حَبَصَْأ اذَِإ نَاكَ ،- دٍیْبَعُ نُبْا َّكشَ - مٍضَمْضَ وَْأ مٍغَیْضَ يبَِأ
 » كَدِابَعِ

[Abu Daud, n.d., No. 4886 Kitab al-Adab] 
Maksudnya:  
“ Muhammad bin ‘Ubaid meriwayatkan kepada kami, katanya: Ibn Thaur meriwayatkan kepada kami katanya: 
daripada Ma’mar bin Qatadah, beliau berkata: Tidakkah boleh kamu menjadi seperti Abu Doigham/Abu 
Dhomdhom -Muhammad ibn ‘Ubadi tidak pasti dengan nama sebenar orang itu- Abu Doigham/Abu Dhomdom itu 
pada setiap pagi dia akan berdoa: “Ya Allah aku sedekahkan maruah aku kepada hambamu.” 

Wajhu al-dilalah hadith ini adalah Abu Dhomdhom menghalalkan maruahnya kepada manusia 
tiap kali keluar rumah agar mana-mana pihak yang mencemarkannya atau mengejeknya terlepas 
daripada seksaan. Ini adalah bukti kukuh bahawa maruah seorang manusia adalah milik manusia itu 
sendiri kerana jika tidak, dia tidak berhak melakukan sebegitu kerana seseorang tidak boleh bersedekah 
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menggunakan sesuatu yang bukan miliknya dan Nabi SAW juga tidak boleh menggalakkan manusia 
melakukan apa yang dilakukan oleh Abu Dhomdhom.  

Golongan Hanafiyyah bersendirian dalam masalah ini dan mengatakan ia mempunyai dua hak 
dan hak Allah SWT lebih mendominasi (Al-Sarakhsi 1993, 9:106). Antara hujah mereka bahawa hak 
Allah SWT lebih mendominasi adalah kerana ihson diiktibar dalam syarat orang yang dituduh, sama 
seperti zina. Menurut mereka lagi, Qazaf termasuk dalam jenayah hudud, dan jenayah hudud 
kesemuanya adalah hak Allah SWT walaupun ada sedikit hak manusia, adapun hukuman yang 
dikenakan bagi hak manusia, ia dinamakan qisos dan bukannya hudud. Mereka juga berhujahkan 
bahawa jika ia adalah hak manusia, hukumannya sepatut setara dengan jenayah yang dilakukan 
sebagaimana qisos, adapun hukuman qazaf yang berupa lapan puluh kali sebatan itu langsung tidak 
setara daripada bentuk mahupun makna jenayah qazaf  (Al-Sarakhsi 1993, 9:109).   

Selain daripada masalah qazaf, hukuman lain dalam jenayah hudud yang melibatkan hak 
manusia adalah jenayah mencuri. Jenayah mencuri dalam Islam mempunyai dua hukuman iaitu potong 
tangan dan memulangkan barangan yang dicuri. Dan bagi kedua-dua hukuman ini, keempat-empat 
mazhab telah bersepakat bahawa hukuman potong tangan itu secara spesifiknya adalah hak Allah SWT 
semata-mata, bahkan al-Qarafi telah menyebut ijma’ sudah tercapai bagi masalah ini (Ibn ’Abidin 1966, 
4:86; Al-Syarbini, n.d., 2:324; Al-Qarafi 1994, 11:139; Al-Buhuti 1968, 6:354).  Bagi hukuman 
memulangkan barangan, ia adalah hak manusia kerana harta adalah hak milik mangsa dan dengan 
sebab yang sama cara pembuktiannya adalah lebih luas berbanding cara pembuktian potong tangan. 

. 
Keengganan Untuk Bersumpah 

 
Terdapat satu cara pembuktian disisi fuqaha yang menjadi perbincangan panjang ulama’ sejak sekian 
lama iaitu membuktikan sesuatu dengan keengganan orang yang didakwa untuk bersumpah. Sebagai 
gambarannya, jika seseorang didakwa melakukan kesalahan qazaf namun ia dinafikan oleh beliau dan 
tidak wujud saksi, adakah pendakwa dan mahkamah berhak meminta dia bersumpah dia tidak 
melakukannya dan jika dia enggan dia akan dihukum? Disini fuqaha’ terbahagi kepada dua golongan, 
masing-masing mempunyai pandangan dan pendapat tersendiri. 
 
Pendapat Pertama:  
Hanafiyyah 

Hanafiyyah berpegang dengan konsep keengganan untuk bersumpah, bagi mereka keengganan 
untuk bersumpah boleh membuktikan seseorang itu bersalah, ini kerana keengganan itu adalah seperti 
pengakuan (Ibn ’Abidin 1966, 6:204) seperti jika seseorang didakwa mencuri namun tiada pengakuan 
dan saksi dapat dihadirkan, maka suspek boleh diminta bersumpah bahawa dia tidak mengambil harta 
tersebut, jika dia enggan bersumpah maka itu cukup untuk membuktikan dia mengambil harta 
tersebut, namun dia tidak boleh dipotong tangan kerana bagi mereka keengganan bersumpah adalah 
cara alternatif ataupun ganti kepada pengakuan, dan sesuatu yang menggantikan sesuatu tidak boleh 
dijadikan cara pembuktian bagi mewajibkan hukuman hudud kerana ia termasuk syubhah sedangkan 
hudud itu mestilah ditolak dengan adanya syubhah maka hukuman potong tangan yang merupakan 
hudud di sini tidak dapat dijalankan. Bagi mereka, skop penggunaan keengganan untuk bersumpah 
hanyalah terhad kepada nikah, rujuk, hamba, nasab, wala’, tidak boleh dilaksanakan pada hudud 
termasuk qazaf dan li’an kecuali bagi kes menggantikan barangan yang dicuri seperti disebut tadi. Ini 
adalah pendapat muktamad Hanafiyyah berdasarkan pendapat Abu Yusuf dan Muhammad. Adapun 
Imam Abu Hanifah tidak membenarkan istihlaf untuk menggapai keengganan langsung kecuali pada 
kes yang mempunyai implikasi harta dan qisos anggota badan sahaja (Ibn ’Abidin 1966, 5:551). Bagi 
jenayah yang melibatkan nyawa dan ke atas badan manusia tanpa melibatkan nyawa, Abu Hanifah 
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berpendapat keengganan untuk bersumpah boleh mensabitkan qisos pada jenis yang kedua sahaja, jika 
ia melibatkan kehilangan nyawa maka keengganan untuk bersumpah tak boleh mensabitkan qisos 
namun orang yang dituduh perlu dikurung sehingga dia mengaku atau dia bersumpah tidak melakukan, 
ini kerana baginya pembuktian alternatif boleh dilaksanakan pada kes yang mempunyai implikasi harta 
dan anggota badan. Berbeza dengan Imam mereka, Muhammad dan Abu Yusuf pula berpandangan 
bahawa enggan untuk bersumpah boleh mensabitkan arsy atau diyah sahaja samada jenayah itu 
melibatkan nyawa ataupun tidak dan sama sekali tidak boleh dilaksanakan qisos.  (Faramirz, n.d., 2: 
335; Al-Sarakhsi 1993, 16:117) 

Dapat disimpulkan bahawa, keengganan untuk bersumpah itu hanya boleh dijadikan cara 
pembuktian pada kes-kes tertentu yang berkaitan dengan hak manusia sahaja disisi Hanafiyyah dan ini 
tidaklah termasuk jenayah hudud kerana ia adalah hak Allah SWT melainkan jenayah mengambil harta 
sahaja dalam kes mencuri, dan hukuman yang boleh dikenakan adalah dhoman atau ghurm iaitu 
menggantikan harta sahaja dan bukannya potong tangan kerana harta adalah hak hamba, dan hak 
hamba boleh disabitkan walaupun cara pembuktiannya mengandungi syubhah .  Bagi kesalahan qazaf, 
Hanafiyyah juga tidak membenarkan pembuktian dengan keengganan untuk bersumpah walaupun ia 
turut mempunyai elemen hak hamba, ini kerana bagi mereka hak Allah SWT lebih mendominasi pada 
kesalahan tersebut, malahan istihlaf itu sendiri tidak dibenarkan.  (Al-Sarakhsi 1993, 9:105-106; Ibn 
’Abidin 1966, 3:485).  

Oleh kerana tidak wujud istihlaf dalam qazaf, maka qazif pun tidak boleh meminta sumpah 
daripada maqzuf bagi menggugurkan hukuman keatas dirinya melainkan apa yang direkodkan dalam 
satu riwayat yang membenarkannya (Mahmud 2004, 8:205-206). 
 
Hanabilah 

Hanabilah menolak konsep al-yamin al-mardudah dan berpendapat keengganan untuk 
bersumpah boleh mensabitkan kesalahan (Ibn ’Uqail 2001, 364), dan keengganan untuk bersumpah 
ini diperolehi dengan cara meminta orang yang didakwa bersumpah dan jika mereka enggan maka hak 
yang menjadi pertikaian antara dia dan pendakwa akan diperolehi pendakwa, seperti mana jika 
pendakwa mendakwa bahawa sesuatu aset itu adalah milik beliau namun dia tidak mampu membawa 
dua orang saksi lelaki, atau sumpah dan seorang saksi lelaki ataupun seorang saksi lelaki dan dua orang 
saksi perempuan, maka mereka dibenarkan meminta orang didakwa bersumpah bahawa aset itu adalah 
milik orang yang didakwa dan bukan milik mereka.  

Namun begitu Hanabilah berpendapat istihlaf ataupun meminta sumpah daripada orang yang 
didakwa bagai memperolehi keengganan hanya boleh dilaksana dalam kes-kes hak manusia melibatkan 
harta, tuntutan harta dan boleh dibuktikan dengan sumpah dan seorang saksi lelaki ataupun seorang 
saksi lelaki dan dua perempuan sahaja yang boleh dilaksanakan istihlaf seperti pertikaian tentang 
pemilikan asset, hutang, jual beli, sewa , pajak gadai dan lan-lain. Adapun kes-kes hak manusia yang 
tidak melibatkan harta, tuntutan harta dan memerlukan pembuktian dengan dua orang lelaki yang adil 
seperti kes pembunuhan, kes qazaf, nikah, talak, ruju’, ‘itq, nasab dan lain-lain tidak boleh diminta 
sumpah dan dihukum dengan keengganan bersumpah, ini termasuklah jenayah hudud qazaf kerana ia 
adalah syubhah (Syams al-Din Ibn Qudamah 1995, 26:411). Tidak dinafikan juga bahawa terdapat 
riwayat tidak muktamad bahawa istihlaf boleh dilakukan pada jenayah qazaf (Ibn ’Uqail 2001, 365; Ibn 
Qudamah 1969, 10:213). Hanabilah juga meletakkan satu pengecualian kepada satu kes dalam bab 
pembunuhan, iaitu dalam bab qasamah, istihlaf boleh dilaksanakan jika pendakwa tidak bersumpah 
sebanyak lima puluh kali dan mahukan pihak suspek yang bersumpah, jika suspek enggan ia boleh 
mensabitkan kesalahan suspek dalam kes itu, namun hukumannya hanyalah terhad kepada diyah dan 
bukan qisos kerana ia adalah hujah yang lemah, sama seperti sumpah dan saksi (Al-Buhuti 1968, 6:77). 
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Secara ringkasnya, walaupun Hanafiyyah dan Hanabilah menerima keengganan untuk 
bersumpah sebagai salah satu cara pembuktian kes mahkamah, namun mereka tidak menerimanya 
sebagai cara pembuktian jenayah qazaf. 
 
Pendapat Kedua:  
Syafi’iyyah 
 
Golongan Syafi’iyyah tidak berpegang dengan keengganan bersumpah sebagai cara pembuktian 
kesalahan hudud mahupun menggugurkan hukuman yang telah dibuktikan. Lebih penting daripada 
itu, mazhab Syafi’i sama sekali tidak menerima konsep menghukum dengan keengganan, oleh itu 
mana-mana penulisan yang menisbahkan konsep itu kepada mazhab Syafi’i adalah satu kesilapan. Ya 
terdapat lima tempat keengganan untuk bersumpah diterima dalam mazhab Syafi’i mengikut Ibn Abi 
Ahmad dan dianggap sebagai pengakuan namun kesemua lima perkara itu bukanlah daripada masalah 
hudud langsung mahupun qisos malah al-Ruyani mentawjihkan lima perkara ini sebagai al-hukm bi al-
sabab al-zohir bukannya al-hukm bi al-nukul (Al-Ruyani 2009, 14:183).  

Tidak dinafikan bahawa golongan Syafi’iyyah menerima istihlaf, namun ini tidak bermakna 
mereka menerima pembuktian dengan keengganan, bahkan pendapat mereka adalah sumpah itu 
mestilah dikembalikan kepada si pendakwa, Kata al-Ramli dalam Nihayah (Al-Ramli, Al-Syabramlasi, 
and Al-Rasyidi 1984, 8:357): 

 يضِاَقلْا رِمَْأ دَعْبَ )يعَِّدمُلْا فََلحَ( نِیمِیَلْا نْعَ )لَكَنَوَ( عَنَتَمْاَف فِِلحَلْابِ رَمُِأَف ھِیَْلعَ ىعًَّدمُ )رَكَنَْأ( )اذَِإوَ(
 نَِّكمُ يَْأ :ھِبِ ىعََّدمُلْابِ ُ)ھَل ىضََقوَ( ھِیَْلإ نِیمِیَلْا لُِّوحَتَِل ھِسِفْنَ نْعَ ایًعَِّدمُ نَاكَ نْإ َةدَودُرْمَلْا نَیمِیَلْاُ ھَل
 )ھِِلوكُُنبِ(ُ ھَل )يضِقْیَ لاَوَ( ھِبُِ ھَل ءِاضََقلْا ىَلإ نِیمِیَلْا دَعْبَ جُاتَحْیَ لاَُ ھَّنَأبِ ةِضَوَّْرلا يِف حََّرصَ دَْقَفُ ھنْمِ
ُ َّالله يَضِرَ - كٍِلامَ لِقْنَبِ َّدرُُ هدَحْوَ ھِبِ ءِاضََقلْا نْمِ دُمَحَْأوَ ةََفینِحَ وُبَأ ھِیَْلإ بَھَذَ امَوَُ هدَحْوَ مِصْخَلْا يَْأ
 َّدرَ - مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ -ُ ھَّنَأ َّحصَوَ ،امَھِِلوَْق فِلاَخِ ىَلعَ امَُھَلبَْق عَامَجْلإِْا ھِئَِّطوَمُ يِف - مُْھنْعَ
 .ِّقحَلْا بِحِاصَ ىَلعَ نَیمِیَلْا

“Apabila seseorang defendan atau tertuduh mengingkari tuduhan lalu dia diminta bersumpah tetapi beliau enggan, 
pihak mahkamah boleh memerintahkan supaya plaintif atau pendakwa melakukan sumpah balas (al-Yamin al-
Mardudah) dengan syarat dia mestilah mewakili dirinya sendiri, kemudian akan dijatuhkan hukuman berdasarkan 
pendakwaan. Al- Nawawi menyebut dalam al-Raudhah bahawa dengan wujudnya al-yamin al-mardudah itu 
keperluan untuk  diputuskan hukuman itu menjadi tidak wajib (kerana sumpah itu sudah bersifat sebagai pemutus), 
sementara Abu Hanifah dan Ahmad pula berpendapat bahawa keengganan defendan tersebut semata-mata sudah 
memadai, walau bagaimanapun  pendapat ini adalah bertentangan dengan Ijma’ Ulamak sebagaimana dinukilkan 
oleh Imam Malik dalam Muwatta’.  Dan terdapat hadith yang sahih bahawa Nabi SAW pernah membenarkan 
pihak plaintif untuk bersumpah selepas pihak defendan enggan.“ 

Jika qazif tidak mempunyai saksi maka para ulama Syafi’iyyah berbeza pendapat adakah  dia 
boleh meminta maqzuf bersumpah bahawa dia tidak berzina ataupun tidak bagi menggugurkan 
hukuman ke atasnya, pendapat muktamad adalah dibenarkan dan jika maqzuf enggan, sumpah 
dikembalikan kepada qazif dan hukuman hudud akan gugur jika qazif bersumpah (Al-Rafi’i 1997, 
13:161) . Begitu juga dalam kes tuduhan zina yang tidak melengkapi minimum empat orang saksi, 
sebagaimana jika tiga orang saksi kes zina meminta orang yang dituduh berzina untuk bersumpah dan 
beliau enggan, maka saksi-saksi itu boleh bersumpah bahawa orang yang dituduh itu berzina dan 
hukuman qazaf akan gugur daripada tiga orang tersebut  (Al-Ramli, Al-Syabramlasi, and Al-Rasyidi 
1984, 7:437). 

 
Malikiyyah 
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Sebagaimana Syafi’iyyah, Malikiyyah tidak menggunakan langsung konsep keengganan untuk 
bersumpah sebagai cara pembuktian untuk apa-apa kes samada hudud, qisos,  takzir, nikah, cerai 
ataupun harta  (Al-Baghdadi, n.d., 1549). Ini kerana mereka menqiyaskan dengan suspek dalam 
dakwaan jenayah pembunuhan sengaja yang tidak boleh dihukum dengan semata-mata keengganannya 
untuk bersumpah, maka tidak sepatutnya seseorang itu dihukum hudud qazaf dengan semata-mata 
keengganan untuk bersumpah, qiyas yang lain adalah seseorang tidak boleh dihukum dengan semata-
mata kengganan untuk mengaku, maka lebih patut dia tidak dihukum kerana keengganan untuk 
bersumpah (Al-Baghdadi 1999, 2:966).  

Namun jika keengganan bersumpah itu digandingkan dengan seorang saksi, maka barulah 
mereka menerimanya sebagai cara pembuktian, ini kerana mereka menerima al-yamin al-mardudah, dan 
al-yamin al-mardudah bagi mereka adalah sumpah pendakwa yang digandingkan dengan keengganan, 
maka sepatutnya perlulah diterima keengganan yang digandingkan dengan saksi kerana saksi adalah 
cara pembuktian yang lebih kuat berbanding sumpah. Mereka juga mengatakan keengganan itu seolah 
persaksian pendakwa, maka jika sumpah pendakwa boleh digandingkan dengan seorang saksi maka 
kesaksian lebih patut diterima (Al-Baghdadi 1999, 2:965-966). Walaupun begitu, cara pembuktian ini 
dihadkan kepada kes-kes yang mempunyai implikasi harta sahaja dan ini tidak termasuk qazaf kerana 
qazaf mempunyai implikasi deraan. Ini tidak bermakna mereka akan mengabaikan terus kes tuduhan 
qazaf jika maqzuf hanya mempunyai seorang saksi sahaja, bahkan disisi Malikiyyah, dia dibenarkan 
meminta sumpah ataupun tahlif qazif, dan jika qazif enggan bersumpah menafikan, mahkamah perlu 
mengurungnya selama-lamanya sehinggalah dia bersumpah, adapun jika maqzuf langsung tidak 
mempunyai saksi tuduhan, dia tidak boleh meminta qazif bersumpah bahawa dia tidak melakukan qazaf 
(Al-Baghdadi, n.d., 1547–49; Najm 2003, 3:1157; Al-Dusuqi, n.d., 4:200). Bagi masalah menggugurkan 
hukuman, Malikiyyah tidak membenarkan keengganan untuk bersumpah dijadikan jalan 
menggugurkan hukuman qazaf yang telah terbukti, oleh itu qazif tidak boleh meminta maqzuf 
bersumpah bahawa dia bukan penzina bagi menggapai keengganan maqzuf  (Al-Hattob 1992, 6:305). 

Dapat dirumuskan disini bahawa hanya mazhab Hanafi dan Hanbali sahaja yang menerima 
pembuktian kes melalui keengganan untuk bersumpah. Mazhab Maliki dan Syafi’i pula menerima al-
yamin al-mardudah. Dan bagi Hanafiyyah dan Hanabilah, walaupun mereka menerima keengganan 
untuk bersumpah sebagai cara pembuktian dalam Islam, mereka tidak menerimanya dalam apa-apa 
pembuktian jenayah hudud melainkan bagi hukuman al-ghurm pada jenayah mencuri. Jenayah qazaf 
pula sama sekali tidak dibenarkan untuk dibuktikan dengan keengganan qazif bersumpah melainkan 
dalam satu riwayat yang tidak muktamad dalam mazhab Hanbali. Bagi yang menerima al-yamin al-
mardudah, hanya mazhab Syafi’i sahaja yang menerimanya sebagai bahan bukti berlakunya qazaf. 
 

Istihlaf Dalam Bab Qazaf 
 

Punca khilaf dalam masalah ini adalah perbezaan pandangan ulama dalam permasalahan kes 
apakah yang boleh dilaksanakan istihlaf ataupun tahlif. Istihlaf adalah meminta sesuatu pihak untuk 
bersumpah, secara asasnya ia dilakukan oleh orang yang mendakwa bagi membuktikan kesalahan yang 
beliau dakwa dilakukan oleh suspek dan boleh juga dilakukan oleh orang yang didakwa dalam kes-kes 
tertentu. Ia disyariatkan berdasarkan hadith: 

ُ ةنَِّیبَلا« :ھِتِبَطْخُ يِف لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ َّيبَِّنلا َّنَأ ،هِِّدجَ نْعَ ،ھِیبَِأ نْعَ ،بٍیْعَشُ نِبْ ورِمْعَ نْعَ
 »ھِیَْلعَ ىعََّدمُلا ىَلعَ نُیمِیَلاوَ ،يعَِّدمُلا ىَلعَ

[Al-Tirmidzi 1975, No.1341 Abwab al-Ahkam] 
Maksudnya:  
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Daripada ‘Amr bin Syu’aib, daripada ayahnya, daripada datuknya bahawa Nabi SAW bersabda ketika khutbah Baginda 
SAW: “Orang yang mendakwa sesuatu dipertanggungjawabkan untuk membawa saksi dan orang yang didakwa 
dipertanggungjawabkan untuk bersumpah menafikan”.  

Berdasarkan hadith ini, konsep asal dalam Islam bagi kes-kes kehakiman adalah orang yang 
mendakwa perlu mendatangkan saksi dan orang didakwa perlu bersumpah menafikan tuduhan dan 
Ibn al-Mundzir telah merekodkan ijma’ dalam masalah ini (Al-Mundzir 2004, 65). Dan jika seseorang 
pendakwa tidak dapat membawa saksi ataupun pengakuan orang dituduh, istihlaf  boleh dilaksanakan 
bagi mendapatkan bahan pembuktian. Dan bahan pembuktian yang boleh diperolehi melalui istihlaf ini 
datang dalam dua bentuk, iaitu (Al-Baghdadi, n.d., 1580; Al-Sarakhsi 1993, 16:117): 

1. Keengganan untuk bersumpah 
2. Al-Yamin al-Mardudah 
Kedua-dua bentuk bahan bukti ini tidaklah disepakati dan diterima oleh semua Ulama seperti yang 

dibahaskan sebelum ini, terdapat mazhab yang menerima bentuk yang pertama dan terdapat pula yang 
menolaknya dan menerima bentuk yang kedua. Bagi mereka yang menerima pembuktian dengan 
bentuk yang pertama iaitu Hanafiyyah dan Hanabilah, maka tujuan utama istihlaf disisi mereka adalah 
pihak pendakwa berjaya memperoleh keengganan pihak yang dituduh untuk bersumpah, dan dengan 
semata-mata keengganan bersumpah itu ia boleh menyebabkan mereka dihukum disisi golongan ini. 
Untuk mereka yang menerima bentuk yang kedua iaitu Malikiyyah dan Syafi’iyah, tujuan utama istihlaf 
mereka pula adalah untuk memperolehi sumpah pendakwa, dan sumpah pendakwa itu hanya boleh 
dilakukan apabila pihak yang dituduh enggan untuk bersumpah, sumpah ini juga dipanggil sebagai al-
yamin al-mardudah. 

Apabila tujuan utama istihlaf ini telah difahami, maka berbaki persoalan apakah kes-kes yang 
boleh dilaksanakan istihlaf dan adakah qazaf termasuk dalam kes itu. Secara amnya, ulama telah 
bersepakat bahawa sumpah boleh dilaksanakan sekaligus-diminta untuk dilaksanakan - dalam semua 
kes berkaitan harta ataupun semua kes bukan harta namun mempunyai implikasi harta, ijma’ ini telah 
direkodkan oleh Ibn Hazm dan Ibn al-Mundzir (Al-Mundzir 2004, 66; Ibn Hazm, n.d., 54). Adapun 
masalah hudud, maka jika jenayah hudud itu adalah semata-mata hak Allah SWT seperti jenayah zina 
dan minum arak maka empat mazhab juga sepakat tidak boleh dilaksanakan istihlaf bagi membuktikan 
kesalahan orang yang tertuduh (Syams al-Din Ibn Qudamah 1995, 30:103-104; Al-Mawardi 1999, 
17:147; Ibn ’Abidin 1966, 5:551; Ibn ’Abd Al-Barr 1980, 2:923).  

Namun bagi jenayah yang mengandungi hak manusia seperti qazaf maka berlaku khilaf dalam 
keharusannya. Hanafiyyah, Hanabilah, dan Malikiyyah berpandangan tidak boleh diminta sumpah 
orang yang didakwa dalam jenayah ini. Hanafiyyah menjustifikasikannya kerana walaupun qazaf 
mengandungi hak manusia namun ia didominasi oleh hak Allah SWT. Hanabilah pula memberikan 
justifikasi bahawa walaupun hukuman hudud qazaf adalah hak manusia, namun suspek tidak boleh 
diminta bersumpah kerana hukumannya tidak berkait dengan harta. Malikiyyah pula berpandangan 
sebegitu kerana kaedah mazhab mereka adalah tidak wajib bersumpah dengan semata-mata dakwaan 
dalam apa-apa kes yang hanya menerima beban pembuktian dua orang saksi, dan oleh kerana qazaf 
adalah kes yang memerlukan dua orang saksi, maka tidak boleh dilaksanakan istihlaf ke atas orang yang 
didakwa iaitu qazif, pengecualian hanyalah kepada sumpah al-Qasamah dan sumpah al-Li’an (Al-
Baghdadi, n.d., 1580; Al-Buhuti 1968, 6:105,448; Ibn ’Abidin 1966, 4:44; Ibn ’Abd Al-Barr 1980, 
2:923). Kaedah mereka ini mereka bina berdasarkan hadith: 

 تْعََّدا اذَِإ« :لَاَق ؛- مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ - ِّيبَِّنلا نْعَ ،هِِّدجَ نْعَ ھِیبَِأ نْعَ ،بٍیْعَشُ نِبْ ورِمْعَ نْعَ
ُ ةدَاھَشَ تَْلَطبَ فََلحَ نِْإَف ،اھَجُوْزَ فَِلحُْتسْا ،لٍدْعَ دٍھِاشَبِ كَِلذَ ىَلعَ تْءَاجََف ،اھَجِوْزَ قَلاََطُ ةَأرْمَلْا
 ُ»ھُقلاََط زَاجَوَ ،رَخَآ دٍھِاشَ ةَِلزِنْمَبُِ ھُلوكُُنَف لَكَنَ نِْإوَ ،دِھِاَّشلا

[Ibn Majah 2009, No. 2038 Abwab al-Tolaq] 
Maksudnya:  
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Dari 'Amr bin Syu'aib, dari ayahnya, dari datuknya, dari Nabi SAW. Baginda SAW bersabda: "Bila seorang 
wanita mendakwa bahawa suaminya menceraikannya, lalu dia membawa seorang saksi yang adil, maka suaminya 
perlu diminta bersumpah. Kemudian bila si suami mahu bersumpah, maka terbatallah persaksian seorang saksi tadi. 
Namun jika si suami enggan, maka keengganannya itu dianggap sebagai saksi kedua maka dakwaan cerai itu 
dianggap benar." 

 Benar, terdapat satu riwayat daripada Imam Ahmad membenarkan istihlaf bukan sahaja dalam 
qazaf bahkan qisas sekalipun, tetapi riwayat ini bukanlah pendapat muktamad mazhab (Syams al-Din 
Ibn Qudamah 1995, 30:104). Disisi Hanafiyyah pula, walaupun Ibn Nujaim dalam al-Bahr al-Ra’iq dan 
Ibn Abidin dalam Hasyiahnya telah merekodkan ijma’ Hanafiyyah bahawa tidak ada istihlaf dalam apa-
apa jenayah hudud walaupun jenayah qazaf melainkan ia ada bersangkut paut dengan hak manusia, 
seperti seorang hamba yang digantung kebebasannya oleh tuannya keatas perbuatan zina diri tuan 
hamba tersebut, maka hambanya berhak tahlif tuannya tersebut dan jika tuannya enggan hamba itu 
akan terbebas (Ibn Nujaim, n.d., 7:208; Ibn ’Abidin 1966, 5:551). Al-Kasani dalam Bada’i al-Sonai’ 
mendakwa zohir al-riwayah dalam mazhab mengatakan dibenarkan istihlaf bagi menggapai al-nukul (Al-
Kasani 1986, 6:226), hal ini agak memelikkan kerana pendapat ini tidak dijumpai dalam beberapa kitab-
kitab zohir riwayah yang dimiliki penulis, apa yang dijumpai malah bertentangan dengan kata-kata al-
Kasani tersebut, sebagai contoh, dalam al-Jami’ al-Soghir dengan syarahnya al-Nafi’ al-Kabir jelas 
menafikan wujudnya istihlaf bagi menggapai al-nukul dalam semua jenayah hudud melainkan dalam 
pembuktian harta yang dicuri  (Al-Syaibani and Al-Laknawi, n.d., 338). Masalah ini juga tidak dijumpai 
dalam al-Sair al-Soghir dan syarh al-Sair al-Kabir oleh al-Sarakhsi, manakala kitab al-Ziadat dan al-Mabsuth 
tidak dapat diperolehi oleh pengkaji. Walaupun begitu, kitab al-Mabsuth oleh al-Sarakhsi yang 
mensyarahkan kitab al-Kafi iaitu sebuah kitab yang mengumpulkan kitab-kitab zohir al-riwayah dapat 
diperolehi namun ia juga tidak ada merekodkan perkara ini malahan mengatakan tidak wujud istihlaf 
dalam qazaf (Al-Sarakhsi 1993, 16:117). Apa yang lebih menarik, kitab Tuhfah al-Fuqaha oleh Ala’ al-
Din al-Samarqandi, guru kepada Ala’ al-Din al-Kasani juga tidak merekodkan apa yang disebut oleh 
al-Kasani walaupun sumber asas bagi kitab Badai’ al-Sonai’ adalah kitab tersebut, bahkan Tuhfah al-
Fuqaha’ merekodkan ijma’ Imam Abu Hanifah, Abu Yusuf dan Muhammad Bin al-Hasan dalam tidak 
menerima istihlaf pada hudud  (Al-Samarqandi 1994, 3:183). Oleh itu kemungkinan yang ada adalah 
pendapat zohir al-riwayah tersebut wujud dalam kitab al-Mabsuth ataupun al-Ziyadat oleh Muhammad 
bin al-Hasan, ataupun zohir al-riwayah yang dimaksudkan adalah pendapat mazhab Syafi’i, ataupun 
berlaku kesilapan periwayatan oleh al-Kasani dan kemungkinan ketiga ini adalah lebih kuat 
memandangkan teks-teks yang dijumpai kesemuanya bercanggah dengan teks al-Kasani. 
Kemungkinan kedua itu timbul kerana zahirnya beliau menyandarkan lafaz zohir al-riwayah itu kepada 
mazhab Syafi’i dengan menyebut (Al-Kasani 1986, 7:52): 

 ََِّ(ابُِ ھَفلاَحْتِسْا دَارََأَف يعَِّدمُلِْل ةَنَِّیبَ لاَوَ رَكَنَْأَف ،فِذِاَقلْا ىَلعَ فَذَْقلْا ىعََّداوَ ،ةَمَوصُخُلْا كْرُتْیَ مَْل اذَِإَف
 اًفلاَخِ ،انَبِاحَصَْأ دَنْعِ فُِلحْیَ لاَُ ھَّنَأ -ُ ةمَحَّْرلا ھِیَْلعَ - ُّيخِرْكَلْا رَكَذَ ؟فُِلحْیَ لْھَ ُ،ھَفذََق امَ ىَلاعَتَ
 - لَكِنَ اذَِإوَ ،مُْھدَنْعِ ةِیَاوَِّرلا رِھِاَظ يِف فُِلحْیَُ ھَّنَأ يضِاَقلْا بِادَآ يِف رَكَذَوَ -ُ َّاللهُ ھمَحِرَ - ِّيعِِفاَّشلِل
 ِّدحَلْابِ لاَ رِیزِعَّْتلابِ ھِیَْلعَ يضِقْیَ لَكِنَ اذَِإَف ،فَِلحْیَ نَْأ لُمَتَحُْی :مُْھضُعْبَ لَاَقوَ ،ِّدحَلْابِ ھِیَْلعَ يضِقْیَ

“ Apabila dakwaan Qazaf dibuat, dan pihak pendakwaan pula tidak mempunyai bukti, lalu tertuduh menuntut 
pihak pendakwa supaya bersumpah (istihlaf) bahawa dia tidak melakukan qazaf terhadap pendakwa,, adakah 
defendan perlu bersumpah? Menurut al-Karkhi - semoga Allah merahmatinya - bahawa orang tersebut tidak perlu 
bersumpah. Manakala menurut zohir al-Riwayah di sisi mazhab Syafi’i adalah orang tersebut perlu bersumpah. Ini 
dijelaskan oleh Imam Syafi’i ketika menghuraikan bab berkaitan etika sebagai hakim. Jika orang tersebut enggan 
bersumpah maka dia hendaklah dikenakan hukuman had Qazaf. Sebahagian yang lain pula berpendapat orang 
tersebut hendaklah dihukum Takzir sahaja. ” 
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Faktor lain menguatkan lagi tawjih ini adalah apabila Al-Kasani menyandarkan lagi pendapat 
bolehnya istihlaf kepada Syafi’iyyah dengan menggunakan dhomir hum pada lafaz minhum seperti 
dibawah(Al-Kasani 1986, 7:52): 

 ،دِبْعَلْا ِّقحَ صُِلاخَ فِذَْقلْا ُّدحَ -ُ َّاللهُ ھمَحِرَ - ِّيعِِفاَّشلا دَنْعِ َّنَأ وَُھوَ لٍصَْأ ىَلإ عُجِرْتَ لُیوِاَقلأَْا هِذِھَوَ
 - ىَلاعَتَ َِّالله ُّقحَ ھِیِفَف انَبِاحَصَْأ لِصَْأ ىَلعَ اَّمَأوَ دِابَعِلْا قِوُقحُ رِئِاسَ يِف امَكَ فُلاَحْتِسْلاِا ھِیِف يرِجْیََف
 ِّقحَ نْمِ ھِیِف امَ رَبَتَعْا لِوكُُّنلا دَنْعِ ِّدحَلْابِ يضِقْیَوَ فُِلحْیَُ ھَّنإ :مُْھنْمِ لَاَق نْمََف دِبْعَلْا ُّقحَوَ - َّلجَوَ َّزعَ
 ىَلاعَتَوَُ ھنَاحَبْسُ َِّالله َّقحَ رَبَتَعْا لاًصَْأ فُِلحْیَ لاَُ ھَّنإ :مُْھنْمِ لَاَق نْمَوَ ،رِیزِعَّْتلابِ فِیِلحَّْتلا يِفُ ھَقحَلَْأَف دِبْعَلْا
 ةِصَِلاخَلْا – ىَلاعَتَوَُ ھنَاحَبْسُ - َِّالله قِوُقحُ رِئِاسَبُِ ھَقحَلَْأَف ،بَُّلغَمُلْاُ ھَّنلأَِ ؛ھِیِف

“Semua pendapat ini adalah berlandaskan asas yang sama iaitu di sisi Imam Syafi’i hukuman Qazaf adalah hak 
hamba semata-mata, kerana itulah Istihlaf adalah dibenarkan sebagaimana  semua hak hamba yang lain. Adapun 
asas yang dipegang oleh pendokong- pendokong mazhab ini pula bahawa disana terdapat hak Allah ‘azzawajalla dan 
juga hak hamba pada hukuman Qazaf. Maka pendapat yang mengatakan bahawa pendakwa perlu bersumpah 
adalah kerana mengambil kira hak hamba pada hukuman tersebut manakala pendapat yang mengatakan bahawa 
pendakwa tidak perlu bersumpah adalah mengambil kira hak Allah SWT pada hukuman tersebut sebagaimana 
semua hak Allah SWT yang lain.” 

Namun tawjih ini kemungkinan ini menjadi lemah sedikit kerana pada tempat yang lain, tanpa 
membincangkan mazhab Syafi’i, beliau menyebut pendapat dibenarkan istihlaf adalah pendapat zohir 
al-riwayah (al-Kasani, 1986, 6:226): 

 َِِّ( اًّقحَ ةِضَِّحمَتَمُلْا دِودُحُلْا نْمِ سَیَْلُ ھَّنلأَِ ةِیَاوَِّرلا رِھِاَظ يِف فُلاَحْتِسْلاِا ھِیِف يرِجْیََف فِذَْقلْا ُّدحَ اَّمَأوَ
 .رَیزِعَّْتلا ھَبَشَْأَف دِبْعَلْا ُّقحَُ ھُبوشُیَ لْبَ ىَلاعَتَ

“Istihlaf adalah diterima dalam hukuman Qazaf mengikut zohir al-Riwayah. Hal ini kerana ia bukanlah termasuk 
dalam hukuman Hudud yang berkait dengan hak Allah Taala semata-mata bahkan terkandung di dalamnya juga 
hak hamba. Maka ia menyerupai Takzir.” 

Hal ini menunjukkan bahawa berlaku kesilapan penisbahan pendapat pada teks kedua ini dan 
kemungkinan ketiga adalah lebih kuat. Maka dengan ini, dapat dirumuskan hanya Mazhab Syafi’i sahaja 
yang membenarkan istihlaf dalam qazaf dilakukan ke atas orang yang didakwa. Kata Abu al-Husein al-
Yamani al-Imrani (Al-Imrani 2000, 13:96-97): 

 ىلع ضرعت نیمیلا نإف ..ھیف يعدملل ةنیب لاو ىوعدلا نع ھیف ةباجلإا ھیلع ىعدملا مزل قح لكو
 فسوی وبأ لاق ھبو ،كلذ ھبشأ امو بسنلاو قتعلاو قلاطلاو حاكنلاو لاوملأاك ،ھیلع ىعدملا
 تضرعو ىوعدلا ھیف تعمس ..فذقلا دح اھیف ناك نإف :دحلا بجوی امب ىوعدلا امأو .دمحمو
 ةنیب يعدملا عم نكی مل اذإ ھیلع ىعدملا ىلع نیمیلا

“Setiap hak yang  menuntut pihak tertuduh untuk menjawab dakwaan adalah ketikamana didapati tidak ada bukti 
yang munasabah terhadap dakwaan tersebut, maka tertuduh pada ketika itu perlu bersumpah. Kaedah ini terpakai 
kepada kes-kes pendakwaan berkaitan harta, perkahwinan, penceraian, pembebasan hamba, keturunan dan 
seumpamanya. Pendapat ini  dinukilkan oleh Abu Yusuf dan Muhammad. Adapun pendakwaan yang melibatkan 
hukuman Hudud seperti Qazaf, maka pendakwaan tersebut hendaklah didengar terlebih dahulu dan pihak tertuduh 
akan diarahkan untuk bersumpah jika didapati pihak pendakwa gagal mendatangkan bukti yang munasabah.” 

 Bagi kesalahan mencuri, jumhur sepakat bahawa ia juga tidak boleh dibuktikan dengan 
sumpah namun boleh berlaku istihlaf ke atas harta yang dicuri dan jika pencuri enggan bersumpah, 
pihak pendakwa perlu bersumpah dan akan memperolehi harta yang diperselisihkan itu walaupun 
hukuman potong tangan tidak boleh dijalankan menurut Malikiyyah dan Syafi’iyyah (Najm 2003, 
3:1169; Al-Mawardi 1999, 17:147). Pembuktian Hanafiyyah dan Hanabilah pula lebih ringkas apabila 
mereka mengatakan harta itu akan sabit menjadi milik pendakwa semata-mata dengan keengganan 
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pihak yang didakwa untuk bersumpah, sesuai dengan mazhab mereka seperti yang akan kita terangkan 
nanti (Al-Buhuti 1968, 6:448; Ibn ’Abidin 1966, 4:44). 
 Oleh itu dapat disimpulkan bahawa hanya mazhab Syafi’i sahaja yang membenarkan istihlaf 
dalam pembuktian kesalahan qazaf. Mazhab-mazhab lain yang menerima konsep keengganan untuk 
bersumpah dan al-yamin al-mardudah pula tidak membenarkan istihlaf pada  jenayah qazaf sekaligus 
menjadikan pembuktian melalui bentuk-bentuk itu tidak diterima bagi jenayah qazaf.  
 

Penutup 
 

Sebagai kesimpulan, dapat kita rumuskan bahawa bukanlah semua hukuman hudud itu adalah 
hak Allah SWT, ini kerana hukuman qazaf adalah hak manusia disisi jumhur melainkan Hanafiyyah. 
Cara pembuktiannya melalui keengganan qazif untuk bersumpah pula tidak diterima oleh semua 
mazhab walaupun mazhab itu sendiri secara asasnya menerima konsep itu seperti Hanafiyyah dan 
Hanabilah. Hal ini boleh dikembalikan kepada masalah istihlaf dimana ia tidak dibenarkan untuk 
dilakukan pada jenayah qazaf oleh  jumhur iaitu mazhab Maliki, Hanafi dan Hanbali dan hanya Mazhab 
Syafi’i sahaja yang membenarkannya. Mazhab Syafi’i yang membenarkan istihlaf itu dilaksanakan turut 
berpendapat bahawa ia boleh dilaksanakan oleh kedua-dua pihak, pihak pendakwa melaksanakannya 
bagi menggapai al-yamin al-mardudah dan pihak yang didakwa melaksanakannya bagi menggugurkan kes 
yang telah sabit. 

Punca khilaf bagi masalah istihlaf adalah kerana berlaku percanggahan penggunaan dalil, 
mazhab Syafi’i yang membenarkannya berhujahkan dengan qiyas dan menyamakannya dengan hak-hak 
manusia yang lain, oleh kerana hak manusia yang tidak mempunyai implikasi hudud boleh dibuktikan 
dengan al-yamin al-mardudah maka hukuman qazaf yang merupakan hak manusia sepatutnya boleh juga 
dilaksanakan istihlaf dan dibuktikan dengan cara pembuktian yang sama. Mazhab Maliki yang turut 
mengkategorikannya sebagai hak manusia, bagi mereka ini telah mengecilkan skop pelaksanaan istihlaf 
itu kepada kes yang melibatkan hak dua orang saksi, saksi dan sumpah dan lain-lain sahaja, manakala 
yang hanya boleh dibuktikan dengan dua orang saksi sahaja seperti qazaf tidak boleh dilaksanakan 
istihlaf. Mazhab Hanbali pula menganggap pembuktian dengan melaksanakan istihlaf dan melihat 
hasilnya adalah syubhah kerana ia tidak terbukti dengan nas yang jelas bahawa ia dibenarkan syarak 
atau tidak maka hudud tidak boleh dilaksanakan dengannya kerana telah berlaku ijma’ ke atas 
penolakan hudud dengan wujudnya elemen syubhah. Mazhab Hanafiy lebih awal lagi menolak idea 
pelaksanaan istihlaf dalam qazaf ini kerana mereka menganggap hak Allah SWT lebih mendominasi 
dalam hukuman qazaf, oleh itu tidak patut langsung timbul isu pembuktian menggunakan sesuatu yang 
tidak sabit dalam nas secara jelas. 
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Pendahuluan 

 
Musharakah menurut al-Imam al-Ramli merupakan sebuah ketetapan hak perkongsian pada 

sesuatu perkara atau akad bagi dua orang atau lebih yang membawa kepada sebuah perkongsian dan 
kerjasama dengan cara yang diketahui. Perkongsian yang dimaksudkan al-Imam al-Ramli adalah 
sebuah perkongsian yang berlaku bersama usaha dan keinginan sendiri setiap rakan kongsi dengan 
tujuan untuk melakukan sesuatu urusniaga serta mendapat keuntungan dari urusniaga tersebut. Artikel 
ini memfokuskan kepada pandangan al-Imam al-Ramli dan pandangan beberapa orang fuqaha’ yang 
masyhur dalam mazhab shaf’i berkenaan dengan prinsip musharakah. 
 

Pengenalan 
  

Musharakah adalah satu akad yang biasa digunakan untuk tujuan pelaburan. Sebutan yang fasih 
bagi akad ini adalah al-shirkah walaupun ia lazim disebut sebagai al-sharikah. Pada zaman kontemporari 
ini, khususnya dalam era kewangan Islam moden pada alaf baru, ia lebih dikenali sebagai al-musharakah 
(Muhammad Nasri Md. Hussain, Nasri Naiimi, dan Mohd Sollehudin Shuib, 2013). Dalam bab ini, 
kajian akan membahaskan musharakah menurut sisi pandang al-Imam al-Ramli dan diselitkan 
pandangan beberapa orang tokoh ilmuan lain dalam Mazhab Shafi’i berdasarkan konteks 
perbahasannya berkenaan dengan prinsip musharakah. 
1.1 Definisi al-Shirkah 
1.1.1 Dari Sudut Bahasa 
Al-shirkah )ةكرشلا(  atau al-sharikah )ةكرشلا(  dari sudut bahasa bermaksud perkongsian, persekutuan 
(Muhammad Idris b. ‘Abd al-Rauf al-Marbawi, 1990), syarikat, atau perniagaan bersama (Majma’ al-
Lughah al-‘Arabiyyah, 1985). Manakala menurut al-Imam al-Ramli, al-shirkah dari sudut bahasa ialah 
percampuran, perkongsian atau kerjasama antara seseorang dengan yang lain (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli, 2009). 
1.1.2 Dari Sudut Istilah 

Menurut al-Imam al-Ramli, al-shirkah adalah ketetapan hak perkongsian pada sesuatu perkara 
atau akad bagi dua orang atau lebih dalam sebuah perkongsian dan kerjasama dengan cara yang 
diketahui . Definisi lain bagi al-shirkah ialah ketetapan sesuatu hak pada sesuatu perkara bagi dua pihak 
atau lebih dalam bentuk pemilikan bersama (Shams al-Din Muhammad ibnu Muhammad al-Khatib 
al-Syarbini). 

Al-shirkah yang dimaksudkan adalah berlakunya sesuatu perkongsian dengan usaha dan 
keinginan sendiri yang bertujuan untuk melakukan sesuatu urusniaga dan mendapat keuntungan dari 
urusniaga tersebut. Namun menurut al-Imam al-Nawawi, pada hakikatnya shirkah adalah sama seperti 
wakalah, iaitu perbuatan mewakilkan sesuatu perkara kepada pihak yang lain (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli, 2009). 
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1.2 Hukum Dan Dalil Keharusan Musharakah 
Para fuqaha’ saling berbeza pendapat dalam menentukan hukum keharusan musharakah 

menurut kaca mata fiqh Islam. Sebahagian besar fuqaha’ berpendapat bahawa semua jenis musharakah 
adalah harus selagi wujudnya kepastian dalam perkongsian tersebut. Namun menurut al-Imam al-
Ramli, shirkah atau musharakah yang diharuskan hanyalah shirkah ‘inan sahaja (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli, 2009). Al-Imam al-Ramli juga telah menetapkan beberapa syarat yang mesti 
dipatuhi dalam pelaksanaan shirkah ‘inan bagi membolehkan ianya dilaksanakan. 
 Pensyariatan musharakah menurut fiqh Islam adalah merujuk kepada beberapa dalil dari al-
Quran dan al-Sunnah yang menunjukkan kepada keharusan pelaksanaan musharakah. Antaranya : 
a) Al-Quran 

Firman Allah SWT: 
 اثَُلُث َّنُھَلَف نِیْتَنَثْٱ قَوَْف ءًآسَنِ َّنكُ نِإَف ۚ نِیْیَثَنُلأْٱ ِّظحَ لُثْمِ رِكََّذلِل ۖ مْكُدَِٰـلوَْأ ىِٓفُ َّ(ٱ مُكُیصِوُی
 كَرَتَ اَّممِ سُدُُّسلٱ امَُھنِّْم دٍحِوَٰ ِّلكُِل ھِیْوَبَلأَِوَۚ  فُصِّْنلٱ اھََلَف ًةدَحِوَٰ تْنَاكَ نِإوَ ۖ كَرَتَ امَ
 ھِِّمُلأَِفٌ ةوَخِْإ ۥُٓھَل نَاكَ نِإَف ۚ ثُُلُّثلٱ ھِِّمُلأَِفُ هاوَبََأ ۥُٓھثَرِوَوَ دٌَلوَ ۥُھَّل نكُیَ مَّْل نِإَف ۚ دٌَلوَ ۥُھَل نَاكَ نِإ
 بُرَقَْأ مُْھُّیَأ نَورُدْتَ لاَ مْكُؤُآنَبَْأوَ مْكُؤُآبَاءَ ۗ نٍیْدَ وَْأ آھَبِ ىصِوُی ةٍَّیصِوَ دِعْبَ نۢمِۚ  سُدُُّسلٱ
 امًیكِحَ امًیِلعَ نَاكَ ََّ(ٱ َّنِإ ۗ َِّ(ٱ نَِّم ةًضَیرَِف ۚ اعًفْنَ مْكَُل

Terjemahan: Allah perintahkan kamu mengenai (pembahagian harta pusaka untuk) anak-anak 
kamu, iaitu bahagian seorang anak lelaki menyamai bahagian dua orang anak perempuan. Tetapi 
jika anak-anak perempuan itu lebih dari dua, maka bahagian mereka ialah dua pertiga dari harta 
yang ditinggalkan oleh si mati. Dan jika anak perempuan itu hanya seorang sahaja, maka 
bahagiannya ialah satu perdua (separuh) harta itu. Dan bagi ibu bapa (si mati), tiap-tiap seorang 
dari keduanya: satu perenam dari harta yang ditinggalkan oleh si mati, jika si mati itu mempunyai 
anak. Tetapi jika si mati tidak mempunyai anak, sedang yang mewarisinya hanyalah kedua ibu 
bapanya, maka bahagian ibunya ialah satu pertiga. kalau pula si mati itu mempunyai beberapa 
orang saudara (adik-beradik), maka bahagian ibunya ialah satu perenam. (Pembahagian itu) ialah 
sesudah diselesaikan wasiat yang telah diwasiatkan oleh si mati, dan sesudah dibayarkan hutangnya. 
lbu-bapa kamu dan anak-anak kamu, kamu tidak mengetahui siapa di antaranya yang lebih dekat 
serta banyak manfaatnya kepada kamu (pembahagian harta pusaka dan penentuan bahagian 
masing-masing seperti yang diterangkan itu ialah) ketetapan dari Allah; Sesungguhnya Allah 
adalah Maha Mengetahui, lagi Maha Bijaksana. 

Al-Nisa’ 4: 11 
Ayat ini memberi maksud bahawa harta peninggalan si mati menjadi harta perkongsian bagi 

waris yang layak (Abi al-Hasan Ali ibni Muhammad al-Mawardi al-Basri, 2009). Ini menunjukkan 
berlakunya perkongsian harta dalam urusan kehidupan manusia termasuklah dalam pembahagian harta 
pusaka.  

Setelah diteliti potongan ayat dalam surah An-Nisa’ ini, ianya jelas menunjukkan kepada kita 
bahawa di dalam Al-Quran sendiri sebenarnya telah wujud asas yang membawa kepada pensyariatan 
konsep musharakah ini. Seterusnya firman Allah SWT: 

 عُُبُّرلٱ مُكَُلَف دٌَۭلوَ َّنُھَل نَاكَ نِإَفۚ  دٌَۭلوَ َّنُھَّل نكُیَ مَّْل نِإ مْكُجُوَٰزَْأ كَرَتَ امَ فُصْنِ مْكَُلوَ ۞
 مْكَُّل نكُیَ مَّْل نِإ مُْتكْرَتَ اَّممِ عُُبُّرلٱ َّنُھَلوَ ۚ نٍۢیْدَ وَْأ آھَبِ نَیصِوُی ةٍَّۢیصِوَ دِعْبَ نۢمِ ۚ نَكْرَتَ اَّممِ
ۗ  نٍۢیْدَ وَْأ آھَبِ نَوصُوُت ةٍَّۢیصِوَ دِعْبَ نِّۢم ۚ مُتكْرَتَ اَّممِ نُمُُّثلٱ َّنُھَلَف دٌَۭلوَ مْكَُل نَاكَ نِإَفۚ  دٌَۭلوَ
ٌةَأرَمْٱ وَِأ ةًَلـَٰلكَ ثُرَوُی لٌۭجُرَ نَاكَ نِإوَ  نِإَف ۚ سُدُُّسلٱ امَُھنِّْم دٍۢحِوَٰ ِّلكُِلَف تٌۭخُْأ وَْأ خٌَأ ۥُٓھَلوَ ۭ



Isu-Isu Kontemporari  Dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah (Siri 3) 2022 

 186 

 رَیْغَ نٍیْدَ وَْأ آھَبِ ىٰصَوُی ةٍَّۢیصِوَ دِعْبَ نۢمِۚ  ثُِلُّثلٱ ىِف ءُآكَرَشُ مُْھَف كَِلذَٰ نمِ رَثَكَْأ ا۟وُٓناكَ
ٍّرآضَمُ  ١٢ مٌۭیِلحَ مٌیِلعَُ َّ(ٱوَۗ  َِّ(ٱ نَِّم ةًَّۭیصِوَ ۚ ۢ

Terjemahan: Dan bagi kamu satu perdua dari harta yang ditinggalkan oleh isteri-isteri kamu jika 
mereka tidak mempunyai anak. Tetapi jika mereka mempunyai anak maka kamu beroleh satu 
perempat dari harta yang mereka tinggalkan, sesudah ditunaikan wasiat yang mereka wasiatkan 
dan sesudah dibayarkan hutangnya. Dan bagi mereka (isteri-isteri) pula satu perempat dari harta 
yang kamu tinggalkan, jika kamu tidak mempunyai anak. Tetapi kalau kamu mempunyai anak 
maka bahagian mereka (isteri-isteri kamu) ialah satu perlapan dari harta yang kamu tinggalkan, 
sesudah ditunaikan wasiat yang kamu wasiatkan, dan sesudah dibayarkan hutang kamu. Dan jika 
si mati yang diwarisi itu, lelaki atau perempuan, yang tidak meninggalkan anak atau bapa, dan 
ada meninggalkan seorang saudara lelaki (seibu) atau saudara perempuan (seibu) maka bagi tiap-
tiap seorang dari keduanya ialah satu perenam. Kalau pula mereka (saudara-saudara yang seibu 
itu) lebih dari seorang, maka mereka bersekutu pada satu pertiga (dengan mendapat sama banyak 
lelaki dengan perempuan), sesudah ditunaikan wasiat yang diwasiatkan oleh si mati, dan sesudah 
dibayarkan hutangnya; wasiat-wasiat yang tersebut hendaklah tidak mendatangkan mudarat 
(kepada waris-waris). (Tiap-tiap satu hukum itu) ialah ketetapan dari Allah. dan (ingatlah) Allah 
Maha Mengetahui, lagi Maha Penyabar. 

Al-Nisa’ 4:12   
Begitu juga dengan Firman Allah SWT: 

 ىٰمَـٰتَیَلْٱوَ ىٰبَرُْقلْٱ ىذِِلوَ لِوسَُّرلِلوَ ۥُھسَمُخُ َِِّ( َّنَأَف ءٍۢىْشَ نِّم مُتمْنِغَ امََّنَأ ا۟وٓمَُلعْٱوَ ۞
 مَوْیَ نِاَقرُْفلْٱ مَوْیَ انَدِبْعَ ىَٰلعَ انَلْزَنَأ آمَوَ َِّ(ٱبِ مُتنمَاءَ مُْتنكُ نِإ لِیبَِّسلٱ نِبْٱوَ نِیكِـٰسَمَلْٱوَ
 ٤١ رٌیدَِق ءٍۢىْشَ ِّلكُ ىَٰلعَُ َّ(ٱوَ ۗ نِاعَمْجَلْٱ ىَقتَلْٱ

Terjemahan: Dan ketahuilah, bahawa apa sahaja yang kamu dapati sebagai harta rampasan 
perang, maka sesungguhnya satu perlimanya (dibahagikan) untuk (jalan) Allah, dan untuk 
RasulNya, dan untuk kerabat (Rasulullah), dan anak-anak yatim, dan orang-orang miskin, serta 
ibnus-sabil (orang musafir yang terputus bekalan), jika kamu beriman kepada Allah dan kepada 
apa yang telah diturunkan oleh Kami (Allah) kepada hamba Kami (Muhammad) pada "Hari Al-
Furqan", iaitu hari bertemunya dua angkatan tentera (Islam dan kafir, di medan perang Badar). 
dan (ingatlah) Allah Maha Kuasa atas tiap-tiap sesuatu. 

Al-Anfal 8:41 
 Menurut al-Imam al-Muzani, shirkah terdapat dalam pelbagai bentuk antaranya harta ghanimah 
iaitu harta rampasan perang yang diambil dari kaum mushrikin contohnya harta rampasan dari 
peperangan khaibar, maka ianya telah menjadi milik Rasulullah s.a.w dan orang-orang beriman, 
manakala pemilikan harta ghanimah tersebut dikongsi bersama-sama. Kemudian Rasulullah 
membahagikan harta ghanimah tersebut kepada lima bahagian, satu perlima diberikan kepada ahli satu 
perlima dan empat perlima lagi dibahagikan kepada pejuang-pejuang Islam yang menyertai 
peperangan. Ini menjadi bukti dalam proses pembahagian harta ghanimah turut menggunakan nilai 
saham. Perkara yang sama turut berlaku dalam pembahagian harta pusaka, hibbah, dan zakat (Abi 
Ibrahim Ismail ibni Yahya al-Misri al-Muzani, 1998).  

Al-Imam al-Mawardi juga turut menghuraikan perbahasan berkaitan shirkah dalam Mukhtasar 
al-Muzani. Beliau berpendapat bahawa ayat diatas mempunyai kaitan yang rapat dengan musharakah. 
Menurut al-Imam al-Mawardi, Allah s.w.t menjadikan satu perlima harta ghanimah adalah milik yang 
dikongsi antara ahli satu perlima2 dan Allah s.w.t menjadikan baki empat perlima harta pemilikan yang 

                                                
2 Satu perlima dari harta ghanimah dibahagikan ke jalan Allah, Rasul, kaum kerabat Rasulullah, orang-orang miskin, dan 
ibnu sabil. 
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perlu dikongsi antara mereka yang layak mendapat harta ghanimah (Abi al-Hasan Ali ibni Muhammad 
al-Mawardi al-Basri, 2009). 

Begitu juga Firman Allah SWT: 
 ىَٰلعَ مُْھضُعْبَ ىغِبْیََل ءِآَطَلخُلْٱ نَِّم ارًۭیثِكَ َّنِإوَ ۖ ھۦِجِاعَنِ ىَٰلِإ كَتِجَعْنَ لِاؤَسُبِ كَمََلَظ دَْقَل لَاَق
 ُھَّٰـنتََف امََّنَأ دُوۥُادَ َّنَظوَ ۗ مُْھ اَّم لٌۭیِلَقوَ تِـٰحَِلـَّٰصلٱ ا۟وُلمِعَوَ ا۟وُنمَاءَ نَیذَِّلٱ َّلاِإ ضٍعْبَ
 ٢٤ بَانََأوَ اعًۭكِارَ َّرخَوَ ۥُھَّبرَ رََفغْتَسْٱَف

Sad 38:24 
Terjemahan: Nabi Daud berkata: " Sesungguhnya ia telah berlaku zalim kepadamu dengan 
meminta kambingmu itu (sebagai tambahan) kepada kambing-kambingnya; dan Sesungguhnya 
kebanyakan dari orang-orang yang bergaul dan berhubungan (dalam berbagai-bagai lapangan 
hidup), setengahnya berlaku zalim kepada setengahnya yang lain, kecuali orang-orang yang beriman 
dan beramal soleh; sedang mereka amatlah sedikit!" dan Nabi Daud (setelah berfikir sejurus), 
mengetahui sebenarnya Kami telah mengujinya (dengan peristiwa itu), lalu ia memohon ampun 
kepada Tuhannya sambil merebahkan dirinya sujud, serta ia rujuk kembali (bertaubat). 
Dalam ayat ini terdapat perkataan al-khulata’ yang bermaksud shuraka’, iaitu orang-orang yang 

mencampurkan harta mereka untuk diuruskan bersama (Wahbah al-Zuhaili, 2010). Firman Allah 
SWT: 

 مْكُـٰنَقْزَرَ امَ ىِف ءَآكَرَشُ نِّم مكُُنـٰمَیَْأ تْكََلمَ اَّم نِّم مكَُّل لھَۖ  مْكُسُِفنَأ نِّْم لاًۭثََّم مكَُل بَرَضَ
 ٢٨ نَوُلِقعْیَ مٍۢوَْقِل تِـٰیَاَـٔلْٱ لُِّصَفُن كَِلذَٰكَۚ  مْكُسَُفنَأ مْكُتَِفیخِكَ مُْھنَوُفاخَتَ ءٌۭٓاوَسَ ھِیِف مُْتنَأَف

Terjemahan: Dia mengemukakan kepada kamu satu contoh perbandingan dari keadaan diri 
kamu sendiri, iaitu: Relakah kamu menerima sebahagian dari hamba-hamba abdi yang kamu 
miliki itu menjadi rakan kongsi kamu pada harta benda yang Kami telah kurniakan kepada kamu, 
supaya dengan penerimaan kamu itu, mereka dengan kamu menjadi sama-sama berhak padanya, 
sehingga kamu pun tidak berani (menguruskan harta benda itu dengan tiada persetujuan) mereka, 
sebagaimana kamu tidak berani (berbuat demikian dengan orang-orang yang berkongsi dengan 
kamu yang setaraf dengan) diri kamu? Demikianlah Kami menjelaskan keterangan-keterangan 
satu persatu bagi orang-orang yang menggunakan akal untuk memahaminya. 

Al-Rum 30:28 
 Firman Allah Ta’ala dalam ayat 30 surah al-Rum ini menjelaskan tentang perkongsian harta 
benda antara dua pihak yang mana kedua-dua pihak mesti meminta persetujuan dalam menguruskan 
harta yang menjadi hak milik kedua-dua pihak.  
b) Hadith 
Daripada  Abi Hurairah RA, firman Allah swt di dalam satu hadis qudsi yang berbunyi: Sesungguhnya 
Allah Ta'ala berfirman: 

 نْمِ تُجْرَخَُ ھنَاخَ اذَِإَفُ ھبَحِاصَ امَُھدُحََأ نْخُیَ مَْل امَ نِیْكَیرَِّشلا ثُِلاثَ انََأ لُوُقیَ ََّالله َّنِإ
 .امَھِنِیْبَ

Terjemahan: Aku yang ketiga antara dua pihak yang berkongsi selagi mana salah seorang dari 
mereka tidak mengkhianati sahabatnya yang lain, maka apabila dia mengkhianatinya aku keluar 
dari keduanya (Hadith riwayat Abi Daud dan al-Hakim, Kitab Sunan Abi Daud, Bab Fi 
al-Shirkah, no. hadith 2936). 

 Setelah meneliti hadith qudsi di atas, maka jelas bahawa hukum shirkah adalah harus kerana 
hadis tersebut telah menjelaskan bahawa Allah akan bersama-sama dengan hambaNya yang 
menjalankan perkongsian atau musharakah. Ini menunjukkan bukti kepada keharusan akad tersebut. 
Namun sekiranya akad tersebut mempunyai unsur-unsur khianat ke atas rakan kongsi yang lain maka 
hukumnya akan bertukar kepada haram. Begitu juga dengan hadis di bawah. 
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 Dari Jabir berkata: Rasulullah SAW bersabda: 
 يضر نإف ھكیرش نذؤی ىتح عیبی نأ ھل سیلف لخن وأ ةعبر يف كیرش ھل ناك نم
 كرت هرك نإو ذخأ

Terjemahan: Barangsiapa yang berkongsi pada sesuatu kawasan atau pada pohon kurma maka 
dia tidak ada hak untuk menjualnya sehingga diizinkan oleh rakan kongsinya. Maka sekiranya 
rakan kongsinya bersetuju maka dia boleh mengambilnya dan sekiranya rakan kongsinya tidak 
bersetuju maka dia hendaklah membiarkannya (Hadith riwayat Muslim, Bab al-Syuf’ah, no. 
Hadith 3016). 
Hadith lain yang diriwayatkan dari Sa’ib bahawasanya: 

 يرِادَُت لاَ تَنْكُ كٍیرِشَ رَیْخَ تَنْكَُف يكِیرِشَ تَنْكُ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّالله ىَّلصَ ِّيبَِّنلِل لَاَقُ ھَّنَأ
 يرِامَُت لاَوَ

Terjemahan: Sesungguhnya dia telah berkata kepada baginda nabi s.a.w.: Kamu adalah rakan 
kongsiku, dan kamu adalah sebaik-baik rakan kongsi. Sesungguhnya kamu tidak melakukan 
kesilapan dan perselisihan (Hadith riwayat Ahmad, no. Hadith 14955). 

c) Ijma’ 
Majoriti ulama’ tidak berbeza pendapat dalam menyatakan bahawa hukum umum bagi 

musharakah adalah harus (Abi al-Husin Yahya ibnu Abi al-Khair Salim al-‘Imrani). Menurut Ibn 
Qudamah: “Seluruh umat Islam telah bersepakat menerima keharusan al-Shirkah. Perselisihan yang 
berlaku adalah pada menentukan keharusan beberapa kategorinya sahaja” (Ibn Qudamah). Al-
Mundhir pula menyenaraikan al-shirkah sebagai salah satu permasalahan fiqh yang telah mencapai 
martabat ijma’ mengikut terma dan syarat yang ditetapkan (Abu Bakr Muhammad b. Ibrahim al-
Mundhir al-Naysabury, 1999). 
d) Dalil Akal (Logik) 

Al-shirkah adalah suatu kontrak yang memberikan kemudahan dan kesenangan dalam 
kehidupan manusia. Kemampuan manusia untuk memenuhi setiap keperluan dalam kehidupan 
mereka adalah begitu terbatas. Oleh sebab itu, setiap individu saling memerlukan antara satu sama lain 
agar kehidupan dapat berjalan dengan lebih sempurna (Abu Bakr Muhammad b. Ibrahim al-Mundhir 
al-Naysabury, 1999). 

Seseorang yang memiliki harta kekayaan, berkemungkinan dalam masa yang sama tidak 
memiliki kepakaran dan kemahiran dalam sesuatu pekerjaan. Begitulah juga sebaliknya, seseorang yang 
memiliki kepakaran dan kemahiran dalam sesuatu pekerjaan, berkemungkinan mengalami masalah 
kekurangan modal untuk memulakan pekerjaannya. Sehubungan dengan itu, Allah s.w.t telah 
mengharuskan al-shirkah agar manusia dapat bekerjasama dan tolong-menolong antara satu sama lain 
dalam memenuhi setiap keperluan dalam kehidupan mereka. Di samping itu, ia juga merupakan salah 
satu instrumen yang dapat merancakkan aktiviti ekonomi serta memaksimumkan manfaat sumber 
kekayaan dan kemahiran manusia (Mustafa al-Khin et al., 1996). 

Menurut al-Shatibi, kontrak-kontrak seumpama al-shirkah adalah suatu keperluan dalam 
kehidupan manusia yang bertaraf hajiyyat. Keharusannya memudahkan kehidupan manusia serta 
menjauhkan manusia dari kesulitan dan kesukaran dalam kehidupan mereka (Abu Ishaq Ibrahim b. 
Musa b. Muhammad al-Lakhmi al-Shatibi, 1997). 
1.3 Jenis Musharakah 

Shirkah pada umumnya dibahagikan kepada dua bahagian yang utama, iaitu shirkah amlak dan 
shirkah ‘uqud (Wahbah al-Zuhaili, 2010). Adapun jenis musharakah yang dinyatakan di sini adalah 
merujuk kepada pecahan dari shirkah ‘uqud. Al-Imam Al-Nawawi telah menyatakan dengan jelas di 
dalam kitab karangan beliau iaitu Minhaj al-Talibin mengenai jenis-jenis shirkah ‘uqud. Ianya terbahagi 
kepada 4 jenis, iaitu  : 
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1.3.1. Sharikah Abdan3  
Ianya seperti sharikah hammalin : Iaitu semua urusan yang melibatkan usaha daripada dua pihak 

sama ada kepakaran yang sama atau berbeza dan dalam masa yang sama mereka bersepakat dalam 
perusahaan yang dijalankan seperti tukang kayu dengan tukang kayu, atau berbeza bidang seperti 
tukang kayu dengan tukang jahit (Shams al-Din Muhammad al-Ramli). Manakala keuntungan dari hasil 
perkongsian dibahagikan mengikut nisbah yang tertentu sepertimana dipersetujui berdasarkan 
kemahiran yang disumbangkan dan bukannya berdasarkan modal (Asyraf Wajdi Dusuki, 2012).  

Asas utama dalam pembinaan prinsip ini adalah kemahiran dan kepakaran seseorang dalam 
sesuatu bidang dan ianya berkongsi dengan kepakaran pihak lain dalam sesebuah perkongsian. Dalam 
kes ini, kepakaran dan kemahiran diperlukan untuk menjalankan sesuatu urusniaga dan meningkatkan 
produktiviti kontrak perkongsian (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013). 

Di sisi Mazhab Shafi’i, hukum sharikah abdan adalah tidak sah sama sekali kerana ianya 
mengandungi unsur ketidakpastian dan keraguan dalam transaksi (Shams al-Din Muhammad al-
Ramli). Ini kerana pelaksanaan kontrak sharikah dikhususkan kepada harta sahaja bukannya pekerjaan. 
Kerja dan perkhidmatan tidak bersifat tetap sepertimana harta. Oleh itu ianya membawa kepada 
berlakunya gharar dan ketidakpastian (Wahbah al-Zuhayli, 1989). 
1.3.2.  Sharikah Mufawadhoh 

Al-Mufawadhoh dari segi literal membawa maksud al-musawah atau equality iaitu persamaan 
(Asyraf Wajdi Dusuki, 2012). Ia diambil daripada perkataan  tafawadha dan membawa maksud 
persamaan usaha di antara mereka dari segi tenaga yang disumbangkan atau harta tanpa berlakunya 
percampuran. Denda akan dikenakan terhadap kedua-duanya sekiranya berlaku perkara seumpama 
rampasan atau kerosakan (Shams al-Din Muhammad al-Ramli).  

Hukum sharikah ini juga tidak sah kerana mengandungi unsur-unsur keraguan. Hukum ini 
kekal terhadap semua usaha yang berlaku di antara kedua-duanya dalam segala transaksi yang berkaitan 
dengan sharikah ini. Namun sekiranya mereka berdua berniat dengan sharikah ‘inan dan berlaku 
percampuran harta antara kedua-duanya maka hukumnya adalah sah. 
 Menurut al-Imam al-Shafi’i dalam kitab al-Um, shirkah mufawadhah tidak diharuskan di sisi 
syarak kecuali dua orang rakan kongsi tersebut ingin menjalankan shirkah mufawadhoh dengan 
mencampurkan harta dan gerak kerja kedua-duanya kemudian membahagikan keuntungan sesama 
mereka maka dalam ruanglingkup ini ianya dibenarkan. Shirkah seperti ini telah dipanggil oleh 
sebahagian orang-orang Timur dengan panggilan shirkah ‘inan (Muhammad Ibni Idris al-Syafiie, 2008). 
 Begitu juga menurut al-Imam al-Muzani, shirkah mufawadhoh tidak diharuskan di sisi Mazhab 
Shafi’i. Shirkah yang dibolehkan adalah dengan mengeluarkan dinar bagi setiap seorang dari dua orang 
rakan kongsi yang terlibat dalam sesuatu perkongsian (Abi Ibrahim Ismail ibni Yahya al-Misri al-
Muzani, 1998). 
1.3.3. Sharikah Wujuh 

Perkongsian dan kerjasama yang baik di antara dua pihak yang terkenal dari kalangan 
masyarakat melalui pembelian secara hutang. Kemudian barang yang dibeli oleh kedua-dua pihak 
tersebut dijual semula secara tunai. Ianya dijual dengan nilai yang lebih tinggi berbanding dari nilai 
pembelian asal (Shams al-Din Muhammad al-Ramli). Sharikah ini turut dikenali dengan sharikah atas 
tanggungan (al-shirkah ‘ala al-dhimmah) yang melakukan jual beli tanpa melibatkan modal dan kepakaran 
(Wahbah al-Zuhayli, 1989). Dengan erti kata lain, sharikah wujuh ini adalah sebuah perkongsian yang 
tidak memerlukan kepada modal kewangan (Asyraf Wajdi Dusuki, 2012). 

 Kontrak ini adalah berdasarkan kemasyhuran nama dan kepercayaan orang ramai terhadapnya 
(Rafiq Yunus al-Misri). Transaksi ini juga menjelaskan situasi di mana satu pihak telah melakukan 
pembelian kemudian menukarkan jualan kepada orang tengah dan keuntungan antara mereka dengan 
                                                
3 Juga dikenali sebagai sharikah al-sana’i atau sharikah al-a’mal. 
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orang tengah. Dengan erti kata lain ianya adalah sebuah perkongsian di antara satu pihak yang tidak 
memiliki harta dengan orang tengah yang memiliki harta dan kelihatan jelas harta dan usaha itu 
diasingkan tanpa berlaku penyerahan harta dan keuntungan di antara keduanya (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli). 

 Hukum transaksi ini adalah tidak sah kerana tidak berlaku perkongsian harta di antara dua 
pihak (Shams al-Din Muhammad al-Ramli). Ini adalah kerana setiap sharikah adalah bergantung kepada 
modal atau kerja. Sedangkan kedua pihak yang berkontrak dalam sharikah wujuh ini tidak memiliki aset 
dalam kontrak ini sama ada kerja mahupun harta yang disumbangkan (Kharun Najmi Bin Saripudin, 
2013). Maka setiap pihak yang melakukan urusan pembelian ini akan menanggung sendiri kerugian 
dan keuntungan. Ketiga, ia juga dianggap terbatal kerana pinjamannya tidak sah disebabkan pemilik 
melakukan penindasan dengan usahanya sendiri dan jenis sharikah ini tidak sah seperti yang telah 
disebutkan sebelum ini (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013). 
1.3.4.  Sharikah ‘inan 

Sharikah ‘Inan menurut al-Imam al-Ramli sebagaimana diketahui adalah sebuah kerjasama dan 
perkongsian pada harta untuk dilaksanakan sesuatu perniagaan pada harta tersebut (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli). Manakala menurut salah seorang ulama’ yang lain, sharikah ‘inan pada istilah 
bermaksud akad perkongsian yang berlaku antara dua orang atau lebih dalam menyumbangkan modal 
dengan kadar yang tertentu (Burhan al-Din Abi Hassan ‘Ali bin Abi Bakr bin ‘Abd al-Jalil al-
Marghinani). Pembahagian keuntungan dalam sharikah ini adalah mengikut nisbah yang telah 
dipersetujui bersama (Ali al-Khafif) atau mengikut nisbah modal yang disumbangkan (Ibrahim Fadil 
al-Dabu, 2012). Dalam sharikah ‘inan, setiap rakan kongsi tidak bebas melakukan sesuatu kecuali 
dengan izin pihak rakan kongsi yang lain (Abi al-Walid Muhammad bin Ahmad Ibnu Rusyd, 2007). 
Keizinan amat dititikberatkan bagi mengelakkan dari berlakunya perselisihan faham dan akhirnya 
membawa kepada pembubaran kontrak. Ianya melibatkan keizinan untuk mengurus, keizinan 
menggunakan harta perkongsian dan sebagainya (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013). 

Hukumnya adalah sah dan harus berdasarkan ijma’ ulama’ kerana berlaku percampuran harta 
antara kedua-dua pihak yang bekerjasama di dalam transaksi dan adanya persamaan antara dua pihak 
yang bekerjasama malah perkongsian ini selamat dari segala unsur keraguan. Rakan kongsi di dalam 
sharikah ‘inan ini mendapat hak yang wajar di mana dia berhak menghalang rakan kongsi yang lain dari 
bertindak sesuka hati jika tindakan itu tidak mendapat persetujuan bersama seperti larangan sharikah 
‘inan ke atas haiwan, atau melaksanakan sharikah ‘inan keatas apa yang telah jelas semua orang berkongsi 
manfaatnya seperti melaksanakan sharikah ‘inan pada langit (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013). 

Setelah diteliti beberapa jenis musharakah tersebut, maka kajian mendapati hanya satu jenis 
shirkah sahaja yang diharuskan oleh ijma’ ulama’ iaitu shirkah ‘inan. Walaupun begitu, al-Imam al-Ramli 
masih lagi menetapkan beberapa garis panduan yang perlu diambil kira dalam merealisasikan 
pelaksanaan sharikah ‘inan ini. 
1.4 Rukun dan Syarat Sharikah ‘inan4 
1.4.1. Rukun-rukun  Sharikah ‘inan: 

1. Lafaz (Ijab dan Qabul). 
2. Objek atau barang transaksi. 
3. Transaksi yang melibatkan dua pihak. 
4. Berlakunya transaksi atau usahasama (Kharun Najmi Bin Saripudin, 2013). 

1.4.2. Syarat-syarat  Sharikah ‘inan:  
1.4.2.1 Lafaz  

1. Lafaz mestilah jelas di antara dua pihak yang berakad atau salah seorang daripada mereka kepada 
pihak yang lain sebagai tanda keizinan bagi menjalankan urusniaga iaitu perniagaan tersebut. 

                                                
4 Menurut al-Imam al-Ramli, Al-Imam al-Nawawi meletakkan syarat ini berdasarkan syarat asas dalam jual beli. 
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Seterusnya lafaz tersebut mestilah dilafazkan dengan lafaz jual beli atau kiasan yang membawa 
maksud yang sama dengan jual beli dengan kerelaan sendiri. Ini bermaksud bahawa lafaz tersebut 
dilakukan dengan kehendaknya sendiri tanpa paksaan dari mana-mana pihak. 

Oleh itu, perkongsian tidak dapat dilaksanakan kecuali dengan persetujuannya. Kadang-kadang 
turut digunakan medium yang lain yang mengandungi makna yang sama dengan lafaz seperti tulisan, 
dan isyarat orang bisu yang difahami (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Contohnya jika sekiranya diizinkan oleh salah seorang sahaja dari keduanya, maka orang yang 
mendapat keizinan itu telah melakukan urusniaga pada keseluruhan harta sedangkan keizinan yang 
diperolehi hanya pada bahagian satu pihak sahaja. Oleh itu telah jelas di sini bahawa rakan kongsi yang 
seorang lagi tidak memberi keizinan pada bahagian miliknya, maka hukumnya adalah tidak sah (Shams 
al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Contoh lain, jika sekiranya kedua-dua rakan kongsi tersebut hanya berkata seperti lafaz “kami 
berkongsi” maka ianya tidak memadai untuk mendapat keizinan dalam menjalankan urusniaga 
menurut pandangan yang paling kuat dalam Mazhab Shafi’i kerana masih ada kesamaran dalam lafaz 
tersebut tentang keizinan yang diberikan. Berkemungkinan mereka hanya maksudkan semata-mata 
sharikah atau perkongsian sahaja namun sekiranya kedua-duanya berniat dengan memberi keizinan 
pada bahagian masing-masing milik mereka maka ianya memadai sebagaimana pendapat al-Imam al-
Subki (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Manakala menurut pendapat lain dalam Mazhab Shafi’i, lafaz tersebut sudah memadai jika 
difahami maksudnya dari sudut ‘uruf iaitu kebiasaan masyarakat setempat (Shams al-Din Muhammad 
al-Ramli, 2009). 
1.4.2.2 Pihak yang menjalankan akad 

Menurut al-Imam al-Nawawi, disyaratkan pada kedua-duanya iaitu dua orang yang 
bekerjasama tersebut apabila mereka melakukan urusniaga, mempunyai kelayakan sebagai wakil dan 
mewakilkan kepada orang lain dalam urusan yang melibatkan harta. Dimana setiap dari keduanya 
berperanan sebagai wakil dari sahabatnya yang lain dan boleh mewakilkan kepadanya (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli, 2009). 

Jika salah seorang dari mereka sahaja yang melakukan urusniaga, maka disyaratkan kepadanya 
mempunyai kelayakan dalam perwakilan dan bagi pihak yang kedua pula mempunyai kelayakan dalam 
mewakilkan sehingga dikira sah walaupun pihak yang kedua itu buta penglihatan. Walaubagaimanapun 
jika pihak yang pertama iaitu pihak yang menjalankan urusniaga juga buta maka ia tidak sah, 
sebagaimana dalam kitab al-Matlab (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Antara perkara berbangkit dari rukun ini ialah apabila wali yang diamanahkan menjaga anak 
yatim turut masuk campur ke atas harta tersebut. Oleh itu, sebahagian ulama’ berpendapat bahawa 
adalah harus bagi wali berkongsi ke atas harta yang dibekukannya, namun Ibn Rif'ah berpendapat 
bahawa wali tidak dibenarkan melaksanakan perkongsian itu kerana berlaku percampuran di dalamnya 
sebelum dilaksanakan akad dengan tidak ada maslahat yang membolehkan (Shams al-Din Muhammad 
al-Ramli, 2009). 

Al-Azra'i meletakkan syarat orang yang berkongsi tersebut adalah seorang yang amanah apabila 
dipertanggungjawabkan memegang harta anak yatim. Menurut pendapat yang lain pula, dibolehkan 
sekiranya urusniaga tersebut bukanlah urusan yang dibuat oleh wali seorang diri dan turut ditegah 
melakukan perkongsian dengan orang kafir dan perkara yang tidak bebas dari syubhah. Tidak sah jika 
pemilik harta tidak mengizinkan harta yang disumbangkan digunakan untuk pekerjaan yang dilakukan 
dan dikira sah secara mutlak jika tuannya mengizinkan (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 
1.4.2.3 Harta atau barang perkongsian 

Al-Imam al-Nawawi berpendapat sahnya shirkah pada setiap perkara yang sama nilainya jika 
semuanya dalam bentuk wang, begitu juga menurut ijma'. Manakala menurut pandangan yang paling 
kuat di dalam Mazhab Shafi’i, dikhususkan hal tersebut jika berlaku penipuan dalam jualan kerana 
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dengan percampurannya akan menjelaskan lagi perbezaannya (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 
2009). 

Seterusnya, disyaratkan bercampur harta kedua-duanya sebelum dilaksanakan akad. Maka 
kalaulah percampuran berlaku selepas berlangsungnya majlis akad ianya tidak memadai disisi 
pandangan yang paling kuat kerana nama-nama akad itu diambil dari satu pengertian yang membawa 
kepada kewajipan melaksanakan pengertian tersebut padanya. Dan makna perkongsian itu sendiri 
membawa erti percampuran dimana ianya tidak terhasil selepas perpisahannya (Shams al-Din 
Muhammad al-Ramli, 2009) . 

Berlaku percampuran harta sahaja tidak cukup dalam masa yang sama jenisnya berbeza seperti 
dirham-dirham dan dinar-dinar atau sifatnya berbeza seperti dalam keadaan baik, terlerai, putih dan 
selainnya seperti gandum merah dengan gandum putih bagi membolehkan membuat perbezaan 
(Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Tidak disyaratkan harta yang sama jenis tersebut mestilah sama jumlah pada nilainya. Iaitu 
dengan disyaratkan bercampur keduanya sekiranya kedua-duanya mengeluarkan harta-harta mereka 
dan melaksanakan akad, maka sesungguhnya pemilikan itu berbentuk perkongsian antara keduanya 
pada pandangan biasa iaitu harta dari jenis yang sama walaupun masih ada perbincangan padanya. 
Oleh itu al-Imam al-Ramli telah mengikatnya bukannya sebagai langkah berjaga-jaga dari 
penerimaannya tetapi untuk mengetahui hukum dari kata-katanya dan helah yang berlaku hingga ke 
akhirnya (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Hukum sah di sini adalah berbentuk umum dan helah tersebut adalah untuk memulakan 
perkongsian pada barangan yang terhasil dari keduanya dengan cara pewarisan, pembelian, dan selain 
dari keduanya. Mengizinkan setiap dari keduanya pada yang lain untuk melaksanakan perniagaan 
padanya atau mengizinkan salah seorang dari keduanya sahaja melihat kepada apa yang berlaku maka 
sempurnalah perkongsian kerana terhasil maksud perkongsian disitu iaitu berlakunya percampuran 
(Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Begitu juga helah dalam perkongsian pada perkara yang dibentuk dari tawaran-tawaran, 
terdapat kaedah-kaedah seperti untuk mewarisinya atau untuk menjualnya iaitu setiap seorang 
sebahagian tawaran orang lain sama ada ianya dari jenis yang sama atau berbeza. Maksud keseluruhan 
iaitu seluruh yang berbentuk gantian bukan secara menyeluruh, memadai menjual satu dari keduanya 
sebahagian tawaran kepada sahabatnya dengan sebahagian tawaran yang lain. Maka frasa keseluruhan 
disini pada zahirnya bahawa sesungguhnya  frasa keseluruhan itu mestilah dinisbahkan dengan katanya: 
dan dia mengizinkan baginya dalam urusan tersebut selepas masing-masing mendapat haknya dan lain-
lain dari apa yang disyaratkan dalam jual beli (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Ianya dibolehkan selagi mana tidak disyaratkan dalam urusan jual beli perkongsian. Jika 
sekiranya keduanya mensyaratkannya maka rosaklah jual beli sebagaimana pandangan yang diambil 
dari kitab al-Kifayah. Tidak disyaratkan pengetahuan kedua-dua mereka pada nilai kedua-dua tawaran. 
Contohnya apabila membeli keduanya barang dengan harga yang satu kemudian dia membayar dengan 
setiap tawaran yang dikhususkannya (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Tidak disyaratkan juga sama kadar kedua-dua harta mereka, iaitu menyamakan kedua-dua 
mereka pada kadar sebagaimana disebutkan dalam kitab al-Muharrar. Pendapat  paling sahih, 
sesungguhnya tidak disyaratkan mengetahui dengan kadar mereka iaitu kadar setiap dari harta 
keduanya sama ada separuh atau selainnya ketika akad dimana kemungkinan mengetahui kadarnya 
selepas akad seperti mengulangi semula pengiraan atau meletakkan wakil kerana adalah hak bagi 
keduanya tidak melebihi keduanya berbeza dengan apa yang tidak mungkin mengetahuinya (Shams al-
Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Pandangan kedua pula mengatakan ianya disyaratkan kerana tanpanya membawa kepada jahil 
setiap dari keduanya dengan apa yang diizinkan pada mereka dan apa yang diizinkan bagi mereka 
padanya. Dan kalaulah mereka berdua jahil tentang kadar tetapi mengetahui nisbah bahawa telah 
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meletakkan salah satu dari keduanya dirham-dirham dalam bekas timbangan dan telah meletakkan 
yang lain mengenainya seumpamanya maka hukumnya sah secara tetap menurut al-Mawardi dan lain-
lain. Jika sekiranya sama kedua-dua pakaian mereka sekalipun ianya tidak memadai bagi melaksanakan 
perkongsian sebagaimana dalam kitab al-Raudah kerana pakaian setiap keduanya berbeza dari yang lain 
(Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 
 Setiap seorang dari keduanya keatas urusan apabila setiap mereka mengizinkan kepada 
sahabatnya tanpa ada kesulitan seperti wakil pada semua urusan yang terlibat berbeza dengan perkara 
yang disamarkannya bagi menggambarkan sebab sebenar larangan jual beli pada apa yang boleh 
menghasilkan keuntungan. Sama ada ianya urusan di mana mendatangkan keuntungan yang segera 
kepadanya maka ianya diambil kira (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 

Maka tidak boleh dijual dengan harga yang sama dan kemudian mengasingkannya. Bahkan 
sekiranya telah jelas walaupun dalam tempoh pemilihan maka diwajibkan membatalkan akad dan 
sekiranya tidak berbuat demikian, akad tersebut akan terbatal dengan sendirinya. Dan tidak boleh 
menjual secara bertangguh dengan perkara yang tidak pasti dan tidak boleh juga menjualnya dengan 
bukan matawang negara tersebut. Tidak dinafikan sesungguhnya harus bagi pekerja melakukan jualan 
dalam satu masa dengan pihak lain kerana sesungguhnya segala pekerjaan dalam perkongsian tidak 
diterima dengan ganti (Shams al-Din Muhammad al-Ramli, 2009). 
 

Kesimpulan 
  

Setelah meneliti penulisan al-Imam al-Ramli di dalam Bab al-Shirkah, Kitab Nihayah al-Muhtaj 
ini, kajian mendapati bahawa pandangan al-Imam al-Ramli berkaitan prinsip musharakah adalah selari 
dengan pandangan al-Imam al-Nawawi dan kebanyakan ulama’ yang berpegang dengan Mazhab 
Shafi’i. Al-Imam al-Ramli sendiri turut diakui merupakan salah seorang ulama’ besar dalam Mazhab 
Shafi’i. 
 Kajian mendapati bahawa majoriti ulama’ yang bermazhab Shafi’i berpendapat bahawa 
keuntungan dan kerugian dalam kontrak musharakah adalah berdasarkan kepada jumlah modal yang 
dikeluarkan oleh setiap rakan kongsi. Mereka juga berpandangan bahawa musharakah atau perkataan 
asalnya shirkah yang diharuskan hanyalah shirkah ‘inan sahaja. Al-Imam al-Ramli turut berpendapat 
sedemikian memandangkan beliau sendiri berpegang dengan Mazhab Shafi’i. Oleh itu, walaupun kajian 
ini melihat secara khusus pandangan al-Imam al-Ramli berhubung prinsip musharakah, namun pada 
hakikatnya secara tidak langsung kajian ini dapat mengetahui perbahasan berkaitan prinsip musharakah 
dari sisi pandang Mazhab Shafi’i itu sendiri. 
 Dalam Mazhab Shafi’i hanya shirkah ‘inan sahaja yang dibenarkan, dan di sana diletakkan syarat-
syarat yang mesti dipatuhi dalam menjalankan shirkah ‘inan. Pendapat sedemikian diutarakan 
memandangkan majoriti ulama’ dalam Mazhab Shafi’i berpendapat bahawa berlaku gharar dan 
kesamaran dalam jenis-jenis shirkah yang lain iaitu shirkah abdan, mufawadah, dan wujuh.  
 Kajian juga mendapati bahawa al-Imam al-Ramli hanya menghuraikan dengan ringkas tentang 
jenis-jenis shirkah, namun berkaitan dengan syarat yang perlu dipatuhi dalam menjalankan shirkah ‘inan 
ianya dibincangkan dengan panjang lebar disertakan contoh dan kemungkinan-kemungkinan yang 
mungkin berlaku apabila menjalankan shirkah ‘inan. Ini menunjukkan al-Imam al-Ramli atau Mazhab 
Shafi’i sendiri meletakkan syarat yang agak ketat dalam menjalankan urusniaga musharakah berbeza 
dengan Mazhab Hanafi dan lain-lain Wahbah al-Zuhayli, 2010). 
 Kesimpulannya, shirkah ‘inan atau lebih dikenali dengan nama musharakah menurut al-Imam al-
Ramli adalah sebuah perkongsian harta oleh dua pihak atau lebih dalam menjalankan sesuatu urusniaga 
manakala keuntungan dan kerugian yang diperolehi dari perkongsian ini akan dikira berdasarkan 
nisbah nilai harta yang dilaburkan oleh semua rakan kongsi. 
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