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KATA ALU-ALUAN

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam
ke atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat.
Ucapan terima kasih di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua
kata dalam buku digital ini bagi mewakili pihak pengurusan Fakulti Pengajian Peradaban
Islam (FPPI).

Ucapan syabas dan tahniah kepada Pengarah dan ¢:Ahli Jawatankuasa Penganjur
International Conference on Islamic Civilizational Studies 1ConlCS 2022) yang terus berusaha
dengan sepenuh jiwa mendokong Fakulti dan KUIS meneruskan program pengembangan
akademik dan keilmuan serta jihad pendidikan bagi melaksanakan tanggungjawab
memartabatkan ummah. Tahniah juga kerana betrjaya menerbitkan buku digital Lsu-Isu
Kontemporari Dalam Pengajian Dakwah dan Usnluddin bersempena dengan penganjuran
International Conference on Islamic Civilisational Studies (1ConlCS 2022) oleh Fakulti Pengajian
Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) pada tahun
2022. Saya juga ingin mengucapkan syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan
penerbitan buku digital ini, sama ada sebagai penerbit, penyunting dan penyumbang artikel.

Seperti yang kita maklumi, Islam merupakan agama yang mengatur kehidupan
manusia (way of /ife) dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman. Islam menjadi
instrumen yang amat penting dalam pembangunan ummah dan pendidikan pasca pandemik
Covid 19. Islam yang bersifat dengan kesempurnaan dan kesejagatan sangat relevan dalam
mendepani situasi ini.

Terdapat pelbagai isu kontemporari dalam aspek penguasaan dan penghayatan ilmu
dalam dunia masa kini khususnya pasca pandemik ini. Dalam mendepani situasi ini, kaedah
dan pendekatan terkini dalam penyampaian dan penerapan ilmu kepada pelajar sangat
penting. Selain itu, isu-isu lain seperti pemisahan antara ilmu aqli dan naqli, proses
pengajaran yang berkonsep &nowledge transfer tanpa elemen pendidikan (Zarbiyah) dan lain-lain
juga perlu diberikan perhatian serius.

Diharapkan dengan penerbitan buku digital ini dapat menjadi satu wadah diskusi yang
sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan kefahaman masyarakat terhadap isu-isu
kontemporari dalam bidang pengajian Islam. Semoga usaha ini akan menjadi peneraju
tradisi ilmu dalam usaha memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha
pembudayaan ilmu dan dakwah di jalan Allah SWT.

Sekian, Salam hormat.
DR. MD. NOOR HUSSIN
Dekan,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI)
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
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SEUNTAI KATA

Alhamdulillah, segala puji dan syukur kita panjatkan ke hadrat Allah SWT. Selawat dan
salam ke atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, penghulu segala nabi dan rasul,
pemimpin umat ke jalan kebenaran.

Buku digital ini adalah hasil daripada 3rd International Conference On Islamic
Civilisation Studies 2022 (ICONICS 2022). Seminar ini bertujuan untuk memberikan
pendedahan isu-isu semasa dalam Pengajian Islam. Justeru, tema utama seminar kali ini ialah
“Pengajian Islam dan Peradaban Islam Fasa Endemik”. Tema ini dibahagikan kepada
beberapa subtema yang berkaitan dengan Pengajian Islam dengan harapan ianya dapat
melestarikan pengajian ilmu-ilmu Islam dan peradabannya dalam menghadapi fasa endamik.

Saya dengan rendah hati mengambil kesempatan untuk mengucapkan setinggi-
tinggi penghargaan kepada para ilmuwan dan pengkaji yang berkongsi ilmu dan hasil
penyelidikan dalam bentuk penulisan buku digital ini. Buku digital ini merupakan
kesinambungan daripada siri buku digital sebelum ini dan bertujuan sebagai wadah
perkongsian ilmu, pengalaman, dapatan baru dalam bidang Pengajian Islam.

Akhirnya, ucapan tahniah dan terima kasih yang tidak terhingga kepada semua yang
terlibat dalam penerbitan buku digital ini yang terdiri daripada para pensyarah Fakulti
Pengajian Peradaban Islam (FPPI) KUIS. Ucapan terima kasih juga kepada Universiti
Fatoni, Thailand dan Universitas Muhammadiyah Sumatera Utara, Indonesia sebagai
penganjur bersama seminar ICONICS 2022 ini. Mudah-mudahan usaha kita semua dinilai
sebagai amal soleh di sisi Allah SWT. Semoga perkongsian ilmu ini memberikan manfaat
sertai kemaslahatan kepada insan lain. Sekian, terima kasih.

ABDUL HADI AWANG
PENGARAH ICONICS 2022
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PRAKATA
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Alhamdulillah, setinggi-tinggi kesyukuran kami panjatkan ke hadrat Allah SWT kerana
dengan limpah kurniaNya buku digital ini dapat diterbitkan dengan sempurna. Buku digital
ini memfokuskan kepada perbincangan berkaitan isu-isu kontemporari dalam pengajian
Dakwah dan Usuluddin. Buku digital ini sarat dengan hasil penyelidikan terkini sama ada
kajian yang berbentuk teori mahupun yang berbentuk kajian lapangan. Penghasilan buku
digital ini merupakan usaha pengembangan ilmu yang berterusan.

Bidang pengajian Dakwah dan Usuluddin diyakini akan terus relevan dalam
mendepani isu-isu kontemporari. Penyelidikan yang berterusan merupakan platform terbaik
oleh para akademia dalam mencari solusi tentang permasalahan isu-isu semasa dan
menyebar luas serta berkongsi dapatan kajian yang memberi manfaat kepada semua pihak.
Pendek kata, umat Islam harus berpatisipasi dalam mendepani cabaran pandemic Covid-19
seterusnya menghasilkan penulisan ilmiah yang bermanfaat bagi masyarakat.

Alhamdulillah, syabas dan tahniah kami rakamkan kepada para penyumbang artikel
atas usaha murni dalam menerbitkan buku digital Ls#-Isu Kontemporari Dalam Pengajian
Dafkwalh dan Usuluddin terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti
Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) pada tahun ini. Naskah ilmiah ini merupakan koleksi
percambahan idea autentik para akademia dalam usaha menambah publikasi korpus
pengajian Dakwah dan Usuluddin.

Adalah diharapkan dengan penerbitan buku digital ini para pembaca dan pengkaji
dalam bidang Dakwah dan Usuluddin khususnya dan bidang pengajian Islam umumnya
dapat menjadikannya sebagai bahan bacaan dan rujukan bagi kajian-kajian yang akan
dijalankan. Mudah-mudahan hasil perkongsian para ahli akademik ini memberi sumbangan
yang besar dalam bidang keilmuan
Sekian, selamat membaca.

Safinah Ismail

Nur Uswah Ahmad Fauzi
Noor Hafizah Mohd Haridi
Ahmad ‘Atoa Mokhtar

Penyunting
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Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

PENDAHULUAN

Kemajuan dalam Era globalisasi memperlihatkan ledakan teknologi maklumat dan
perkembangan ilmu yang begitu pantas dan memberi kesan secara langsung atau tidak langsung
dalam kehidupan komuniti dunia. Perkembangan ini membawa bersama isu dan cabaran terhadap
bidang pengajian Islam secara umum dan Dakwah dan Usuluddin secara khusus.

Buku Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwah dan Usuluddin merupakan
himpunan kertas kerja ilmiah dalam Islamic Conference on Islamic Civilisation Studies JCONICS
2022) Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
(KUIS) yang diadakan secara dalam talian pada tarikh 20 Oktober 2022. Tema utama seminar kali
ini ialah Pengajian Islam dan Peradaban Islam Fasa Endemik. Tema ini dibahagikan kepada beberapa
subtema yang berkaitan dengan Pengajian Islam antaranya tema pengajian linguistik Arab Dan
ketamadunan.

Buku ini merupakan himpunan artikel ilmiah yang diketengahkan untuk merungkai pelbagai
isu dan cabaran yang dihadapi oleh para ilmuwan dalam bidang Dakwah dan Usuluddin sebagai
usaha memartabatkan ilmu dan pengetahuan umat dengan harapan ianya dapat melestarikan
pengajian ilmu-ilmu Islam dan peradabannya dalam menghadapi fasa endemik.

Buku ini memuatkan dua belas bab meliputi agidah tahawiyah & jauharat al-tauhid dalam
literatur dan kerangka faham ashairah, cabaran dalam dakwah kepada non muslim, strategi
pembelajaran berpusatkan pelajar menggunakan teknik pemikiran verbal, sumbangan abdullah al-
qari haji salleh dalam bidang dakwah, prinsip-prinsip umum kepimpinan spiritual dalam kalangan
tok batin masyarakat orang asli, elemen toleransi antara agama dalam kalangan penganut-penganut
agama di malaysia, salah faham konsep wali dan karamah dalam kalangan masyarakat islam di
malaysia: analisis isu yang tular di internet, petua dan pantang larang penghambat rezeki dalam
kitab za’lim wa al-muta’llim karya al-zarnuji: kajian di kuala lipis, pahang, falsafah kepimpinan menurut
islam: satu tinjauan, rekabentuk dan pembangunan model pemulihan holistik terhadap komuniti
lesbian, gay, biseksual dan transgender (LGBT) di malaysia, strategi mendepani cabaran kehidupan
fasa endemik berasaskan paradigma islam, wanita dan peranannya menurut kacamata islam.

viii |Pendahuluan



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

BAB 1

AQIDAH TAHAWIYAH & JAUHARAT AL-TAUHID DALAM
LITERATUR DAN KERANGKA FAHAM ASHAIRAH

Hamidun Mohamad Husin'

! Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor

Pengenalan

Agama dan kepercayaan yang dibawa Nabi Muhammad SAW pada ketika ia menentang
arus kekufuran dan syirik dahulu tidak mempunyai apa-apa nama selain Islam. Islam yang dibawa
Nabi Muhammad SAW itu kini diteruskan kaum muslimin antara lain di bawah dua label utama
Ahli al-Sunnah wa al-Jamaah dan Syiah. Dalam kalangan Ahli al-Sunnah wa al-Jamaah ia seterusnya
dikotak-kotakkan kepada Ashairah, Maturidiyah, Ahl- Hadis/ Salafiyah dan lain sebagainya sesuai
klasifikasi dan sejarah yang dilalui umat Islam itu sendiri. Kertas ringkas ini cuba mengungkap
dinamika teks Jauharat al-Tauhid & Agqidah Tahawiyah dalam literatur dan kerangka faham
Ashairah Maturidiyah di Malaysia pada masa kini.

Permasalahan

Umat Islam di Malaysia umumnya lebih mengenali teks akidah Umm al-Barahin tulisan
Imam al-Sanusi (m.895 H) yang berjasa menyebarluaskan faham Tauhid Sifat 20 di seluruh pelusuk
nusantara dan dunia berbanding mana-mana rujukan akidah Ashairah yang lain. Walaupun Umm
al-Barahin dan Sifat 20 telah menyelamatkan umat Melayu Nusantara dengan mengenalkan mereka
kepada Sang Pencipta, namun kealpaan terhadap teks-teks rujukan terperinci akidah yang lain
terbukti memberikan dampak negatif yang tersendiri. Dan sementara mungkin masih kedapatan
ahli masyarakat yang mengetahui keberadaan teks Jauharat al-Tauhid karangan Imam al-I.aqqani,
memasukkan satu teks lain Aqidah Tahawiyah (yang terkenal menjadi rujukan dalam kalangan al-
Salafiyah) ke dalam perbincangan akidah Ashairah di ruang awam mungkin menimbulkan suasana
tidak tidak selesa, kekeliruan malah mungkin perbalahan.

Namun untuk hanya merujuk kerangka faham Ashairah kepada kitab Umm al-Barahin dan
Jauharat al-Tauhid (yang masing-masing ditulis pada kurun ke 9 dan 10 H) akan memberikan
lompong masa yang besar dengan zaman keemasan 3 kurun pertama Islam. Sedangkan Aqidah
Tahawiyah yang kelihatan sering dirujuk kalangan Salafiyah yang menjadi ‘pesaing’ Ashairah telah
ditulis pada kurun ke-3 H. Malah ada kalanya kedengaran suara merendahkan karangan Imam
Tahawi ini sebagai kitab ‘Wahhabi’. Sedangkan kitab tulisan pendiri Ashairah Abu al-Hasan al-
Asyari sendiri seperti Magalat Islamiyyin dan al-Ibanah tidak dianggap mewakili kerangka menyeluruh
faham akidah Ashairah, terutama untuk merangkum pandangan Ashairah mutakhir. Sekiranya
Ashairah menolak Aqidah Tahawiyah, apakah mereka ada alternatif membina hubungan dan
keabsahan kewujudan mereka hampir ke zaman salaf dan Nabi SAW.?

Justeru harus ada pemahaman semula terhadap literatur dan kerangka faham Ashairah agar
pengesahan dapat dibuat bahawa Ashairah bukanlah mazhab baru atau yang tiba-tiba muncul
dalam lipatan sejarah umat. Justeru, majoriti pendokong Ashairah nusantara selain harus meluaskan
ufuk kefahaman mereka melangkaui Umm al-Barahin kepada rujukan Ashairah yang lain seperti
Jauharah al-Tauhid dan seumpamanya, sebahagian mereka ini barangkali harus menilai kembali
pandangan mereka terhadap Agqidah Tahawiyah dan tidak menyerahkan pemilikannya kepada
kalangan Salafiyah.
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Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

Kitab Aqidah Tahawiyah

Al-Agidah al-Tahawiyyah (4l s4.24)l) adalah karya Imam Tahawi (m. 321H) yang

diakui sekian lama mewakili pandangan Ahl al-Sunnah wa-al-Jamaah. Imam Tahawi ialah Abu
Ja'far Ahmad bin Muhammad bin Salamah bin Salmah bin "Abd al Malik bin Salmah bin Sulaim
bin Sulaiman bin Jawab Azdi, terkenal sebagai Imam Tahawi, sempena tempat kelahirannya Taha,
Mesir adalah antara autoriti Islam paling hebat dalam hadith dan figh. Beliau hidup 239-
321H [932/933 M]. Dia hidup 239-321 A.H., era dimana anak murid langsung dan tidak langsung
kepada Imam 4 : Imam Abu Hanifah, Imam Malik, Imam Shafi'i and Imam Ahmad bin Hanbal —
masih mengajar dan berijtihad. Ia adalah masa kemuncak pengajian Hadith dan Figh. Imam Tahawi
belajar dengan sarjana hebat yang hidup pada masanya.

Imam al-Tahawi mencatatkan apa yang dipegang ilmuan pada zamannya dengan
mernaqalkan dari autoriti Imam Abu Hanifah al-Nu’man bin Thabit dan dua muridnya Imam Abu
Yusuf Yaakub bin Ibrahim & Imam Muhammad al-Hasan al-Shaibani. Tentang kitab ini Imam Al-
Subki pernah menyatakan bahawa empat mazhab telah menetapkan bahwa akidah Imam al-Tahawi
diterima secara menyeluruh oleh para ulama baik salaf (yang terdahulu sehingga tahun 299 H)
maupun gbalaf (selepas 300 H)".

Kitab ini merupakan buku pedoman yang terdiri dari 105 poin inti keyakinan dalam bentuk
pembentangan prosa pandangan Ahli al-Sunnah wa al-Jama'ah. Ia menyentuh tentang bidaah dan
penyimpangan yang muncul zaman Khulafa al-Rashidin, & tidak membincangkan pelurusan (a/-
tanfiq) antara Aqgal & Nagal mengikut gaya para Mutakallimun & ahli falsafah.

Umum mengetahui Aqidah Tahawiyah menjadi rujukan dalam kalangan Ahl-Hadis
(Salafiyah). Amat menarik kerana Aqidah Tahawiyah ini sebenarnya diterima secara umum oleh
Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah baik kalangan Ahl-Hadis (Salafiyah), Maturidiyah dan Ashairah.
Justeru apabila membaca Aqidah Tahawiyah harus mengambil seseorang itu perlu mengambil kira
naskhah sharah,yang dirujuknya.

Antara Sharah Salafiyah ditulis para ulamak beraliran Ahl al-Hadith adalah:

1. glodoll 3uaal) ¢ oleh Ibn Abi al-Izz al-Hanafi ; adalah antara kitab Sharah Aqidah
Tahawiyah yang paling popular.

2. Ayglsboll sudall 5de oleh Shaykh Abdul Aziz bin Baz, mantan mufti Arab Saudi.

3. e 5 8 Ayl 302l oleh Shaykh Nashiruddin al-Albani.
Manakala antara Sharah Ashairah Maturidiyah pula adalah:

1. Ggl=ball sudal) =% oleh Qadi Ismal ibn Ibrahim al-Shaybani al-Maturidi (m. 629 H).

2. o) Blas 28 3 bl Olaplly eI sl oleh Najm al-Din Mankubras al-Maturidi
(m. 652 H).

3. dgleloll 3 dall g~ oleh Syuja’ al-Din al-Turkistani al-Maturidi (m. 733 H).

4. LG S L oleh Mahmud ibn Siraj al-Qanawi al-Dimashgi al-Hanafi al-Maturidi
(m. 771 H).

2|
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https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Q%C4%81d%C4%AB_Ism%C4%81%E2%80%98%C4%ABl_ibn_Ibr%C4%81h%C4%ABm_al-Shayb%C4%81n%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Q%C4%81d%C4%AB_Ism%C4%81%E2%80%98%C4%ABl_ibn_Ibr%C4%81h%C4%ABm_al-Shayb%C4%81n%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Q%C4%81d%C4%AB_Ism%C4%81%E2%80%98%C4%ABl_ibn_Ibr%C4%81h%C4%ABm_al-Shayb%C4%81n%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Q%C4%81d%C4%AB_Ism%C4%81%E2%80%98%C4%ABl_ibn_Ibr%C4%81h%C4%ABm_al-Shayb%C4%81n%C4%AB&action=edit&redlink=1
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5. yel=bll su.asll ¢~ oleh Abu Hafs Siraj al-Din al-Ghaznawt al-Maturidi (m. 773 H).
6. ygl=lll 5u.asll g~ oleh Akmal al-Din al-Babarti al-Maturidi (m. 786 H).

7. Aygledoll s dall ¢~ oleh Hasan Kafi al-Aqhasari al-Busnawi (m. 1024 H) dinamakan Nur
al-Yagin fi Usul ad-Din

8. dygl=lll 5u.asll ¢~ oleh 'Abd al-Ghani al-Maydani al-Maturidi (m.1298 H).

9. Ayglmlell udall o> Sharab  al-Agidab al-Tabawiyah oleh Qari Muhammad Tayyib al-
Deobandi (m.1403 H).

10. dygl=lll 502s]) ¢~ oleh Abdullah al-Harari al-Ashaari (m.1429 H). Dinamakan juga
sebagai Z;J\}Ja“ S.X:.Z.*.S\ CJ,:M; w\ 8.\.3.3&3\ )L@.lal

11, Gygloboll szl e S Cfi«ﬂ al-Sharh al-Kabir 'ala al-Agidah at-Tahawiyyah karangan Syeikh
Sa’id Fudah yang boleh dianggap mewakili Ashairah kontemporari.

Di tanah air, Aqidah Tahawiyah telah diterjemahkan oleh Shaykh Abd Qadir b Abd Muttalib
al-Indunisi al-Mandili dengan judul Perisai Bagi Sekelian Mukallaf, dicetak oleh Matbaah Bin Halabi
yang kemudian dicetak semula oleh Matbaah al-Haj Muhammad Idris al-Marbawi di Mesir pada
bulan Mei 1961 (Zi al-Qa’dah 1380 H). Dan mutakhir ini ia telah dicetak semula dengan tulisan
rumi oleh beberapa penerbitan tempatan antaranya Jahabersa dan al-Hidayah Publishers. Selain itu
Tuan Hj Md Sahari Abdullah, seorang ahli Jawatankuasa Fatwa Negeri Selangor telah
mengusahakan satu terjemahan baru Aqidah Tahawiyah dan telah diterbitkan oleh Jabatan Mufti
Negeri Selangor pada 2015.
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https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Ab%C5%AB_Hafs_Sir%C4%81j_al-D%C4%ABn_al-Ghaznaw%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Ab%C5%AB_Hafs_Sir%C4%81j_al-D%C4%ABn_al-Ghaznaw%C4%AB&action=edit&redlink=1
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https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Ab%C5%AB_Hafs_Sir%C4%81j_al-D%C4%ABn_al-Ghaznaw%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Ab%C5%AB_Hafs_Sir%C4%81j_al-D%C4%ABn_al-Ghaznaw%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Ab%C5%AB_Hafs_Sir%C4%81j_al-D%C4%ABn_al-Ghaznaw%C4%AB&action=edit&redlink=1
https://en.wikipedia.org/wiki/Al-Maydani
https://en.wikipedia.org/wiki/Al-Maydani
https://en.wikipedia.org/wiki/Al-Maydani
https://en.wikipedia.org/wiki/Al-Maydani
https://en.wikipedia.org/wiki/Abdullah_al-Harari
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Kitab Jauharat al-Tauhid

Jauharat al-Tauhid (4>=sJl 384> ) adalah karya Imam Ibrahim b Ibrahim b Hasan al-

Laqqani (m.1041 H / 1632 M) yang sekian lama diakui mewakili pandangan Ashairah Maturidiya/
Ahl al-Sunnah Wa al-Jamaah. al-Alim al-Allamah al- Syaikh Ibrahim al-Laqani Hafizahullah
terkenal sebagai Imam al-Lagani mengambil sempena tempatnya Lagqanah, Buhairah. Beliau
adalah seorang mufti mazhab Maliki, seorang Shaykh (profesor) di Universiti al-Azhar yang pakar
bidang Hadith & Agidah. Al-Laqani belajar dengan ulamak mazhab Hanafi, Maliki and Shafi'i,
namun hanya berfatwa dlm mazhab Maliki sahaja.

Berbeza dengan bentuk persembahan prosa Umm al-Barahin, Jauharat al-Tauhid
dipersembahkan dalam bentuk nazam syair (§)77). Jauharat al-Tauhid mempunyai 144 rangkap
kesemuanya. Disamping aspek keindahan bahasa yang menggamit pencinta bahasa dan budaya,
syair memiliki sifat persembahan ringkas justeru menjadikannya mudah dihafaz. Sementelahan
Jauharat al-Tauhid dapat dikira sebagai pandangan mutakhir mazhab Ashairah kerana ia muncul
(pada kurun 10 H) kira-kira satu abad selepas kegemilangan Umm al-Barahin (pada kurun 9 H)
melawan skolastik ahli falsafah. Pun begitu harus diakui penyebaran Jauharat aal-Tauhid
diperingkat orang awam tidaklah seluas Umm al-Barahin, barangkali kerana faktor kesesuaian
kandungan Umm al-Barahin yang lebih asas dan fokus selain faktor penggunaan nazam dalam
Jauharat al-Tauhid di luar jangkauan kebanyakan anggota masyarakat awam nusantara.

Imam al-L.aqani menyatakan dalam rangkap 7 & 8 Jauharat al-Tauhid,
Gods B umgB 5mis # L 2d 5, 25 adiag -7
Gl oI a e # b Jgd o 45T d, -8

Satu bait ialah dua pecahan satu baris. Syair di dalam bahasa Arab adalah berdasarkan tlmbangan
wazan di dalam keilmuan saraf. Biasanya di dalam separuh baris antara tiga ke lima perkataan. Dari
segi suku kata (bahasa Melayu) antara 8 hingga 12 suku kata. Tidak ada pembayang maksud
sebagaimana pantun Melayu, Maka semua kata-kata di dalam syair atau nazam membawa maksud
dan mesej.

Berbeza dengan Umm al-Barahin Imam al-Sanusi yang fokus kepada permasalahan Ilahiyat
dan Nubuwwat, Jauharat al-Tauhid lebih menyeluruh cakupan perbahasannya untuk turut
membincangkan masalah Ghaibiyyat/ Sam’iyyat dan ketetapan-ketetapan Syarak lain dalam bidang
akidah.

Jauharat al-Tauhid jelas mempunyai kedudukan yang tersendiri dalam ilmu kalam Islam
berdasarkan ambil berat para ilmuan yang membuat penjelasan terhadapnya dalam bentuk ‘sharah’
(penjelasan) atau ringkasan yang berkaitan dengannya, antara lainnya adalah:
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1- Tiga kitab Sharah telah ditulis Imam Ibrahim al-Laqani senditi iaitu “5n E NN ARV

A" degd) Sad L sies” dan M sea) el el

2- Kitab Sharah oleh anak Imam Ibrahim al-Laqani iaitu Abd al-Salam bin Ibrahim al-
Laqani iaitu Ju>=sd) 884> o LA slaf" dan L) 8 ae o LA " Tthaf
al-Murid ini pula ada 7 hashiyah (komentar) yang lain.

3- Kitab “d=sd) 8292 iy ) gl =8" nukilan Abd al-Barr b Abdullah b
Muhammad al-Ajhuri (m. 1070H).

4-  Kitab "d=sdl 885> Jo 4y 234 7 yang terkenal iaitu oleh Shaykh al-Azhar, Shaykh
Ibrahim al-Baijuri (m. 1274H.).

5-  Kitab de=sdl 8,86 1] Aadl Cy& oleh Ali Muhamad al-Tamimi al-Safagisti.

6- Kitab Jeosl 2> Calt Lall 2=l oleh Shaykh Dr Nuh Ali Salman al-Qudhah
(mantan Mufti Jordan)
7- Kitab L) 5,84 CJJ"J 4,4 Ose oleh Adib al-Kaylani &Abd al-Karim Tatan.

8 Kitab sl 8asr e Wl aid o 0dll j2ell oleh Dr. Umar Abdullah Kamil.

9- dan sebuah lagi karangan Shihabuddin Ahmad b Muhammad al-Sawi (m. 1241 H)

Di Nusantara, meskipun tidak dapat menyamai Umm al-Barahin dari aspek pengaruh dan
penyebarannya, Matan Jauharat al-Tauhid sebenarnya telah mendapat perhatian dan
diperjelaskan kandungannya di dalam bahasa Melayu (tulisan Jawi) dengan judul Sharh Bagi
Matan Jauharat al-Taubid, cetakan Matbaah Bin Halabi, Pattani Thailand oleh seorang penulis
yang tidak dinamakan. Pada kulit luar dan dalam kitab ini sekadar diberi maklumat ringkas:
“Inilah Kitab Sharah Bagi Matan Jauharat al-Tauhid bagi al-Imam al-Shaykh Ibrahim al-Laqani
telah diterjemahkandia oleh seorang ulama’ Jalwi [Jawi] dengan Bahasa Melayu. Jazallahu
Muallifaihima Khairan”.
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Pada akhir penulisan sharah ini dinyatakan bahawa kitab ini telah selesai dikarang pada
hari Rabu, pada bulan Ramadhan 1292H. bertempat di Sambas, Kampung Pariq [Parit] Dalam,
Hampir Sultan Muhammad Safiyy al-Din. Sambas terletak pada bahagian Kalimantan
Indonesia. Oleh yang demikian dapat ditelah bahawa bahasa terjemahan dan huraian yang
digunakan adalah bahasa Melayu lama gaya Sambas sekitar 148 tahun lalu dengan lenggok
bahasa yang kuat dipengaruhi bahasa Arab.

Mutakhir ini di Malaysia Jauharat al-Tauhid dilihat telah kembali mendapat perhatian
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semula dengan beberapa usaha penerbitan antaranya Ringkasan Berfaedah Menghuraikan Permata
Tanhid (al-Muktasar al-Mufid Fi Sharh Jauharat al-Tauhid), (jilid 1 dan 2) tulisan Shaykh Dr
Nuh Ali Salman al-Qudhah yang diusaha terjemah oleh Ustaz Nik Muhammad Nasri Nik
Malek. Usaha sama juga dibuat Dr Akli Ahmad yang menulis Risalah Fikriyyah Menghuraikan
Jaubarat al-Tanhid diterbitkan Telaga Biru Sdn. Bhd. Manakala sebuah Terjermaban Tubfat al-Murid
(karangan Imam al-Baijuri) turut telah disahakan oleh Nuruzzaman MZ.

Ringkasan Berfaedah
Menghuraikan Permata Tauhid

BL-MUKHTBSGR AL-MUFID
FI SYARR JAUBARAaRH
AT-TAURID

(Ringkasan Berfaedaoh
ghoro-kon Permaota ‘I’ouhld)

RISALAH

Perbincangan

Kedua dua Jauharat al-Tauhid dan Aqidah Tahawiyah adalah rujukan yang diterima dalam
kerangka mazhab Ashairah Maturidiyah. Jauharat al-Tauhid terbukti adalah penerusan kepada
legasi Um al-Barahin Imam Sanusi. Manakala bagi Aqidah Tahawiyah, meskipun ia dirujuk
kalangan Salafiyyah, ia tidak seharusnya menahan para pendokong Ashairah dari turut
menerimanya kerana ia ternyata telah dihuraikan dengan terperinci oleh ramai ulama Ashairah
Maturidiyah, termasuk oleh ilmuan Ashaari kontemporari Shaykh Saeed Abdul Latif Fudah yang
menulis a/-Sharh al-Kabimya. Dengan menerima Aqidah Tahawiyah, pendokong Ashairah dapat
menghampirkan dengan sumber salaf yang hampir dengan zaman Nabi SAW sekaligus menopang
pandangan bahawa Ashairah adalah penerusan dari manhaj salaf yang absah.

Jauharat al-Tauhid dan Aqidah Tahawiyah diketahui ditulis antara jarak masa selama tujuh
abad antara satu sama lain (kurun 10 dan kurun ke 3 Hijrah) - yang justeru cuba menjawab cabaran
zaman yang berbeza. Sementara Aqgidah Tahawiyah membicarakan soal Qadariyah, Jabariyah,
Murjiah, Muktazilah, dan Syiah, Jauharat al-Tauhid yang meneruskan legasi Umm al-Barahin
dalam mengahadapi cabaran skolastik ahli falsafah membicarakan kesimpulan pandangan Ashairah
mengenai Jauhar, Aradh dan lain-lain yang tiada dalam perbincangan Aqidah Tahawiyah. Walauun
tidak menepati sepenuhnya, persamaan lain bagi Jauharat al-Tauhid dan Aqidah Tahawiyah

6]



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

berbanding Umm al-Barahin ialah aspek kandunganya yang memperincikan banyak perkara
sant fyyat yang tiada dalam Umm-al-Barahin.

Sementara Agidah Tahawiyah bersandar metod deduktif (istinbat), Azhari yang mengambil
autoriti Imam Abu Hanifah dan anak muridnya Imam Abu Yusuf Yaakub bin Ibrahim & Imam
Muhammad al-Hasan al-Shaibani, Jauharat al-Tauhid pula menyimpulkan dapatan darilegasi Umm
al-Barahin banyak menggunakan metod induktif (istiqra’) yang bersandar kepada logik mantiq
disamping turut menggunakan juga metod deduktif (istiqra’). Perbezaan ini adalah kerana faktor
persekitaran cabaran berbeza antara kedua-dua zaman. Metod Ashairah mutakhir lebih
mendahulukan logik akal dari metod deduktif untuk mengalahkan pesaing mereka (ahli-ahli
falsafah) yang hanya menerima penghujahan sedemikian. Cuma berbeza sedikit dengan Umm al-
Barahin yang banyak menggunakan metod induktif, penggunaaan metod induktif-deduktif dalam
Jauharat Tauhid agak lebih seimbang kerana perbahasan isu Sam’iyyat yang terdapat di dalamnya.

Dari aspek kandungan pula, antara manfaat penghayatan kandungan Jauharat al-Tauhid
berkait isu semasa umat ialah polemik Sifat Khabariyah Allah Taala yang hangat antara Salatiyah
dan Ashairah Maturidiyah ialah ia akan memberikan pendokong Ashairah sudut pandang yang
lebih luas dalam menghadapi polemik Tashbih Tangan Allah, Allah beristiva’ di Arasy dan lain lain
dengan kalangan Salafiyah & Wahhabiyah. Dengan kefahaman yang betul paling tidak pasti tidak
ada yang akan menolak mentah-mentah atau menghukum kufur pendekatan Tafwudh kerana
Tafwidh adalah salah satu pandangan dalam Ashairah yang diterima dalam isu Sifat Khabariyah

Allah Taala.Pengarang Jauharat al-Tauhid menyatakan dalam rangkap 40 (Jm f}}fj

\-@-:JJ 9 u’}’ o :\ij M\ (;-éjf) bahawa setiap nas yang menimbulkan keraguan berlaku

penyamaan sifat Allah dan sifat makhluk (wabam tashbih) hendaklah ditakwilkan (berseuaian kaedah
Syara’) atau dizgfwidhkan. Dalam melakukan takwil atau zafwidh, mestilah membuat Zanzib
(menyucikan Allah). Maka seorang alim jawi tak bernama dalam Sharah Matan Jaubharat al-Taubid di
halaman 25 menyebut ‘...tetapi mazhab ulama yang salaf itu terlebih aslam dan mazhab ulama
yang khalaf terlebih aq’ad yakni terlebih teguh sebab banyak perbantahan daripada orang yang sesat
daripada orang Jabariyah dan Qadariyah dan Mu’tazliah dan Mujassimah dan orang Falasifah dan
barang lainnya.” Manakala Shaykh Daud Abdullah al-Fathani (al-Durr al-Thamin, 45) yang turut
menaqalkan petikan dari kedua-dua rujukan Ashairah Umm al-Barahin dan Jauharat al-Tauhid
menyimpulkannya dengan kata-kata ““...maka adalah dua ini tariq [jalan] daripada Ahli al-Sunnah
jua ...”.

Antara manfaat semasa lain kesan penghayatan Jauharat al-Tauhid adalah dalam isu
kenegaraan seperti melantik dan mentaati Imam yang adil. Pada rangkap 130-133 dinyatakan :

Jan) (S Y 3o gl Jis al) sl Sty =130

g}i\yi&céf.ib Jﬂ\éw%w—l3l
szg 41 s A tes S1JL Y -132
Kooy il O Jym s 50 Hl Y 1ds 4 -133

Taitu wajib menurut Syara’ melantik ketua (imam) yang adil, dan ia bukan (setakat) kerana dalil logik
sahaja.Isu pelantikan ketua bukanlah (sebahagian) rukun agama, maka janganlah tertipu (seperti
dalam mazhab Syiah). Sekiranya ketua melakukan kufur dia boleh dilucutkan jawatan, sekiranya
tidak maka Allah sendiri akan mencukupkan untuk kita atas kejahatannya (iaitu wajib taat
pemimpin). Selain kufur, pemimpin tidak boleh dilucutkan, dan tidak boleh dilucutkan jawatan
sekalipun hilang sifat (adil) nya/ hilang kelayakan.

Perkara sama dapat dilihat dalam Aqidah Tahawiyah di mana Imam Tahawi dengan nada
sama menyatakan :
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Lebih jauh di era fitnah JI, ISIS dan ISIL kini, Imam Tahawi juga telah menyatakan
ot e cag e o wle T as2 i e sl e G 5 N5

Sekiranya keilmuan dari Agidah Tahawiyah & Jauharat al-Tauhid ini dihayati masyarakat,
kebarangkalian masalah JI, ISIS dan ISIL ditangani diperingkat awal adalah lebih tinggi.

Kesimpulan

Aqidah Tahawiyah & Jauharat al-Tauhid adalah teks rujukan dalam faham Ashairah. Di
kala Aqidah Tahawiyah merupakan sumber rujukan utama Ashairah peringkat awal (mutagaddinin)
yang mesti dihargai, Jauharat al-Tauhid pula adalah antara rujukan Ashairah peringkat mutakhir
(mutaakhirin). Justeru kedua-duanya perlu Kedua-duanya mesti dibaca selari dengan Umm al-
Barahin bagi memberikan faham Ashairah yang tepat.
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Mufti Negeri Selangor.
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BAB 2
CABARAN DALAM DAKWAH KEPADA NON MUSLIM

Nur ‘Adilah Faqihah Embong!, Safinah Ismail?

1’ZKolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pengenalan

Dakwah merupakan medium untuk mempengaruhi orang lain dan ianya harus dijalankan
dengan serius, melalui aturan-aturan yang benar sehingga diterima dengan komitmen yang sama
terhadap kebenaran ajaran yang dibawa oleh Islam. (Zikmal Fuad, Siti Makbulah, 2018).

Keadaan masyarakat pada masa kini menjadikan usaha dakwah bukanlah semudah yang
seperti disangka. Ia memerlukan kekuatan fizikal dan mental dalam usaha meningkatkan kualiti
peribadi sebagai seorang pendakwah terutamanya dalam memartabatkan syiar Islam. Kemunculan
pendakwah dalam dunia dakwah menjadikan agama Islam semakin dikenali dalam kalangan
golongan sasaran. Namun begitu, tidak semua mesej yang disampaikan dapat difahami dan dihayati
dengan baik oleh masyarakat awam. (Nur Damia & Zulkefli 2015). Hal ini memerlukan kepada
proses komunikasi yang berkesan dalam memastikan mesej sesuai dengan keadaan para pendengar.

Menyampaikan dakwah bukanlah sesuatu perkara yang mudah untuk dilakukan oleh mana-
mana individu pada masa kini. Pelbagai halangan yang perlu dihadapi oleh pendakwah dalam
menyampaikan dakwahnya kepada masyarakat. Terdapat beberapa perkara yang dihadapi dalam
menyampaikan dakwah Islam kepada masyarakat yang menjadi masalah sehinggakan dakwah tidak
berkembang dengan mudah.

Pendakwah merupakan golongan yang berperanan penting dalam menyampaikan Islam
kepada masyarakat. Namun begitu, apabila seseorang tidak mampu untuk menguasai bahasa
dengan baik, maka berlakulah pelbagai isu dalam dakwah. Berdasarkan penelitian dari semasa ke
semasa, terdapat ramai pendakwah yang masih lagi kurang dalam penguasaan bahasa dalam
menyampaikan dakwah kepada masyarakat yang memberi kesukaran kepada madu untuk
menerima dakwah daripada komunikasi pendakwah. Menurut Zikmal Fuad (2015), banyak
pesanan dakwah yang tidak sampai kepada penerima dakwah kerana kegagalan penggunaan bahasa
di dalam menyampaikannya. Selain itu, bahasa yang digunakan tidak tepat sehingga mesej yang
disampaikan tidak dapat difahami dengan baik oleh penerima dakwah. Kesalahan-kesalahan dalam
bahasa terkadang boleh menimpa para aktivis dakwah yang dapat menyebabkan kegagalan dakwah
itu sendiri. Perkataan yang sama belum tentu sesuai untuk semua kalangan mad’u atau penerima
dakwah. Sebab latar belakang mad’u juga menentukan ungkapan apa yang sesuai bagi mereka.
(Zikmal Fuad, 2015).

Seringkali aktivis dakwah menyamakan semua mad’u. Para pendakwah kadang-kadang
sibuk memikirkan bahan apa yang baik untuk mad’u, tapi kurang melihat dari sudut latar belakang
pendidikan, usia, status, dan budaya mad’u. Sedemikian pentingnya 4 penggunaan bahasa dalam
dakwah sehingga al-Quran telah mensyariatkan kepada manusia tentang penggunaan bahasa
sebagai alat komunikasi seperti yang tertulis dalam surah al-Rahman ayat ke 4 iaitu ‘Allamahu al-
Bayan yang bermaksud bahawa Allah swt telah membenarkan manusia bercakap dengan baik.
Seterusnya, pada masa kini, ramai pendakwah yang kurang pengetahuan dan tidak berkemahiran
dalam penguasaan kemahiran dan teknik pendekatan dakwah kepada golongan sasaran. Sedangkan,
tugas sebagai seorang pendakwah sangat memerlukan penguasaan kemahiran dan teknik
pendekatan yang sesuai dengan golongan sasaran yang terlibat (Ab. Aziz, 2001).

Metodologi Kajian
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Metodologi kajian adalah perancangan umum yang ingin dilaksanakan bagi menghasilkan
data-data yang tepat atau hampir tepat untuk menerbitkan dapatan-dapatan yang berkualiti untuk
manfaat bersama (Chua Yan Piaw, 2014). Rekabentuk kajian merujuk kepada suatu teknik atau
kaedah tertentu untuk memperoleh maklumat yang diperlukan bagi menyelesaikan masalah. Ia
dapat memastikan bahawa maklumat yang diperolehi adalah sesuai dengan persoalan masalah yang
ingin diselesaikan. Di samping itu, maklumat yang dikumpul akan diperolehi dengan kaedah yang
paling berkesan (Mohd Majid Konting, 1998). Penulisan ini menggunakan metode kajian
kepustakaan berdasarkan bahan-bahan penulisan yang berkaitan. Bahan-bahan ini telah dianalisis
secara deskriptif melalui buku-buku dan jurnal yang berkaitan

Dapatan Kajian
Kurangnya penglibatan umat Islam dalam Dakwah

Kebanyakan pendakwah Muslim dilihat kurang menckankan usaha dakwah terhadap
golongan non-Muslim ini. Pelbagai faktor dapat dikenal pasti sebagai penyumbang kepada keadaan
ini antaranya pergaulan merentasi sempadan agama dan bangsa yang jarang diamalkan terutamanya
melibatkan mereka yang mempunyai latar belakang pendidikan agama semenjak kecil kerana
dibiasakan dengan persekitaran sesama agama dan bangsa yang sama (Yusri, 2010). Ini
menyumbang kepada pelebaran jurang sesama mereka serta menyebabkan wujudnya kejanggalan
apabila perlu berurusan dan berinteraksi dengan golongan non-Muslim ini. Selain itu, isu agama
dan perkauman yang dilihat begitu sensitif mutakhir ini telah mewujudkan sikap berhati-hati dalam
kalangan mereka kerana setiap isu yang ingin diketengahkan perlu dicermati terlebih dahulu bagi
mengelakkan sebarang tindakan yang mungkin boleh dikenakan kepada mereka (Azizan, 2014).
Hal ini menyebabkan mereka berasa lebih selamat dan selesa untuk berbahas mengenai persoalan
agama dan kaum menurut kerangka sendiri sahaja

Kurang penglibatan pendakwah Melayu

Golongan bukan Melayu yang beragama Islam sangat kurang ditonjolkan dalam usaha-usaha
dakwah. Pendakwah daripada kalangan mualaf masih kelihatan janggal dalam kalangan masyarakat
sebagai pendakwah Muslim walhal mereka juga turut memainkan peranan dalam menyeru dan
membetulkan salah faham terhadap ajaran Islam. Golongan ini dilihat lebih memahami selok-belok
kaum masing-masing serta mampu menarik minat mereka disebabkan persamaan kaum dan
bahasa. Hal ini juga bagi mengurangkan persepsi bahawa agam Islam di Malaysia hanya dimonopoli
oleh bangsa Melayu sahaja. Pendakwah bukan Melayu ini seharusnya diberikan ruang yang lebih
utama dalam menyebarkan agama Islam dengan gaya bahasanya yang tersendiri bagi menarik minat
golongan Islam untuk melihat Islam sebagai agama yang merentasi sempadan perkauman.

Pengaruh media massa

Tidak dapat dinafikan bahawa media massa sama ada bercetak mahupun elektronik turut
mempengaruhi perjalanan dakwah di Malaysia. Media yang tidak jujur dalam penyampaian mereka
seolah-olah menjadi alat propaganda yang membunuh daya intelektual serta menyuburkan sindrom
kejahilan dalam kalangan rakyat (Jemkhairil, 2010). Kewujudan banyak sumber media terutamanya
media elektronik yang dilihat gemar mempergunakan sesuatu isu sebagai modal utama bagi
mempopularkan kedudukan dan rating mereka semata-mata dilihat semakin berleluasa sehingga
membawa kepada perpecahan dalam kehidupan bermasyarakat. Ini kerana isu-isu membabitkan
agama dan kaum dilihat sering menjadi ‘viral’ dan mampu memberikan pengaruh yang besar lebih-
lebih lagi kebanyakan maklumat ini biasanya diterima secara membuta tuli tanpa sebarang tapisan.
Maka, menjadi tanggungjawab kepada para pendakwah Muslim untuk melengkapkan diri dengan
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kemahiran semasa serta melibatkan diri secara lebih aktif bagi menyeimbangi lambakan maklumat
di laman sosial yang kebiasaannya banyak dijuarai penulis-penulis bertaraf amatur (Abd Ghafar &
Badlihisham, 2012). Keterlibatan para pendakwah Muslim secara berkesan dan berhikmah dilihat
mampu mewujudkan perbahasan yang lebih harmoni serta membetulkan kembali segala kekeliruan
dan salah faham yang mula mengakar dalam masyarakat. Namun begitu, dalam masa yang sama
para pendakwah juga perlu memastikan setiap maklumat yang disampai perlu dicermati dan diteliti
secara terperinci terlebih dahulu bagi mengelakkan sebarang penggunaan fakta yang kurang tepat
supaya tiada sebarang argumentasi dan provokasi boleh dilakukan oleh pihak yang tidak
bertanggungjawab (Burhanuddin, 2018). Setiap isu yang dibahaskan perlu dirujuk dan disahkan
terlebih dahulu oleh mereka yang ahli dalam bidang tersebut bagi menonjolkan sudut integriti Islam
berkaitan penyampaian ilmu dan maklumat. Adalah tidak wajar apabila kita memperlihatkan rasa
tidak senang atas informasi salah berkaitan Islam namun kita pula secara mudahnya berbicara hal
dan isu yang kurang tepat berkaitan bangsa dan agama lain. Ketepatan maklumat ini sedikit
sebanyak bakal menimbulkan rasa hormat dalam kalangan non-Muslim kerana elemen kejujuran
dan amanah dapat dilihat secara nyata daripada tindakan tersebut.

Kurang penguasaan Ilmu Alat

Dakwah yang berkesan memerlukan instrumen dan medium yang berkesan. Dakwah pada
masa kini tidak lagi terhad kepada faktor lisan semata-mata bahkan perlu mengambilkira faktor
bahan dakwah, suasana, dana, golongan sasaran, kemahiran berbahasa dan sebagainya. Semua
aspek ini perlu digerakkan secara seiringan bagi memastikan sasaran dakwah tersebut benar-benar
dapat dikuasai. Imej kolot, jumud, anti kemajuan teknologi serta kelemahan penguasaan bahasa
Inggeris dan Mandarin sebagai medium komunikasi yang bersifat global perlu ditangani dan diatasi
semampu mungkin bagi mewujudkan pendakwah yang benar-benar berkaliber dalam mendepani
cabaran dakwah semasa. Setiap ruang dan kemudahan yang ada perlu dikuasai sebaik mungkin agar
para pendakwah dilihat relevan dengan perkembangan semasa (Noor Azaian, 2017). Era globalisasi
ini telah memperlihatkan kekuatan medium-medium siber seperti Facebook, Whatsapp dan
Telegram dalam menularkan sesuatu maklumat dan perkongsian. Begitu juga perkongsian video di
Youtube yang meskipun hanya dihadiri oleh audien yang kecil, namun capaian oleh para pengguna
internet menerusi perkongsian di platform tersebut mampu mencecah sehingga ribuan tontonan
secara maya. Para pendakwah juga perlu menguasai kemahiran tertentu yang dirasakan mampu
meningkatkan kualiti penyampaian dakwah seperti kemahiran kaunseling, penyampaian awam,
komunikasi berkesan, Information and Communication Technology (ICT) dan lain-lain bagi
memastikan audien benar-benar tertarik dengan intipati dakwah yang disampaikan. Selain itu, para
pendakwah juga perlu lebih bijak dalam mempelbagaikan pendekatan dakwah terutamanya apabila
berhadapan dengan sasaran yang berbeza. Golongan intelektual perlu didekati mengikut tahap dan
kemampuan pemikiran mereka begitu juga dengan golongan awam yang lebih mementingkan
persoalan moral berbanding perbahasan ilmu secara mendalam. Kemampuan pendakwah untuk
menguasai kemahiran-kemahiran ini akan mengoptimumkan lagi peluang dan ruang mereka dalam
menyampaikan dakwah serta melebarkan lagi capaian sasaran dakwah tersebut (Burhanuddin,
2018). Penggunaan perkataan atau pendekatan yang kurang sesuai dengan tahap dan kedudukan
golongan sasaran dakwah ini bakal menjejaskan keberhasilan matlamat dakwah tersebut. Cukup
menarik untuk diselusuri bagaimana kebijaksanaan Rasulullah s.a.w menggunakan pendekatan yang
berbeza sewaktu berhadapan dengan individu dan golongan yang berbeza seperti puak Arab
Badwi, ahli Kitab, orang munafik, golongan bangsawan dan pemimpin, kanak-kanak dan wanita
serta umat Islam yang berbeza latar belakang dan pemikiran (Redzuan, 2010). Kemahiran inilah
yang akhirnya menyumbang kepada berkembangnya dakwah Islam secara berkesan dan meluas.

Penutup
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Dapatan kajian ini menunjukkan cabaran yang dihadapi oleh para pendakwah dalam
menggunakan bahasa seperti pendakwah tidak fasih dalam berbahasa cina dan bahasa Inggeris,
kurangnya penglibatan umat Islam dalam dakwah, kekurangan penglibatan pendakwah Melayu dan
pengaruh media massa, Semoga kajian ini dapat memberi informasi kepada para pendakwa dalam
usaha meningkatkan dakwah kepada non muslim.
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BAB 3

PERBANDINGAN APLIKASI AMALAN INSURANS INDEMNITI
PROFESIONAL PEGUAM SIVIL DAN SYARIE DI MALAYSIA

Hammad Mohamad Dahalan' Norazla Abdul Wahab® Nur Zulfah Md Abd Salam® & Nur
Fatahiyyah Azmi*

234K olej Universiti Islam Antarabangsa Selangor

Pendahuluan

Insurans Indemniti Profesional yang juga dikenali sebagai insurans ganti rugi profesional
merupakan suatu polisi yang melindungi pekerja profesional seperti akauntan, doktor, peguam dan
lain-lain. Insurans ini memberikan perlindungan bagi sebarang tuntutan terhadap insurans akibat
pelanggaran tanggungjawab profesional (breach of professional duty) disebabkan kecuaian atau
kesilapan (error or omission) yang dilakukan oleh pemegang polisi insurans. Hendon et al. (2005)
mendapati bahawaa pemegang polisi insurans merupakan orang yang mengambil atau membeli
insurans kebiasaannya terdiri daripada firma atau syarikat yang merangkumi rakan kongsi, kaki
tangan profesional terlatih serta pekerja kerani. Insurans Indemniti Profesional ini juga dikenali
sebagai insurans liabiliti profesional.

Namun begitu, kecuaian profesional adalah berbeza mengikut bidang profesion masing-
masing. Kecuaian profesional atau pelanggaran kewajipan ini boleh menyebabkan seseorang
peguam itu didakwa sama ada melalui dakwaan 7o atau kontrak. Kecuaian juga boleh
mendatangkan kerugian kepada anak guam atau pelanggan di mana mereka akan bertindak sebagai
plaintif dalam menuntut ganti rugi. Kecuaian profesional peguam juga melibatkan pelbagai jenis
bentuk kesalahan seperti kegagalan memberikan nasihat, memberikan nasihat yang salah, berlaku
kerosakan atau mudarat dan sebagainya.

Walaubagaimanapun, pensabitan bahawa seseorang peguam itu telah melakukan
pelanggaran kewajipan atau kecuaian profesional perlu dinilai terlebih dahulu sebelum dikatakan
telah melakukan kecuaian atau pelanggaran kewajipan. Meskipun demikian, sebarang tuntutan
kecuaian atau pelanggaran boleh dituntut melalui Insurans Indemniti Profesional yang akan
menanggung ganti rugi sama ada secara keseluruhan atau sebahagiannya.

Tambahan pula, prinsip indemniti telah meletakkan beberapa pengecualian dalam
menuntut ganti rugi terhadap insurans indemniti. Pengecualian ini adalah selaras dengan konsep
dan pengaplikasian insurans tersebut.

Oleh yang demikian, pengaplikasian Insurans Indemniti Profesional dalam bidang
perundangan atau guaman adalah bertujuan untuk meletakkan keadaan seseorang sebelum
berlakunya ganti rugi, kerana setiap profesion tidak terlepas daripada melakukan kecuaian dan
pelanggaran kewajipan terhadap pihak pelanggan atau anak guam.

Sorotan Literatur

Tidak banyak kajian yang ditulis secara terperinci mengenai pengaplikasian Insurans Indemniti
Profesional dalam amalan guaman sivil dan syarie. Kajian Zulkifli Hasan (2017) menjelaskan
tentang keperluan suatu badan yang berkuasa iaitu Badan Peguam Syarie yang akan mengawal selia
serta kesemua Peguam Syarie di seluruh Malaysia. Di samping itu turut dibincangkan tentang
kepentingan Akta Profesion Guaman Syarie dalam mengawal selia dan mentadbir Peguam Syarie.
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Manakala dalam kajian Musa Awang (2017) menjelaskan tentang keperluan wujudnya keseragaman
dalam mengawal selia serta mentadbir amalan guaman syarie. Selain itu, juga turut dibincangkan
tentang kelompongan dan /acuna yang wujud dalam Kaedah-kaedah Peguam Syarie di setiap negeri.

Menurut Hendon (2005) menjelaskan tentang konsep, jenis serta kelebihan memiliki insurans
dalam bidang kerjaya mahupun kehidupan. Seterusnya Musa Awang (2020) memperincikan
tentang sejarah guaman syarie di Malaysia di samping mengupas tentang keperluan kepada Akta
Profesion Guaman Syarie 2019 yang mana ia berfungsi mengawal selia dan mentadbir Peguam
Syarie tanpa perlu melibatkan Majlis Agama Islam. Namun, kajian ini berbeza kerana penulis
membincangkan tentang pengaplikasian Insurans Indemniti Profesional dalam amalan guaman
sivil dan syarie.

Sejarah kewujudan Insurans Indemniti Profesional bagi Peguam

Kewujudan Insurans Indemniti Profesional di Malaysia khususnya kepada para peguam adalah
bermula pada tahun 1992 yang mana kewajipan memiliki Insurans Indemniti Profesional adalah
kepada kesemua Peguam Sivil dibawah selia Majlis Peguam. Namun, Insurans Indemniti
Profesional tidak diwajibkan kepada Peguam Syarie di Malaysia (Malaysian Bar Mandatory PII
Scheme).

Pada tahun 1991, satu cadangan bagi meminda Akta Profesion Undang-undang 1976 telah
dilakukan dengan tujuan untuk meminda seksyen 3, 15, 67, 68, 70, 70A, 71, 88A, 93 schingga 103,
108, 109, 110, dan 111. Selain itu pindaan Rang Undang-undang ini juga adalah bertujuan
mengadakan satu seksyen baru iaitu seksyen 78A.

Tambahan pula, pindaan ini dilakukan kerana terdapat banyak aduan berkaitan salah laku
para peguam dan penyelewangan kepada pihak klien. Oleh itu, dengan kepekaan dan keprihatinan
pihak Kerajaan terhadap kepentingan rakyat, suatu keputusan telah diambil bagi menyemak semula
beberapa peruntukan Akta Profesion Undang-undang 1976 selaras dengan keperluan dan
kehendak semasa.

Oleh yang demikian, pindaan telah dilakukan dengan memperincikan lagi beberapa
peruntukan antaranya, seksyen 3, 15, 67, 68, 70, 70A, 71, 88A, 93 hingga 103, 108, 109, 110, 111,
dan satu peruntukan baru seksyen 78A. Pindaan telah dilakukan bagi mewajibkan semua peguam
untuk terlibat dengan Skim Insurans Indemniti Profesional, dengan mengadakan seksyen 78 A yang
memberi mandat kuasa kepada Majlis Peguam dengan kelulusan Peguam Negara untuk
membentuk kaedah-kaedah bagi melaksanakan Skim Insurans Indemniti Profesional terhadap apa-
apa kelas liabiliti profesional (Pernyataan Rasmi Parlimen, 1991).

Metodologi

Kajian ini adalah kajian kualitatif dan menggunakan kaedah penyelidikan perpustakaan.
Bagi menjalankan kajian ini, analisis akan dibuat terhadap jurnal akademik dan beberapa dokumen
perundangan seperti Akta Profesion Undang-Undang 1976, Akta Profesion Guaman Syarie
(Wilayah-wilayah Persekutuan) 2019, dan seluruh Kaedah-kaedah Peguam Syarie Negeri-Negeri di
Malaysia Pendekatan analisis kandungan telah digunakan untuk menganalisis data temubual bagi
mengenalpasti tema-tema tertentu dalam kajian ini.

Hasil Kajian

Amalan guaman di Malaysia terbahagi kepada dua iaitu, amalan guaman syarie dan sivil.
Kedua-dua badan ini dikawal selia oleh badan atau jawatankuasa yang berbeza. Amalan guaman
sivil yang terdiri daripada peguam bela dan peguam cara merupakan profesion yang wajib
didaftarkan di bawah Majlis Peguam untuk melanjutkan khidmat. Namun begitu, sebaliknya
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berlaku dalam amalan guaman syarie di mana, Peguam Syarie hanya tertakluk kepada peruntukan
dan undang-undang di bawah bidangkuasa negeri. Mereka juga mempunyai sebuah jawatankuasa
yang berbeza dalam mengawal selia Peguam Syarie di Malaysia mengikut negeri-negeri.

Oleh kerana wujudnya perbezaan badan yang mengawal selia serta mengurus tadbir kedua-
dua badan guaman ini, kedua-duanya mempunyai amalan serta peraturan yang berbeza. Dapat
dilihat dengan jelas bahawa Insurans Indemniti Profesional diwajibkan kepada kesemua peguam
bela dan peguam cara yang berdaftar di bawah Majlis Peguam, namun hal ini sebaliknya berlaku
kepada Peguam Syarie. Mereka tidak diwajibkan memiliki Insurans Indemniti Profesional ini
disebabkan wujudnya /acuna serta kelompongan badan yang mengawal selia pentadbiran mereka.

Dalam amalan guaman sivil, terdapat syarat-syarat yang wajib dipatuhi oleh kesemua
peguam bela dan peguam cara untuk membaharui Sijil Amalan dan Sijil Tahunan mereka pada
setiap tahun. Sebelum membaharui Sijil Amalan mereka, para peguam bela dan peguam cara
hendaklah melakukan audit tahunan terhadap akaun firma serta akaun klien. Di samping itu,
mereka juga perlulah membaharui Insurans Indemniti Profesional untuk membaharui Sijil Amalan
mereka. Tujuan tindakan ini dilakukan adalah untuk sentiasa memastikan bahawa setiap peguam
bela dan peguam cara memiliki insurans indemniti tersebut sebelum memulakan khidmat.

Seterusnya, jika dilihat dalam amalan guaman syarie, kewajipan memiliki insurans indemniti
ini tidak diwajibkan dan tiada sebarang syarat atau paksaan dalam memilik insurans ini. Begitu pun,
tiada suatu Akta atau Enakmen di peringkat negeri yang membahaskan tentang keperluan kepada
memiliki insurans ini. Walaubagaimanapun, suatu tindakan hebat telah dilakukan di mana cadangan
untuk mewujudkan Akta Profesion Guaman Syarie 2019 (Wilayah-wilayah Persekutuan) yang
mana bertujuan untuk mengawal selia dan mentadbir Peguam Syarie dengan lebih berkesan dan
teratur. Bukan itu sahaja, dengan kewujudan Akta ini suatu skim tanggungan liabiliti seperti
Insurans Indemniti Profesional akan diwajibkan kepada kesemua Peguam Syarie yang berkaitan.
Akta ini juga merupakan contoh untuk memberi pembaharuan dalam Enakmen dan Kaedah-
kaedah di negeri lain.

Justeru itu, perbezaan amalan yang dilakukan di kedua-dua badan memberikan kesan serta
impak yang berbeza, meski dari sudut pentadbiran, kawal selia, kewajipan memiliki insurans
indemniti dan sebagainya.

Analisis Perbandingan Akta Profesion Undang-undang 1976, Akta Profesion
Guaman Syarie (Wilayah Persekutuan) 2019 dan Kaedah Negeri-negeri

Pengaplikasian Insurans Indemniti Profesional hanya dapat dilihat dalam amalan guaman
sivil, dan sebaliknya ia tidak diamalkan dalam amalan guaman syarie. Akta Profesion Undang-
undang 1976 merupakan suatu Akta yang dipakai di seluruh Malaysia untuk mengawal selia dan
mentadbir peguam bela dan peguam cara yang didaftarkan di bawah Majlis Peguam Malaysia
(Johan Shamsuddin, 2018).

Manakala Peguam Syarie tertakluk kepada Akta atau Enakmen Pentadbiran Agama Islam
negeri-negeri dan juga tertakluk kepada kaedah-kaedah atau peraturan-peraturan Peguam Syarie
negeri-negeri. Bagi Peguam Syarie yang juga peguam bela dan peguam cara, mereka bukan sahaja
tertakluk di bawah Akta atau Enakmen Pentadbiran Agama Islam Negeri dan peraturan kecil
Peguam Syarie, pada masa sama juga tertakluk di bawah Akta Profesion Undang-Undang 1976
(Musa Awang, 2017). Ini adalah kerana Peguam Syarie di negara ini terbahagi kepada dua kategori
iaitu Peguam Syarie yang bukan peguam bela dan peguam cara; dan Peguam Syarie yang juga
peguam bela dan peguam cara (Musa Awang, 2020).

Pengambilan Insurans Indemniti Profesional oleh kesemua peguam yang berdaftar di
bawah Maijlis Peguam telah dijelaskan dalam Akta Profesion Undang-undang 1976. Kewajipan
memiliki Insurans Indemniti Profesional ini telah memberi kuasa kepada Majlis Peguam untuk
membuat kaedah-kaedah mengenai tanggung rugi profesional. Seksyen 78A Akta Profesion
Undang-undang 1976 telah memperuntukan dengan jelas bahawa Majlis Peguam boleh membuat
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kaedah-kaedah berkenaan dengan pengambilan tanggung rugi profesional bagi peguam bela dan
peguam cara terhadap apa-apa kelas liabiliti profesional dan kaedah-kaedah bagi maksud
megadakan tanggung rugi tersebut dengan kelulusan Peguam Negara.

Suatu kaedah yang dibuat dalam melaksanakan kewajipan memiliki insurans kepada setiap
peguam yang berkaitan atas kuasa Majlis Peguam telah menetapkan bahawa kaedah yang dibuat
bertujuan menentukan terma dan syarat berkaitan tanggung rugi profesional. Kaedah ini juga perlu
mewujudkan peruntukan berkaitan cara pengurusan, pentadbiran dan perlindungan terhadap
mana-mana kumpulan wang yang ditubuhkan di bawah kendalian skim insurans ini dan
mewajibkan setiap peguam bela dan peguam cara membuat bayaran kepada kumpulan wang
tersebut. Kaedah yang dibuat boleh menghendaki peguam bela dan peguam cara membuat
pembayaran secara premium ke atas apa-apa polisi yang diambil dalam skim insurans indemniti
dan mewujudkan peruntukan berkaitan prosiding oleh Badan Peguam Malaysia atau penanggung
insuransnya terhadap mana-mana peguam bela dan peguam cara yang gagal berbuat demikian
untuk mendapatkan premium tersebut, serta menetapkan syarat yang perlu dipatuhi oleh suatu
polisi insurans. Majlis Peguam juga diberikan kuasa dalam menentukan jumlah apa-apa
pembayaran yang dikehendaki dan ditetapkan dalam kaedah-kaedah yang dibuat seperti yang
dijelaskan di dalam seksyen 78A(2) Akta Profesion Undang-undang 1976.

Seterusnya, kaedah-kaedah yang dibuat hendaklah memperuntukan hal keadaan dimana
jika seorang peguam bela dan peguam cara tersebut telah gagal dalam mematuhi kaedah-kaedah
itu, prosiding berkenaan apa-apa jumlah wang yang perlu dibayar oleh peguam tersebut melalui
tanggung rugi boleh diambil terhadapnya oleh Badan Peguam Malaysia atau penanggung
insuransnya. Tambahan pula, menurut seksyen 78A(2)(f) Akta Profesion Undang-undang 1976
seseorang peguam bela dan peguam cara yang tidak mengambil skim insurans ini tidak layak dan
tidak boleh mandapatkan Sjili Tahunan mereka untuk beramal.

Berdasarkan peruntukan yang dinyatakan, jelaslah bahawa setiap peguam bela dan peguam
cara yang berdaftar di bawah Majlis Peguam diwajibkan untuk memiliki insurans libiliti profesional
dan ketiadaan skim insurans ini boleh menyebabkan seseorang peguam itu tidak berhak
membaharui Sijil Tahunan.

Walaubagaimanapun, Jawatankuasa Peguam Syarie negeri-negeri tidak mewajibkan para
Peguam Syarie melanggani atau memilik skim insurans indemniti ini dan ketiadaannya tidak
menjejaskan pergerakan mereka untuk beramal. Pada masa kini, undang-undang yang diguna pakai
bagi mentadbir dan mengawal selia hal ehwal yang berkaitan dengan profesion guaman syarie
adalah berdasarkan kepada Kaedah-kaedah Peguam Syarie negeri-negeri. Kaedah-kaedah yang
digunakan pada hari ini adalah terhad dan tidak meliputi kesemua aspek yang berkenaan dengan
pentadbiran dan pengawal seliaan profesion guaman syarie di Wilayah-wilayah Persekutuan
(Pernyataan Rasmi Parlimen, 2019).

Oleh yang demikian, mereka masih boleh terus beramal tanpa memiliki skim insurans ini
dan Sijil Tahunan mereka masih boleh diperbaharui. Tambahan pula, tidak ada satu peruntukan
pun yang dinyatakan di dalam mana-mana Kaedah-kaedah Peguam Syarie yang menyebut atau
menyatakan tentang keperluan bahkan tiada satu peruntukan pun yang memperuntukan seksyen
bagi insurans indemniti ini. Oleh itu, jelaslah bahawa Insurans Indemniti Profesional ini tidak
diwajibkan ke atas Peguam Syarie dan Peguam Syarie masih boleh beramal tanpa skim insurans ini.

Justeru itu, disebabkan oleh keterbatasan yang berlarutan dalam amalan guaman syarie,
maka Jawatankuasa Teknikal Undang-undang Syarak dan Sivil telah berusaha menggubal satu
undang-undang yang komprehensif dan holistik berkaitan dengan profesion guaman syarie iaitu
Rang Undang-undang Profesion Guaman Syarie (Wilayah—wilayah Persekutuan 2019) telah
digubal bagi tujuan pemakaian di Wilayah-wilayah Persekutuan dan seterusnya menggantikan
Kaedah-kaedah Peguam Syarie yang sedia diguna pakai hari ini. (Pernyataan Rasmi Parlimen, 2019).

Dalam Kaedah-kaedah Peguam Syarie negeri-negeri, tidak disebutkan tentang keperluan
kepada memiliki kaedah-kaedah berhubung tanggung rugi profesional, namun seksyen 66 APGS
2019 memperuntukkan keperluan kepada tanggung rugi profesional atau insurans indemniti
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profesional. Majlis Peguam Syarie boleh membuat kaedah-kaedah mengenai pengambilan
tanggung rugi profesional bagi setiap Peguam Syarie terhadap apa-apa kelas liabiliti profesional
dengan kelulusan Menteri. Kaedah-kaedah itu boleh mengadakan tanggung rugi atau apa-apa yang
berkaitan dengannya. Antaranya keperluan mewujudkan kaedah-kaedah tersebut adalah untuk
memberi kuasa kepada Majlis Peguam Syarie dalam mengambil dan mengekalkan takaful atas nama
Badan Peguam Syarie dengan mana-mana orang atau organisasi yang dibenarkan oleh undang-
undang dalam menjalankan perniagaan takaful liabiliti profesional atau perniagaan takaful kerugian
kewangan dan meliputi kesemua Peguam Syarie yang beramal.

Kaedah ini juga akan memberi kuasa kepada Majlis Peguam Syarie bagi menubuhkan dan
menyenggara suatu kumpulan wang bagi maksud tanggung rugi profesional serta menghendaki
dengan mewajibkan kesemua Peguam Syarie untuk mengambil dan mengekalkan takaful. Di
samping itu, kaedah-kaedah yang dibuat bagi maksud tanggung rugi profesional ini boleh
menyatakan terma dan syarat berkaitan tanggung rugi profesional, mengadakan peruntukan
tentang cara pengurusan, pentadbiran dan perlindungan apa-apa kumpulan wang yang ditubuhkan
di bawah tanggung rugi profesional ini, dan mewajibkan para Peguam Syarie untuk membuat
pembayaran kepada kumpulan wang tersebut.

Kaedah ini juga boleh dibuat bagi menetapkan syarat yang perlu dipenuhi oleh sesuatu
takaful dan memberi kuasa kepada Majlis Peguam Syarie untuk menentukan jumlah apa-apa
bayaran yang dikehendaki oleh kaedah-kaedah tersebut. Kaedah yang dibuat boleh menyatakan hal
keadaan yang boleh menyebabkan seseorang Peguam Syarie itu perlu membayar apa-apa jumlah
wang kepada Badan Peguam Syarie atau penanggung takafulnya dan prosiding berkenaan sekiranya
seorang Peguam Syarie itu tidak mematuhi kaedah-kaedah. Selain itu, kaedah boleh menetapkan
bahawa Peguam Syarie tidak layak mendapatkan Pengesahan Sokongan melainkan dia telah
mendapatkan skim tanggung rugi profesional dan dilindungi sebagaimana yang ditetapkan oleh
kaedah ini bagi tempoh yang berkaitan dengan Pengesahan Sokongan. Akhir sekali, kaedah-kaedah
tersebut boleh mengandungi apa-apa tatacara, yang bersampingan atau peruntukan lain yang perlu
dan sesuai bagi maksud kaedah-kaedah ini.

Oleh yang demikian, dapat dilihat bahawa Insurans Indemniti Profesional atau insurans
liabiliti profesional hanya dinyatakan dalam peruntukan Akta Profesion Undang-undang 1976 bagi
peguam bela dan peguam cara, Akta Profesion Guaman Syarie (Wilayah-wilayah Persekutuan) bagi
Peguam Syarie namun masih belum diwartakan oleh pihak kerajaan. Manakala, Kaedah-kaedah
Peguam Syarie negeri-negeri tidak mempunyai sebarang peruntukan berkaitan keperluan kepada
Insurans Indemniti Profesional.

Analisis Peranan Majlis Peguam dan Jawatankuasa Peguam Syarie Negeri-
negeri

Badan Peguam Malaysia atau lebih dikenali dengan Malaysian Bar atau Bar Malaysia
merupakan sebuah badan bebas yang ditubuhkan seawal tahun 1914 di bawah Ordinan Peguam
Bela dan Peguam Cara 1914. Kemudiannya ordinan tersebut digantikan oleh Ordinan Peguam Bela
dan Peguam Cara 1940 (R.R. Chelvarajah, 2006)

Kini, penubuhan Badan Peguam Malaysia adalah tertakluk di bawah Akta Profesion
Undang-undang 1976 yang mana suatu pertubuhan berbadanan bernama Bar Malaysia ditubuhkan.
Bar Malaysia ini merupakan suatu pertubuhan perbadanan yang kekal turun-temurun serta
mempunyai suatu meterai perbadanan dan mempunyai kuasa tertakluk kepada

Justeru itu, tertakluk kepada seksyen 42(1) Akta Profesion Undang-undang 1976, Badan
Peguam Malaysia telah mendapat kuasa dan tujuan penubuhannya menurut Akta Profesion
Undang-undang 1976 yang mana ia berfungsi untuk mempertahankan keadilan kepada semua
pihak tanpa mengira kepentingan mana-mana pihak, memudahkan ahli profesion undang-undang
serta mana-mana pihak lain memperoleh pengetahuan tentang undang-undang, berfungsi untuk
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memberikan pendapat atau pandangan berkaitan perkara atau isu yang melibatkan perundangan
dan pentadbiran serta amalan undang-undang di Malaysia sekiranya diminta berbuat demikian.

Tertakluk kepada seksyen 42(1) Bar Malaysia ini juga bertujuan untuk melindungi dan
membantu orang ramai dalam semua perkara atau isu yang menyentuh, berkaitan dan
bersampingan dengan undang-undang, membuat peruntukan atau menganjurkan suatu skim atau
badan bagi orang yang tiada berwang boleh diwakili oleh peguam bela dan peguam cara yang mana
Pusat Bantuan Guaman (PBG) kelolaan Majlis Peguam dikhususkan untuk orang ramai yang tidak
mampu melantik peguam terutamanya untuk yang berpendapatan bersih kurang RM600 sebulan
(Puspawati Rosman, 2012).

Maijlis Peguam dan Bar Malaysia adalah merupakan dua istilah yang sering disalah fahami.
Pentadbiran dan pengurusan serta perlaksanaan fungsi-fungsi Majlis Peguam yang ditubuhkan
diperuntukkan di bawah seksyen 47-67 dan kuasa-kuasanya dinyatakan di dalam seksyen 56 dan
57. Majlis Peguam adalah badan eksekutif yang menguruskan, mentadbir, menyelaras dan
melaksanakan fungsi-fungsi Bar Malaysia. Dalam erti kata lain, Majlis Peguam adalah sebahagian
daripada Bar Malaysia. Bar Malaysia terdiri daripada Majlis Peguam, Jawatankuasa Bar Negeri dan
peguambela dan peguamcara. Bagi menjalankan fungsinya sepertimana yang terkandung dalam
Akta Profesion Undang-undang 1976, Majlis Peguam terdiri daripada Ahli Majlis, Jawatankuasa-
jawatankuasa dan Jawatankuasa Bar Negeri-negeri (Zulkifli Hasan, 2017).

Seksyen 42 Akta Profesion Undang-undang 1976 memperuntukkan secara jelas tujuan dan
kuasa Majlis Peguam yang mana ia bertindak sebagai Lembaga Kelayakan yang memutuskan
kelayakan untuk memasuki profesion perundangan, menjadi Lembaga Tatatertib di mana kesemua
peguam bela dan peguam cara adalah tertakluk kepada kawalan lembaga ini dalam semua perkara
berkaitan dengan tatatertib (R.R. Chelvarajah, 2000)

Oleh yang demikian, Majlis Peguam merupakan sebuah badan profesional yang ditubuhkan
bertujuan untuk mengawal selia dan mentadbir berkaitan peguam bela dan peguam cara di Malaysia
berdasarkan peruntukan Akta Profesion Undang-Undang 1976 (Md Zawawi, 2003). Insurans
Indemniti Profesional merupakan salah satu keperluan yang wajib dimiliki oleh kesemua peguam
yang berdaftar di bawah Majlis Peguam. Namun begitu, dalam mengambil skim insurans ini setiap
peguam perlu menepati syarat yang telah ditetapkan oleh Majlis Peguam.

Skim Insurans Indemniti Profesional untuk Badan Peguam Malaysia telah diperkenalkan
pada tahun 1992. Ia adalah mendatori di bawah seksyen 78 A Akta Profesion Undang-undang 1976.
Pindaan yang dilakukan pada tahun 1992 juga menetapkan peruntukan bagi Majlis Peguam untuk
mengekalkan Skim Insurans Indemniti Profesional. Skim mandatori Insurans Indemniti
Profesional disediakan untuk peguam bela dan peguam cara meskipun mereka mempunyai sejarah
tuntutan. Perlindungan Insurans Indemniti Profesional adalah wajib bagi kesemua peguam yang
berdaftar dengan Majlis Peguam sebelum ahli boleh mendapatkan Sijil Tahunan dan Sijil Amalan.

Skim Insurans Indemniti Profesional di bawah Bar Malaysia menginsuranskan ahlinya
terhadap liabiliti sivil bagi tuntutan yang timbul daripada amalan undang-undang bagi kerja yang
lazim dan sah dilakukan oleh peguam di Malaysia yang termasuk ganti rugi yang perlu dibayar
kepada pihak yang menuntut termasuk kos pihak yang menuntut dan kos pembelaan. Had
mandatori yang khusus akan dikenakan pada setiap tuntutan apabila lebihan asas bagi sesebuah
firma telah habis (Malaysian Bar Mandatory PII Scheme).

Dalam amalan guaman syarie pula, badan yang bertindak dalam mengawal selia
permohonan dan lantikan Peguam Syarie serta boleh mengambil tindakan tatatertib terhadap
Peguam Syarie yang melanggar kesalahan dan etika ialah Jawatankuasa Peguam Syarie bagi setiap
negeri. Walaubagaimanapun, kewujudan badan ini tidak memberikan peranan dan fungsi yang
besar terhadap profesion guaman syarie. Terdapat banyak /azcuna dan kelompongan dalam
menguruskan dan mentadbir Peguam Syarie di Malaysia. Penubuhan Jawatankuasa Peguam Syarie
bagi setiap negeri adalah terletak di bawah kuasa negeri-negeri maka setiap negeri memperuntukan
undang-undang berkaitan pentadbiran Peguam Syarie tertakluk pada negeri itu sahaja. Pada waktu
ini, terdapat 14 peruntukan berkaitan Peguam Syarie dalam Enakmen Pentadbiran Agama Islam
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dan 13 Kaedah-kaedah Peguam Syarie (Zulkifli Hasan, 2017). Kaedah-kaedah Peguam Syarie hanya
menetapkan perkara-perkara yang berkaitan pentadbiran Peguam Syarie merangkumi aspek
jawatankuasa Peguam Syarie, lantikan dan tatatertib (Mohamad Isa Abd Ralip)

Disini jelas bahawa, Jawatankuasa Peguam Syarie negeri-negeri tidak mempunyai peranan
yang besar dan luas dalam mentadbir dan mengawal selia Peguam Syarie. Disebabkan oleh itu,
Insurans Indemniti Profesional tidak dapat diaplikasikan di dalam amalan guaman syarie kerana
tidak adanya badan yang berkuasa secara mutlak untuk mengawal selia segala perkara dan hal ehwal
meskipun sekecil-kecil perkara dalam amalan guaman syarie.

Kesimpulan

Insurans Indemniti Profesional merupakan satu kaedah yang dijalankan dalam memberi
kemudahan kepada mana-mana pihak yang terpaksa menanggung ganti rugi akibat sebarang
kecuaian atau pelanggaran tugas.

Insurans Indemniti Profesional Peguam ini telah lama wujud dalam amalan guaman sivil
dan sudah menjadi sebahagian daripada amalan guaman ini. Dengan adanya skim insurans ini, telah
banyak kebajikan dan kebaikan yang diberikan kepada klien mahupun peguam bela dan peguam
cara. Ini adalah kerana, pihak yang tidak bersalah atau pihak yang tidak terlibat menanggung
kerugian tanpa kerelaannya. Namun, dengan adanya skim insurans ini, ia telah memperuntukkan
ganti rugi bagi pihak yang terkilan berdasarkan kepada terma dan syarat tertentu.

Walaubagaimanapun, kemudahan Insurans Indemniti Profesional ini hanya diwajibkan dan
diaplikasikan dalam amalan guaman sivil. Sebaliknya berlaku dalam amalan guaman syarie di mana
Insurans Indemniti Profesional ini tidak diwajibkan dalam amalan guaman syarie. Peguam Syarie
juga tidak terikat dalam mana-mana petrjanjian tanggung rugi. Dalam amalan guaman sivil,
kewajipan memilik insurans serta membaharuinya pada setiap tahun adalah selaras dengan
membaharui Sijil Amalan mereka. Sekiranya peguam bela atau peguam cara tidak membaharui skim
insurans mereka, maka mereka tidak boleh atau dihalang untuk membaharui Sijil Amalan mereka.
Disebabkan oleh itu, kesemua peguam bela dan peguam cara terikat dengan skim insurans ini bagi
membolehkan mereka untuk terus beramal.

Dalam mengaplikasikan Insurans Indemniti Peguam dalam amalan guaman di Malaysia,
badan-badan entiti yang berkuatkuasa perlu memainkan peranan yang penting. Mereka perlulah
memastikan bahawa proses petadbiran dan pengawal seliaan dilakukan dengan sebaik mungkin.
Malahan, penambahbaikan perlu dilakukan seiring peredaran zaman dan keperluan semasa.
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BAB 4

SUMBANGAN ABDULLAH AL-QARI HAJI SALLEH DALAM BIDANG
DAKWAH

Syarul Azman bin Shaharuddin', Mus’ab Bin Hilaluddin®

1’ZKolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor

Pengenalan

Terdapat ramai ulama’ dan tokoh ilmuan nusantara yang memberi sumbangan besar di
dalam perkembangan agama Islam dan perkembangan dakwah di nusantara. Mereka menjadi
rujukan masyarakat dan sumber di dalam pelbagai bidang agama antaranya bidang figh, bidang
dakwah, bidang muamalat, bidang usuluddin, bidang hadis dan sebagainya. Akan tetapi masih
ramai ulama’ dan tokoh ilmuan di nusantara yang masih belum dikenali dengan lebih dekat oleh
masyarakat Islam keseluruhannya.

Jadi kajian terperinci tentang biografi serta ketokohan para ilmuan dan agamawan wajar

diperbanyakkan untuk membuka mata masyarakat Islam di nusantara untuk mengenali mereka
dengan lebih mendalam dan seterusnya mendalami dan mempelajari ilmu kepakaran yang mereka
miliki, termasuklah dengan mempelajari karya-karya mereka yang dihasilkan untuk menyampaikan
dakwah Islam ke serata dunia. Pengorbanan dan jasa mercka kepada agama Islam sangatlah besar
sehingga keilmuwan mereka kadangkala mampu mengangkat kejahilan yang berlaku dalam sesuatu
perkara.

Di dalam kajian ini, penulis ingin mengkaji tentang biografi dan sumbangan seorang tokoh
ulamak iaitu Abdullah al-Qari Haji Salleh (AQHAS). Beliau merupakan seorang tokoh yang banyak
memberi sumbangan kepada masyarakat. Beliau seorang kelahiran anak jati Kelantan. Nama beliau
tidaklah masyhur jika dibandingkan dengan ulama-ulama tersohor seperti Tok Janggut, Tok Kenali
dan sebagainya.

Namun, dalam kehidupan beliau banyak kisah yang penulis perlu bongkarkan kepada para
pembaca. Beliau mempunyai kaitan yang sangat rapat dengan Tok kenali serta beliau diberi amanah
ke atasnya menjadi penulis Tok Kenali dan telah menerbitkan beberapa karya tentang kehidupan
“Tok Kenali”. Jika Hassan B. Thaabit Al-Anshaari r.a dikenali sebagai Penyair Nabi saw, maka
Abdullah al-Qari Haji Salleh (AQHAS) dianggap sebagai penulis Tok Kenali dengan karyanya yang
menarik (Afifah, 2012).

Beliau seorang yang masyhur dalam bidang penulisan sejak tahun 50-an lagi kerana telah
terjun dalam bidang penulisan sejak usia 15 tahun. Usaha yang dilakukan oleh beliau sewajarnya
menjadi contoh kepada generasi masa kini memandangkan kurang generasi kini berminat menjadi
penulis dan membaca buku-buku ilmiah. Tokoh ini sememangnya wajar diangkat dan dijadikan
inspirasi kepada para pengkaji dan penuntut-penuntut ilmu khususnya dalam bidang penulisan
serta karyanya perlu diberi perhatian dan diperluaskan lagi karyanya dalam pasaran pencetakan
buku bagi tersebarnya lagi dakwahnya dalam penulisan.
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Biografi Ringkas Tokoh

Nama penuh beliau ialah Haji Abdullah Al-Qari Bin Haji Salleh Bin Abdul Latif @ Puteh
Bin Wanik Kenangan Bin Basri (AQHAS). Pada tahun 1920, Ayah beliau iaitu Haji Salleh telah
menamatkan perantauan mencari ilmu dan menetap di Kampung Pondok Kenali. Disitu ayahnya
AQHAS bertemu jodoh dengan seorang yang bernama Hajjah Khadijah Binti Abdullah Bin Haji
Abdul Qadir Bin Ismail Bin Abdullah merupakan seorang Guru Al-Quran. Maka, hasil
perkongsian hidup mereka berdua telah dikurniakan enam orang anak yang terdiri daripada lima
lelaki iaitu Haji Abdullah al-Qari, Ustaz Ahmad Ghazali, Cikgu Mustapha, Cikgu Abdul Aziz dan
Abdul Halim serta seorang perempuan iaitu Hajjah Aisyah (meninggal di Mekah pada tahun 2011)
(Afifah, 2012).

AQHAS dilahitkan di Kampung Kenali, Kubang Kerian, berdekatan 1 kilometer dari
Bandar Baru Kubang Kerian dan 5 2 kilometer dari Pusat Bandar Kota Bharu, Kelantan. Lahirnya
beliau pada Hari Ahad 23 Syawal 1356 Hijriyyah bersamaan 26 Disember 1937 Masihi. Kini beliau
sudah berusia 82 tahun (2019). Kelahirannya selepas 4 tahun pemergian ulama’ terkenal di Negeri
Kelantan iaitu “Tok Kenali” yang meninggal dunia pada 19 November 1933 bersamaan 2 Sya’ban
1352 Hijriyyah pada usianya 65 tahun. Nama Abdullah Al-Qari diberikan oleh anak saudara Tok
Kenali iaitu seorang tok guru pondok terkenal “Tok Guru Haji Muhammad Jambang” (Mat
Jebeng). AQHAS dibesarkan dalam kehidupan serba sederhana dan tinggal di tepi Pondok Kubur
Tok Kenali dengan mendapat pengaruh pendidikan pondok (Ahmad Zulfiqar Shah, Mohd Nasir,
& Muhammad Hasbi, 2018).

AQHAS mendapat pendidikan agama sejak kecil lagi disebabkan bapanya Haji Salleh Bin
Abdul Latif @ Puteh adalah seorang Guru Al-Quran yang terkenal disegani di Pondok Kenali.
Sejak kecil lagi beliau didedahkan dengan pengajian al-Quran dan akhlak oleh kedua ibubapa beliau.
Corak persekitaran kehidupan beliau yang dilingkari dengan suasana ilmiah, ditambah pula dengan
keperihatian keluarganya terhadap ilmu agama menjadikan beliau sebagai penggemar kepada
pencinta ilmu. Semenjak kecil lagi minat beliau terhadap buku-buku agama menjadikan semangat
mencintai ilmu, khususnya dalam bidang agama. Apatah lagi kedua orang tua beliau sememangnya
terdiri daripada guru agama yang mengajar al-Quran (Afifah, 2012).

Kesimpulannya, kehidupan Abdullah Al-Qari dari kecil lagi dididik dengan suasana ilmiah
iaitu mendapat didikan agama dan beliau didedahkan dengan pengajian al-Quran. Dari asas itu
wujudnya cinta akan ilmu.

Latar Belakang Pendidikan

Zaman persekolahan yang dilalui oleh Abdullah Al-Qari adalah zaman yang mana
masyarakat tempatan mula menunjukkan minat terhadap ilmu-ilmu Islam. Pengajian agama yang
berpusat di negeri tanah tumpah darahnya, negeri Serambi Mekah pada waktu itu. Masyarakat
Melayu di negeri Kelantan khususnya, dan negeri-negeri lain seperti Kedah, Terengganu, Johor
serta Perlis lebih memberikan tumpuan terhadap pendidikan anak-anak dalam bidang agama
(Mustaffa, 2011).

Sejak kecil lagi beliau didedahkan dengan pengajian al-Quran dan pembentukan akhlak oleh
kedua ibubapanya. Beliau mempelajari al-Quran daripada ibunya, Hajjah Khadijah. Begitu juga
mempelajari al-Quran daripada ayahnya, Haji Salleh yang merupakan guru al-Quran terkenal di
Pondok Kenali. Ayahnya Seorang yang soleh dan sering solat berjemaah dibelakang gurunya dan
mempelajari ilmu dengan gurunya iaitu Tok Kenali atau nama sebenar Muhammad Yusuf bin
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Ahamad. Dengan itu, amalan solat berjemaah tidak pernah ditinggalkan dalam keluarganya untuk
menerapkan nilai-nilai akhlak yang baik terhadap anak-anaknya. Maka tidak hairanlah pada usia
yang muda beliau telah khatam Al-Quran dan bertalaqqi Qiraat Imam Qalun dan Warsy dengan
bapanya sendiri.

Beliau mula mempelajari bahasa Arab, Hadis dan Tajwid al-Quran pada usianya sejak 10
tahun lagi. Dalam kehidupannya, beliau diasuh agar cintakan ilmu, bersifat rendah diri, amanah,
bersopan santun, menghormati orang tua dan alim ulama’ dan sebagainya. Walaupun mendapat
didikan agama di rumahnya, namun ia masth belum cukup memandai.

Dengan itu, beliau melalui proses pendidikan peringkat rendah dengan dihantar oleh
ayahnya ke Sekolah Melayu Kubang Kerian (sekarang dikenali sebagai Sekolah Rendah
Kebangsaan Kubang Kerian 1), yang terletak kira-kira 150 meter dari rumahnya dan sekolahnya
berdekatan dengan Istana Mahkota Kelantan. Pengajian peringkat rendah di sekolah ini bermula
pada tahun 1946 (ketika berumur 9 tahun) dan tamat pada tahun 1951 (berumur 14 tahun) apabila
tamat Darjah Enam dan memperolehi Pangkat Satu. Pelajaran dan pembelajaran yang diterima di
sekolah tersebut hampir sama seperti pelajaran sekolah rendah sekarang. Cuma terdapat tambahan
mata pelajaran iaitu jawi dan ilmu tanaman (Afifah, 2012).

Disamping itu, pendidikan luar yang dipelajari oleh Abdulah Al-Qari di antara tahun 1949-
1951 ialah beliau belajar lmu-ilmu Islam dan bahasa Arab di Pondok Kenali dan Madrasah
Ahmadiyyah. Pada tahun 1952, beliau belajar di Pondok Ahmadiyyah Bunut Payung pada waktu
malam. Selain ilmu-ilmu Islam, beliau juga telah belajar Bahasa Inggeris secara sambilan di Sekolah
Melayu Kubang Kerian dan di Sekolah Umum Padang Garung, Kota Bharu di sebelah malam
(Ahmad Zulfiqar Shah, Mohd Nasir, & Muhammad Hasbi, 2018).

Pada tahun 1952, setelah tamat darjah enam, beliau menyambung pelajaran ke peringkat
darjah tujuh di Sekolah Melayu Kota (Jelasin), Kota Bharu. Semasa di sekolah tersebut, beliau
menunjukkan minat terhadap bidang penulisan. Beliau menamatkan pelajaran darjah tujuh pada
tahun yang sama (1952) dengan berjaya memperolehi Pangkat Satu. Abdullah Al-Qari mula
berminat membaca buku-buku dalam serba bidang sejak di darjah lima sekolah rendah dengan
membaca buku-buku di bilik bacaan di sekolah termasuk buku sains dan lain-lain. Bakat beliau
terserlah dan dapat dikesan oleh gurunya, Cikgu Mahmud Bin Abbas yang memuji dan tertarik
kepada hasil karangannya di peringkat sekolah.

Pada tahun 1952, sementara menunggu peluang penyambung pengajian ke peringkat
menengah, beliau menggunakan kesempatan masa yang ada menambah ilmunya di Pondok
Madrasah Al-Ahmadiyyah, Bunut Payung. Di situ, beliau mempelajari Tafsir Al-Quran dan Al-
Hadith pada malamnya daripada Ustaz Haji Abdullah Tahir bin Ahmad iaitu anak murid Tok
Kenali dan Ustaz Hj. Ab. Rahman Al-Khudhri. Sewaktu berusia 14 tahun ketika beliau pada tahap
pendidikan pasca sekolah, beliau mengambil peperiksaan darjah tujuh dan lantaran beliau berjaya
mendapat keputusan cemerlang dalam peperiksaan tersebut, lalu beliau ditawarkan oleh Jabatan
Pelajaran Negeri (JPN) Kelantan menjadi guru. Tawaran ini disambut baik oleh beliau dan
memulakan tugas pada 4 Januari 1953 pada usianya 15 tahun. Dalam usia semuda itu, beliau diberi
tugas mengajar di Sekolah Melayu Kubang Kerian, Kota Bharu dan telah menerima latithan
perguruan untuk menjadi guru serta selama 4 tahun dilatih beliau telah berjaya mendapat Sijil
Kursus Persekolahan Melayu atau dikenali dengan “Trazned Under Otherwise Secheme” (T.UO.S) pada
tahun 1956 (Afifah, 2012).

Seterusnya, beliau turut mengambil peperiksaan untuk menjadi guru pakar bahasa dan
sastera di Maktab Perguruan Bahasa, “Language Institute” (L.I) Kuala Lumpur pada tahun 1959
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untuk menjadi guru sekolah rendah dan menengah. Pada peringkat menengah atas, Abdullah Al-
Qari kemudiannya menyambung pelajaran peringkat menengah di Sekolah Arab Jami’ Merbau,
Kota Bharu (kini dikenali sebagai Maahad Muhammadi Lilbanat ‘Perempuan’). Pada tahun 1963,
beliau telah menduduki Sijil Persekolahan Malaysia (SPM). Pada tahun 1973, beliau mengambil
peperiksaan Sijil Tinggi Persekolahan Malaysia (STPM) dan lulus dengan mendapat keputusan
dengan cemerlang (Afifah, 2012).

Berdasarkan keputusan STPM (1973), Abdullah Al-Qari telah memilih untuk melanjutkan
pelajaran pengajian tinggi di Universiti Malaya (UM) dalam jurusan Pengajian Islam di Fakulti
Sastera pada tahun 1974. Beliau memasuki Universiti Malaya (UM) semasa usianya 37 tahun. Beliau
telah menamatkan pengajiannya pada tahun 1977 dengan memperolehi Ijazah Sarjana Muda
Pengajian Islam (Kepujian) dan mendapat anugerah Mahasiswa Terbaik 1977. Beliau pernah
mendapat tawaran untuk melanjutkan pengajian ke tahap sarjana tetapi beliau menolak kerana
beliau lebih cenderung untuk menjadi penulis dan tidak sabar memberi khidmad kepakarannya
kepada masyarakat. Beliau mahu menumpukan masanya kepada merealisasikan penubuhan
Pustaka Angkatan Sayap Islam (ASA) di P-121, Lorong Kubur Tok Kenali, Kubang Kerian 16150
Kota Bharu, Kelantan (M. Azmi, t,th).

Setelah menduduki beberapa peperiksaan akademik dan perguruan, beliau memperolehi sijil
kelulusan seperti berikut:
1. Sijil Pengurusan Kursus Sijil Persekolahan Melayu (T.U.O.S) — Mei 1956
Sijil Maktab Perguruan Bahasa (LLanguage Institute) Kuala Lumpur — 1959
Sijil Pelajaran Malaysia (SPM) — 1963
Sijil Tinggi Persekolahan Malaysia (STP-Sijil Penuh) — 1973
Sijil Universitas Nasional Jakarta. (Pra UNAS), 1973-1974.
Disamping itu, beliau mendapat tawaran ke Markaz Ad-Dirasaat Islamiyyah (Yayasan

ARl

Pengajian Tinggi Islam), Nilam Puri dalam Kuliyyah Usuluddin pada tahun 1974.
0. Ijazah Sarjana Muda Sastera (Pengajian Islam): dengan kepujian, Universiti Malaya (UM),
sebagai Mahasiswa Terbaik — 1977.

Sekalipun sibuk dengan tanggungjawab sebagai pelajar dan juga pendidik, ia bukanlah
menjadi halangan dan kekangan baginya untuk terus berkarya. Beliau tetap aktif mencurahkan idea
dan menghasilkan karya sebagai wadah perkongsian ilmu dengan para pembaca (Afifah, 2012).

Abdullah Al-Qari juga seorang cintakan ilmu serta semangat menuntut ilmu sehingga
sanggup belajar dari pengajian rendah sehinggalah berjaya menghabiskan pengajian tinggi di
peringkat Ijazah Sarjana Muda malah menjadi Mahasiswa Terbaik pada tahun 1977. Selain itu,
beliau sangat aktif dalam berkarya sampai menghasilkan beberapa karya-karyanya tersendiri
walaupun di usia muda beliau sibuk dengan tanggungjawab sebagai pelajar dan juga pendidik.

Kematian

Pada 12 Mac 2020, Tokoh Penulis Kelantan Abdullah Al-Qari Haji Salleh meninggal dunia
selepas terbabit kemalangan ketika dalam perjalanan ke Masjid as-Sunnah di Kubang Kerian,
Kelantan. Abdullah Al-Qari terbabit dalam kemalangan jalan raya jam 6.20 pagi selepas kereta yang
dipandunya membuat pusingan U sebelum dirempuh sebuah kenderaan lain. Kemalangan tersebut
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berlaku di hadapan Istana Negeri Kelantan, Kubang Kerian (Harian Metro: "Mati Mengejut" topik
terakhir, 13 mac 2020).

Abdullah Al-Qari yang juga pengasas Sekolah Rendah Islam Al-Qari, Kubang Kerian
meninggal dunia ketika kereta Toyota Corolla dipandunya terlibat nahas dengan sebuah kereta
perodua Viva pada jam 6.20 pagi. Menurut Ketua Polis Daerah Kota Bharu, Asisten Komisioner
Abdul Rahim Daud, kemalangan dipercayai berlaku ketika Abdullah Al-Qari memandu kereta dari
rumahnya di Lorong Kubur Tok Kenali menghala ke Masjid Taman Al-Qari untuk mengimamkan
solat subuh (Sinar Harian: Ulama maut nahas ke masjid, 13 mac 2020).

Menurut anak sulung Allahyarham, Mohamad Abdullah (2020), setiap pagi bapanya akan
ke masjid di Taman Al-Qari untuk mengimakan solat Subuh dan akan bertolak dari rumah sebaik
azan Subuh berkumandang. Beliau berkata, “saya selalu solat jemaah bersama arwah dan pagi tadi
saya dan Jemaah lain menunggunya di masjid untuk solat”. “Lebih 10 minit kami semua menunggu,
dia tidak tiba dan tidak lama kemudian, ada dua orang individu datang memberitahu kami mengenai
kemalangan yang menimpa ayahnya (Harian Metro: "Mati Mengejut" topik terakhir, 13 mac 2020).

Mohamad Abdullah (2020) berkata, Abdullah Al-Qari dibawa ke Hospital Universiti Sains
Malaysia (HUSM) Kubang Kerian dengan ambulan dan tidak lama kemudian dia dimaklumkan
bapanya menghembuskan nafas terakhir sebelum sempat tiba di hospital. Abdullah Al-Qari
menyampaikan kuliah Maghrib di Masjid Kubur Tok Kenali malam sebelum pemergiannya dengan
tajuk “Mati Mengejut”. Tiba-tiba pagi ini kami pula menerima berita kematiannya yang dianggap
mengejut. Allahyarham meninggalkan seorang balu, Aishah Ibrahim (75 tahun) dan lapan anak.
Jenazah Allahyarham dikebumikan di Tanah Perkuburan Islam Mukim Tok Kenali selepas solat
Asar (Harian Metro: "Mati Mengejut" topik terakhir, 13 mac 2020).

Bumi Kelantan telah kehilangan sebutir mutiara berharga dengan kehilangan seorang tokoh
nusantara yang telah berjihad menghabiskan sisa hidup beliau dengan menegakkan agama Islam
dengan pelbagai penyelidikan ilmiah. Beliau juga telah meninggalkan hasil-hasil karyanya untuk
kegunaan ummah.

Sumbangan Dalam Bidang Penulisan

Banyak faktor yang mendorong atau membawa Abdullah al-Qari ke mercu kejayaan
sebagai seorang penulis di samping sebagai penerbit. Antara faktor menyebabkan Abdullah Al-
Qari muncul sebagai penulis yang berjaya ialah tidak melihat kepada wang atau royalti. Dia
berpendapat penulis yang selalu bertanyakan soal bayaran atau royalti terhadap hasil karyanya tidak
akan bertahan lama. Ia akan terhenti hanya setakat sebuah atau dua buah buku sahaja.

Selain itu, terdapat beberapa faktor yang paling utama bagi Abdullah Al-Qari mengecapi
kedudukan serta kejayaan sedemikian ialah ikhlas, gigih dan banyak membaca. Beliau menyatakan
membuat sesuatu lebih-lebih lagi mengarang atau menulis mestilah benar-benar kerana Allah SWT,
jauh daripada menagih sanjungan daripada manusia. Atas sebab itulah beliau sanggup berjalan jauh
untuk mencari buku yang ingin beliau perolehi. Sebagai contoh buku di dalam Perpustakaan Al-
Qari, kira-kira bernilai RM 200,000.00 (Dua Ratus Ribu). Buku-buku tersebut semuanya dibeli dari
seluruh dunia, terutama dari Timur Tengah serta dalam negara sendiri. Beliau berpendapat, sebagai
seorang pengarang walaupun masyarakat tidak menyukainya, mesti ditulis juga kerana untuk
menjaga amanah yang diberikan oleh Allah SWT.

Dikaitkan dengan peganganya itu, maka ada persamaan dengan sebahagian falsafah yang
perlu dipegang oleh setiap pengarang iaitu “Belajar sambil mengarang, mengarang sambil belajar,
mengarang kerana belajar, hidup untuk mengarang bukan mengarang untuk hidup” (M. Azmi, t,th).
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Seterusnya, beliau juga tidak jemu-jemu membaca baik di mana berada sekalipun. Bukan
sahaja buku-buku agama, buku sains juga turut dikajinya kerana minat akan membaca, beliau suka
menyalin, menyemak dan membuat ringkasan. Bahkan, kejayaan beliau sebagai seorang
penterjemah benyak di luar rumah. Sebelum beliau melakukan kerja-kerja terjemahan, beliau
membuat fotokopi terlebih dahulu buku yang hendak diterjemahkan itu.

Disamping itu, kerana penyebaran buku-bukunya begitu meluas, Abdullah al-Qari sering
dikunjungi oleh para pembaca dan pengkaji baik dari Kelantan mahupun dari luar Kelantan seperti
Johor, Melaka dan lain-lain. Ada anataranya sekadar ingin berkenal-kenalan, membeli buku, bahkan
hanya sekadar ingin melawati Perpustakaan Al-Qari sahaja. Begitu juga sebagai seorang penulis dan
penerbit, beliau sering menerima panggilan telefon berkaitan urusan berkenaan (M. Azmi, t,th).

Selain itu, Abdullah al-Qari juga pernah dikunjungi oleh beberapa peminat atau pengkaji
antarabangsa dari luar negara. Mereka datang membuat kajian serta penyelidikan tentang dakwah
di Kelantan dan ada diantara mereka hanya datang dari jauh terbang ke Malaysia semata-mata ingin
bertemu dengan Abdullah Al-Qari. Antara pengkaji antarabangsa yang bertemu beliau iaitu
Professor Martin Van Bruinessen dari University Utrecht, Holland, Belanda dan Dr. Zolta’n Pa’ll
dari National University of Singgapore (NUH). Mereka membuat kunjungan di rumah Abdullah
Al-Qari pada 2 september 2019 (Abdullah Al-Qari, 2020).

Buku-buku tulisan Abdullah Al-Qari menjadi pilihan pembaca kerana setiap hujah atau
huraianya disertai dengan dalil al-Quran atau Hadis atau kedua-duanya sekali. Dengan ini para
pembaca lebih yakin menggunakan karya beliau baik sebagai bahan bacaan atau rujukan.

Sebagai seorang penulis yang prihatin terhadap pergolakan hidup dan perkembangan isu
semasa dalam masyarakat, Abdullah Al-Qari telah menghadiahkan dua buah buku karangannya
berjudul “Masalah Merokok dan Keharamannya” kepada Perdana Menteri Malaysia, Dato’ Seri Dr.
Mahathir Mohamad dan Timbalanya, Dato’ Seri Anwar Ibrahim.

Buku Abdullah Al-Qari yang banyak dicetak oleh terbitan Pustaka Aman Press di Kota
Bharu, Kelantan ialah berjudul “Kursus Qari dan Qariah”. Setakat ini cetakannya berjumlah 30
(tiga puluh kali). Buku ini mula diterbitkan pada tahun 1972 dalam bahasa jawi. Manakala dalam
tulisan rumi pula diterbitkan pada tahun 1983. Buku setebal 236 halaman itu dijual dengan harga
RMS8.00 (M. Azmi, t,th).

Pengalaman beliau yang begitu meluas menyebabkan Pejabat Menteri Besar Kelantan telah
melantik beliau sebagai Panel Penulis Menteri Besar yang ditandatangani oleh Haji Husam bin Haji
Musa, Setiausaha Akhbar Menteri Besar Kelantan bertarikh 10 Julai 1991. Seterusnya, seorang
pengedar buku terbesar di Wisma Yakin, Kuala Lumpur iaitu Encik Irfan Abdul Ghani
mengatakan bahawa orang ramai akan membeli apa sahaja judul buku karya Abdulla Al-Qari.
Disamping itu, buku beliau berjudul Tauhid Merdeka pernah diberi kata-kata sanjungan oleh bekas
Mufti Pulau Pinang, Abdullah Pahem iaitu datuk kepada Menteri Luar Malaysia Datuk Abdullah
Ahamad Badawi pada masa itu.

Abdullah Al-Qari terlibat dengan dunia penulisan ini menulis selama 60 tahun, keseluruhan
jumlah karya yang telah dihasilkan oleh beliau sehingga kini adalah melebihi 500 buah karya.
Penulisan beliau telah dikembangkan kepada 23 bidang, antaranya Agqidah, Ibadah, Al-Quran,
Perubatan Islam (Tradisional), Bahasa dan Sastera Melayu, Tasawwuf (Ilmu kerohanian), Sejarah
Islam dan Tempatan, Kisah dan Cerita, Figh As-Sunnah, Kajian Hadis, Teks Agama, Politik,
Motivasi, Ekonomi, Dakwah, Wanita, Pertanian, Pendidikan dan Pengajaran, Kamus, Ilmu Tajwid
Al-Quran dan Pengajaran, Kursus Penulisan dan bidang yang terakhir ialah bidang Lawatan.
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Pengumpulan segala karya penulisan beliau diambil sendiri oleh penulis memandangkan penulis
adalah merupakan cucu kepada Abdullah al-Qari Haji Salleh.
Berikut merupakan sebahagian kecil penulisan beliau mengikut pembahagian bidang menerusi
hasil karyanya:
a. Penulisan Aqidah

Bil | Nama Buku Penetrbit Tahun
Penerbitan

1 Rahsia 99 Nama Allah (Asma’ul Husna) Pustaka Aman Press, | 1976
Kota Bharu

2 Imam Al-Ghazali, Dasar-dasar Kepercayaan | Pustaka ASA  Kenali, | 1979

Islam Kubang Kerian

3 Mengenal Syurga Dalam Serba Keanechan | Pustaka ASA  Kenali, | 1980
dan Keabadian Kubang Kerian

4 Salah Faham Tentang Nur Muhammadi Pustaka ASA Kenali, | 1980
Kubang Kerian

5 Pengajaran dari Langit Pustaka ASA Kenali, | 1980
Kubang Kerian

b. Penulisan Ibadah

Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan

1 Rahsia Perkenan Do’a Ismullah Al-Adzan | Pustaka ASA Kenali, | 1979

Kubang Kerian

2 Rahsia Khusyu’ Sembahyang Pustaka ASA  Kenali, | 1980
Kubang Kerian

3 Contoh Sembahyang Nabi S.A.W Pustaka ASA  Kenali, | 1980
Kubang Kerian

4 Kursus Sembahyang Hajat, Istikharah dan | Pustaka ASA Kenali, | 1980
Perkenan Doa Kubang Kerian

5 Kursus Bimbingan Ramadhan Pustaka ASA Kenali, | 1981
Kubang Kerian

c. Penulisan Perubatan Islam (Tradisional)
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Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Perisai Hikmat Orang Islam (untuk | Pustaka ASA Kenali, 1979
menepis 1001 ancaman hidup dari sebelum .
lahir sampai ke Alam Akhirat) Kubang Kerian
2 Ilmu Penerang Hati & Tenaga Pengingat Al-Hidayah Publishers, | 1979
Kuala Lumpur
3 Rahsia Perkenan Doa Ismullah Al-‘Adzam | Pustaka ASA Kenali, 1979
Kubang Kerian
4 Mengapa Islam Melarang Merokok? Majlis  Agama  Islam | 1989
Kelantan (MAIK)
5 Ajaran, Perubatan dan Pesanan Jibril A.S | Pustaka ASA Kenali, 1991
Kubang Kerian
d. Penulisan Sejarah Islam Dan Tempatan
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Pengajian  Sejarah  Islam  Sijil  Tinggi | Pustaka Aman Press, 1968
Persekolahan
Kota Bharu
2 Tokoh-Tokoh Sejarah Islam Mohd Nawi Book Store, | 1979
Kota Bharu
3 Jawapan STP Sejarah Islam Zaman | Mohd Nawi Book Store, | 1979
Rasulullah S.A. W Kota Bharu
4 Kumpulan Esei Sejarah Islam S.T.P.M Pustaka ASA Kenali, 1981
Kubang Kerian
5 Sumbangan Tuk Kenali kepada Dunia Ilmu | Pustaka ASA Kenali, 1981
Kubang Kerian
e. Penulisan al-Quran
TAFSIR AL-QURAN
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Tahukah Kamu Tentera Gajah? Pustaka ASA Kenali, 1960
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Musuh Allah

Kubang Kerian

Kubang Kerian
2 Tafsir Surah Al-Ikhlas Pustaka ASA Kenali, 1952
Kubang Kerian
3 Mencari Hidayah Al-Quran Perintis Intisari | Al-Hidayah Publishers, 1996
Kuala Lumpur
USUL TAFSIR/ ULUM AL-QURAN
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Ilmu Memahami Al-Quran Pustaka ASA Kenali, 1984
Kubang Kerian
MEMBACA AL-QURAN
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Keagungan  Kitab ~ Al-Quran  dan | Pustaka ASA Kenali, 1979
Peminatnya .
Kubang Kerian
2 Keutamaan Penghafal dan Peminat Al- | Pustaka ASA Kenali, 1985
Quran )
Kubang Kerian
3 Bagaimana dan Mengapa Kita Perlu | Pustaka ASA Kenali, 1986
Menghafal Al-Quran? _
Kubang Kerian
4 Rekod Kegigihan Mengkhatami Al-Quran | Al-Hidayah Publishers, 1996
di Kalangan Salaf
Kuala Lumpur
KAJTAN AL-QURAN
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Ciri-Ciri Mu’'min, Kaafir dan Munafiq | Pustaka ASA Kenali, 1984
Menurut Al-Quran )
Kubang Kerian
2 Manusia Kekasith Allah dan Manusia | Pustaka ASA Kenali, 1984
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Rakna Mas

Kota Bharu

3 Revolusi Menjaga Masa Menurut Al-Quran | Pustaka ASA Kenali, 1985
Kubang Kerian
4 Jaminan Sosial Berdasatkan Undang- | Pustaka ASA Kenali, 1985
Undang Al-Quran Kubang Kerian
5 32 Terokaan Rahsia Ruhani Dalam Al- | Pustaka ASA Kenali, 1985
Quran Kubang Kerian
f. Penulisan Bahasa Dan Sastera Melayu
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Rangkaian Simpulan Bahasa Kanak-Kanak | Pustaka Aman Press, 1961
! Kota Bharu
2 Rangkaian Simpulan Bahasa Kanak-Kanak | Pustaka Aman Press, 1961
1 Kota Bharu
3 Rangkaian Simpulan Bahasa Kanak-Kanak | Pustaka Aman Press, 1961
i Kota Bharu
4 Rangkaian Simpulan Bahasa Kanak-Kanak | Pustaka Aman Press, 19061
v Kota Bharu
5 Perintis Bahasa Tingkatan 111 Pustaka Aman Press, 1965
Kota Bharu
g. Penulisan Kisah Dan Cerita
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 12 Cerita Wali-Wali dan Orang-Orang Salih | Pustaka Aman Press, 1966
Kota Bharu
2 20 Cerita Abu Nawas Pustaka Aman Press, 1975
Kota Bharu
3 40 Cerita Nasihat Lugman Al-Hakim Pustaka Aman Press, 1986
Kota Bharu
4 Pengelanaan Dewa Muda Mencari Puteri | Pustaka Aman Press, 1986
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5 Kisah dan Pengajaran Isra’ Mikraj Nabi | Pustaka ASA  Kenali, | 1988
Muhammad S.A.W Kubang Kerian
6 Kisah-Kisah Ganjil di Tanah Suci Dinie Publishers 1994
h. Penulisan Tasawwuf (Ilmu Kerohanian)
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Menuju Tuhan Pustaka ASA  Kenali, | 1966
Kubang Kerian
2 Intisari Karya-Karya Tasawwuf Pustaka Aman Press, | 1980
Kota Bharu
3 Memartabatkan Hati dan Hakikat Menuju | Pustaka ASA  Kenali, | 1981
Allah Kubang Kerian
4 Kedudukan Niat dan Ikhlas dalam Islam Pustaka ASA  Kenali, | 1981
Kubang Kerian
5 Rahsia Ibadat Hati Menuju Allah Pustaka ASA  Kenali, | 1982
Kubang Kerian
i. Penulisan Kajian Hadis
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 313 Sabda Hikmat Warisan Nabi | Pustaka ASA  Kenali, | 1983
Muhammad S.A.W Kubang Kerian
2 Revolusi Menjaga Masa Menurut Nabi | Pustaka ASA  Kenali, | 1985
S.AW Kubang Kerian
3 Memahami Nilai Hadith dan Sunnah Nabi | Pustaka ASA  Kenali, | 1986
S.AW Kubang Kerian
4 40 Hadith Sekitar Keutamaan Ayat Al- | Al-Hidayah Publishers, 1997
Kursiy
Kuala Lumpur
5 Intisari Bahr Al-Maadzi Hadith-Hadith | Al-Hidayah Publishers,
Serta Hukum Sembahyang (Mengandungi
454 Masalah Agama) Kuala Lumpur 2000
j. Penulisan Ilmu Tajwid Al-Quran Dan Pengajaran
Bil | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Kesulitan Baca Al-Quran Pustaka ASA Kenali, 1954
Kubang Kerian
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2 Kursus Qari dan Qariah Pustaka Aman Press, 1972
Kota Bharu
3 Bacaan Ayat-ayat Suci Tilawah Nabi Dikala | Pustaka ASA Kenali, 1985
Malam .
Kubang Kerian
4 Lanjutan Kursus Qari dan Qariah Pustaka ASA Kenali, 1988
Kubang Kerian
5 Memahami Kaedah-kaedah Mashaf Rasm | Pustaka Aman Press, 1991
Usmani
Kota Bharu
k. Penulisan Teks Agama
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Buku Karangan Pelajaran Agama (Untuk | Pustaka Aman Press, 1962
Darjah 4 di Sekolah-sekolah Rendah)
Kota Bharu
2 Buku Karangan Pelajaran Agama (Untuk | Pustaka Aman Press, 1962
Darjah 5 di Sekolah-sekolah Rendah)
Kota Bharu
3 Buku Karangan Pelajaran Agama (Untuk | Pustaka Aman Press, 1962
Darjah 6 di Sekolah-sekolah Rendah)
Kota Bharu
4 Pelajaran Agama Islam (Untuk Darjah 1) Pustaka Aman Press, 1967
Kota Bharu
5 Pelajaran Agama Islam (Untuk Darjah 2) Pustaka Aman Press, 1967
Kota Bharu
1. Penulisan Figh As-Sunnah
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Urusan Zakat Mustafa Press 1954
2 Minuman dan Makanan Muslimin Mustafa Press 1954
3 Adab Menziarah Magam dan Masjid Nabi | Dinie Publishers 1994
S.AW
4 Rahsia Cincin Nabi dan Hukum Bercincin | Al-Hidayah Publishers, 1997
Kuala Lumpur
5 Pengurusan Jenazah Islam Al-Hidayah Publishers, 2001
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Kuala Lumpur

m. Penulisan Dasar-Dasar Islam

Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Islam Agama Persekutuan dan Demokrasi | Pustaka ASA Kenali, 1953
*karya sulung Abdullah al-Qari Kubang Kerian
2 Jalan Menghidupkan Islam Dinie Publishers 1953
3 Soal Negara Mukmin Pustaka ASA Kenali, 1955
Kubang Kerian
4 Semangat Mempertahankan Agama Allah | Pustaka ASA Kenali, 1982
dan Bagaimana Menghadapi Israel? _
Kubang Kerian
5 Kepentingan Keselamatan dan Keamanan | Pustaka ASA Kenali, 1983
dalam Islam .
Kubang Kerian
n. Penulisan Motivasi
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Masalah Merokok di Kalangan Pelajar- | Pustaka ASA Kenali, 1987
Pelajar dan Belia Islam dan Keharamannya _
Kubang Kerian
2 400 Nasihat Teras Keislaman Dinie Publishers 1993
3 Motivasi Akhlak Mukmin Sejati Darul Nu’man, 1995
Kuala Lumpur
4 40 Hadith Motivasi Ilmu dan Peminatnya | Akademi Al-Hikmah 1996
5 Bimbingan Akhlak Pelajar & Siswa-Siswi Al-Hidayah Publishers, 1997
Kuala Lumpur
o. Penulisan Wanita
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Memilih  Jodoh dan Berumahtangga | Pustaka ASA  Kenali, | 1988
(Nikah-Poligami-Cerai) Menurut  Nabi | Kubang Kerian
S.AW
2 Hak dan Kebebasan Wanita Islam Pustaka ASA  Kenali, | 1988

Kubang Kerian
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3 Kebangkitan Wanita Islam Al-Hidayah Publishers, 1988
Kuala Lumpur
4 Amaran Nabi Kepada Kaum Wanita Pustaka ASA  Kenali, | 1990
Kubang Kerian
5 Hukum  Berhijab dan  Tarbiyyahnya | Pustaka ASA  Kenali, | 1990
Menurut Al-Quran Kubang Kerian
p- Penulisan Dakwah
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Penggerak Da’wah Kelebihan Mengajak | Pustaka ASA  Kenali, | 1983
Manusia Ke Jalan Allah dan Bagaimana | Kubang Kerian
Menjayakannya
2 Pegangan dan Sikap Angkatan Taabi’in Pustaka ASA  Kenali, | 1989
Kubang Kerian
3 14 Amalan Manusia Tak Dapat Bau Syurga | Dinie Publishers 1994
4 44 Dasar Pegangan Salaf Darul Nu’man, 1995
Kuala Lumpur
5 Mari  Menganggu dan  Menyanyangi | Al-Hidayah Publishers, 2011
j Nabi S.A.W
Junjungan Nabi Kuala Lumpur
q. Penulisan Ekonomi
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Pembuka 10 Kunci Mudah Kaya Al-Hidayah Publishers, 2005
Kuala Lumpur
2 Usahawan Jujur Akan Bersama Para Nabi, | Jabatan Kemajuan Islam | 2006
Siddiqin dan Shuhada’ Malaysia, Putrajaya
3 47 Sumber Mudah Rezeki Mudah Kaya dan | Al-Hidayah Publishers, 2010
Punca Berkat Menurut Islam
Kuala Lumpur
4 Membanteras Kegiatan Rompakan Curi, | Al-Hidayah Publishers, 2010

Mendadah: Rahsia Penyelamat Milik Harta.
Bagaimana Mendapat Kembali Barang
Yang Dicuri dan Hilang

Kuala Lumpur

t. Penulisan Pertanian
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Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Sumbangan Islam Kepada Sektor Pertanian | Al-Hidayah Publishers, 2006
Negara Menurut Al-Quran & As-Sunnah
Kuala Lumpur
2 Islam Penggerak Revolusi Pertanian Dawama Sdn. Bhd. 2009
s. Penulisan Pendidikan Dan Pengajaran
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Dasar-Dasar Pendidikan Menurut Islam Pustaka Aman  Press, | 1972
Kota Bharu
2 Falsafah Pendidikan dalam Al-Quran Pustaka ASA Kenali, 1984
Kubang Kerian
t. Penulisan Kamus
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Kamus Pertuturan Loghat Kelantan Pustaka ASA Kenali, 1981
Kubang Kerian
2 Kamus Pantas Mencari Surah-Surah Al- | Pustaka ASA Kenali, 1990
Urutan T
Quran Urutan Turunnya Kubang Kerian
u. Penulisan Kursus Penulisan
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Belajar Menerusi Buku Berguru Pada | Dinie Publishers 1993
Syaitan?
2 Bagaimana Menulis & Menterjemah Buku- | Al-Hidayah Publishers, 20006
Buku Keislaman Bermutu
Kuala Lumpur
v. Penulisan Khat
Bil. | Nama Buku Penerbit Tahun
Penerbitan
1 Koleksi Bismillah dan Intisarinya Pustaka ASA  Kenali, | 1990
Kubang Kerian

w. Penulisan Lawatan
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Bil. | Nama Buku Penetbit Tahun
Penerbitan

1 Mengunjungi ke Kota Suci Baitul Maqdis | Pustaka Aman  Press, | 1969
Kota Bharu

Ternyata Abdullah Al-Qari sememangnya memiliki jiwa yang kental dalam meneruskan
misinya memperjuangkan agama Islam, Kebijaksanaannya tergambar melalui sifat-sifat yang
diperlihatkan pada diri beliau yang tidak mementingkan kebendaan dan keduniaan. Sehinggakan
buku-buku dan hasil karangan beliau begitu dekat dengan para pembacanya. Di Negeri Kelantan
sendiri ketokohan beliau sebagai seorang pengarang memang disanjung tinggi dan tidak bergalang
ganti.

Penutup

Hasil dapatan yang telah diperolehi jelas menunjukkan ketokohan Abdullah Al-Qari Haji
Salleh (AQHAS) sebagai penulis agong yang dilahirkan di Malaysia. Segala sumbangan beliau dalam
bidang dakwah khususnya penulisan perlu dihargai. Dengan hasil penulisan yang menjangkau lebih
dari 350 buah buku mempamerkan satu pencapaian yang mengagungkan, unik dan luar biasa.

Setakat pengalaman dan pengamatan pengkaji mengenai tokoh ini, belum ada anak muda
Melayu di Malaysia mahu pun di peringkat antarabangsa yang telah menulis buku melebihi jumlah
buku yang telah dikarang oleh beliau. Tempoh penulisan yang menjangkau lebih dari 60 tahun,
dimanfaatkan dengan sebaiknya untuk ummah. Penulisan beliau juga melangkaui pelbagai bidang
terutama dalam pengajian Islam ini menunjukkan ketinggian ilmu AQHAS sehingga beliau layak
digelar ulama’ mahupun memikul gelaran tuan guru.

Jika Hasaan Bin Thaabit Al-Anshaari R.A dikenali sebagai penyair Nabi Muhammad
S.A.W, maka Abdullah Al-Qari pula tersohor sebagai penulis “Tok Kenali” dengan berbagai karya
menarik. Beliau merupakan cendekiawan, ilmuan, pendakwah dan ulama’ yang serba boleh.
Kelebihan ini adalah satu anugerah istimewa buat beliau dan semoga hasil usaha gigih beliau dalam
mencurahkan ilmu menjadi tauladan kepada masyarakat Islam di Malaysia (Abdullah Al-Qari,
Seminar Pencinta Buku Malaysia, 2010).
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BAB 5

PRINSIP-PRINSIP UMUM KEPIMPINAN SPIRITUAL DALAM
KALANGAN TOK BATIN MASYARAKAT ORANG ASLI

Halim Mokhtar', Muhammad Yusuf Marlon Abdullah®, Zulkefli Hj. Aini’, Mustafa Kamal Amat
Misra*, Abdul Haiy Mahmod’

24> Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
’Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM)

Pengenalan

Kepimpinan spiritual merupakan gaya kepimpinan yang memberi fokus kepada penerapan
kerohanian, nilai moral dan etika dalam sesebuah organisasi (Khairun Nisaa et. al., tt). Dalam
kepimpinan ini, tuhan sebagai pemimpin sejati yang memberi inspirasi, mempengaruhi, berkhidmat
dan menggerakkan hati nurani hamba-hamba-Nya dengan cara yang bijak melalui pendekatan yang
beretika dan boleh dicontohi. Pemimpin yang mempunyai nilai spiritual yang tinggi mampu
mewujudkan tingkah laku yang positif dan berakhlak mulia dalam organisasi yang dipimpin. Aspek
kerohanian dalam pengurusan sesebuah organisasi merupakan komponen yang sangat penting
dalam dimensi kepimpinan bagi mendepani cabaran perubahan persekitaran dan persaingan (Zafir
Khan et al., 2020).

Menurut Tobroni (2005) menyatakan kerohanian juga terbukti menjadi satu kekuatan yang
sangat besar untuk melahirkan individu atau pemimpin yang berintegriti dan berakhlak mulia yang
mampu membina masyarakat Islam untuk mencapai kemuncak tamadun dan bergelar ummah yang
baik.

Dalam kebanyakan komuniti Orang Asli, secara tradisinya belum ada struktur kepimpinan
yang formal dalam bentuk apa sekalipun. Kebanyakan komuniti Orang Asli adalah bersifat
egalitarian (kesamarataan) di mana secara umumnya tidak ada ahli komuniti yang melebihi atau
mampu mengarah orang lain. Menurut Ma’rof et al., (2008) menyatakan pemimpin orang asli
kekurangan pendedahan dan pendidikan dalam bidang-bidang pentadbiran dan kepimpinan
moden.

Dalam masyarakat Orang Asli terdapat beberapa halangan yang membatasi peranan dan
keberkesanan pemimpin dalam membawa komuniti ke adalam arus pembangunan. Halangan
tersebut seperti masalah-masalah pengetahuan, sosial, budaya dan psikologi (Odin Abdullah,
1995). Hal ini juga disokong Halim (2014) yang menyatakan pemikiran mereka juga tidak terbuka
dengan perkembangan semasa dan tidak mendapat pendedahan tentang agama Islam.

Objektif Kajian

Objektif kajian ini adalah untuk mengenalpasti elemen-elemen dalam prinsip-prinsip umum
kepimpinan spiritual dalam kalangan tok batin orang asli.

Metodologi Kajian

Kaedah kajian ini menggunakan kaedah kualitatif dengan menggunakan kaedah analisis
kandungan dengan melihat beberapa artikel atau jurnal yang berkaitan. Pengumpulan data melalui
analisis dokumen dapat memberikan maklumat yang relevan kepada isu dan masalah yang dikaji.
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Dokumen adalah sumber yang paling mudah kepada pengkaji kerana maklumat yang diperlukan
telah sedia ada dan sukar untuk menipu (Kamarul Azmi, 2012).

Skop dan Perbincangan
Definisi Kepimpinan

Menurut J.A Simpson and E.S.C. Wainer (1989) menyatakan kepimpinan membawa
maksud gelaran yang diberikan kepada orang yang berada di tempat pemimpin seperti pemimpin
parti politik atau organisasi yang berupaya memimpin atau mengarah sesebuah kumpulan atau
organisasi. Di dalam bahasa Arab, pemimpin boleh dipanggil &balifah, imam, ga’id, ra’i, rais dan sayyid
sedangkan menurut istilah berdasarkan pandangan Islam pula, pemimpin bermaksud orang-orang
yang yang dipertanggungjawabkan dengan urusan umat Islam secara umum seperti khalifah, ketua
tentera, kadi, menteri dan lain-lain orang yang bertanggungjawab dengan pengurusan negara Islam
(Mohd. Syed al-Wakil, 1988).

Kepimpinan Spiritual

Kepimpinan spiritual merupakan kepimpinan yang membawa dimensi keduniaan kepada
dimensi keilahian. Menurut Tobroni (2005) menyatakan kepimpinan spiritual merupakan satu
bentuk kepimpinan yang berdasarkan etika keagamaan, kecerdasan kerohanian, iman dan hati
nurani.

Menurut Henry dan Richard Blackaby (2011) menyatakan bahawa pemimpin rohani
melaksanakan tugas mereka dengan integriti dan mereka berbuat demikian untuk penghormatan
Tuhan mereka. Untuk melaksanakan tugas tersebut seorang pemimpin haruslah melakukan yang
terbaik dalam setiap tindakannya. Seorang pemimpin seharusnya berusaha untuk melakukan yang
terbaik untuk mendapatkan keredhaan Tuhan. Seorang pemimpin yang bijak sentiasa mengingati
bahawa di mana sahaja mereka berada, mereka berada dalam hadirat Tuhan (Nurfatira, 2017).
Kepimpinan Spiritual juga membawa maksud kepada kepimpinan kerohanian. Menurut al-Ghazali,
pengertian kerohanian merujuk kepada empat elemen iaitu, alrub, al-qalb’, al-‘aq/ dan an-nafs.
Keempat-empat elemen kerohanian ini saling berkait antara satu sama lain dengan aspek dalaman
diri manusia melalui pengamalan dan penghayatan agama (Suriani, 2010).

Dimensi Kepimpinan Spiritual

Dalam model Spiritual Leadership Theory yang diperkenalkan oleh Louis W. Fry (2003,2005)
terdapat tiga dimensi utama dan enam variabel yang membentuk kerangka dasar teori ini iaitu: (1)
dimensi /leader values, attitude and bebaviors (nilai, sikap dan perilaku pemimpin), yang meliputi: vision
(visi), hope/ faith (keyakinan) dan altruistic love; (2) dimensi spiritual survival, yang meliputi: calling dan
membership; dan (3) dimensi organizational outcomes, iaitu komitmen organisasi (Suzana, 2019).

Teori Kepimpinan Spiritual
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Teoti kepimpinan Spiritual Leadership Theory (SLT) -Sumber: Fry (2005)

Visi (Vision):

Visi adalah satu bentuk perasaan dan berjanji dan merupakan salah satu tugas utama seorang
pemimpin, adalah untuk mencipta makna dan tujuan. Dalam kepimpinan Islam berwawasan untuk
merealisasikan tauhid kepada Allah kerana proses kemajuan manusia disifatkan sebagai perjalanan
manusia menuju fzlah (kemuliaan) dan zhsan (kecemerlangan) dalam kehidupan dunia dan akhirat.
Oleh itu, pemimpin mestilah mempunyai misi dan visi.

Visi memainkan peranan dalam memberi tenaga, memberi makna kepada kerja, dan mengumpul
komitmen. Empat indikator visi yang terdiri daripada (1) memahami visi, (2) pernyataan visi, (3)
inspirasi daripada visi, dan (4) visi yang jelas, menghasilkan rasa panggilan, yang merupakan
sebahagian daripada kesejahteraan rohani, memberikan rasa yang berbeza, dan kehidupan yang
dirasai selama ini mempunyai makna. Visi mencerminkan tujuan (sebab kewujudan) dan misi
organisasi.

Harapan/Keyakinan (Hope/Faith)

Harapan, menurut Fry, adalah satu hasrat dengan harapan untuk ditunaikan manakala
Iman, adalah untuk menambah keyakinan dan kepastian bahawa sesuatu hajat itu akan ditunaikan.
Individu yang mempunyai Harapan/Iman mempunyai visi tentang ke mana dan bagaimana untuk
sampai ke destinasi mereka. Mereka mampu menghadapi tentangan dan mampu mengharungi
kesusahan dan penderitaan demi mencapai takdir mereka. Harapan/Iman juga merupakan sumber
keyakinan bahawa visi sama ada peribadi atau organisasi akan tercapai. Harapan/Iman ditunjukkan
melalui usaha, tindakan atau kerja. Dalam aksi, Harapan/Iman ibarat perlumbaan yang mempunyai
dua komponen penting - kemenangan (penglihatan) dan keterujaan sebagai persediaan menghadapi
perlumbaan itu sendiri (Fry & Nisiewicsz, 2013).

Harapan atau jangkaan yang positif adalah berdasarkan kepastian dan kepercayaan mutlak
bahawa apa yang diingini dan diharapkan akan berlaku. Dimensi ini dalam konteks Islam merujuk
kepada Iman yang menjadi asas kepada segala motivasi manusia, merangkumi akidah dan
perbuatan serta berlandaskan hati. Kualiti iman dilihat sebagai ketabahan dan ketabahan dalam
melaksanakan perintah dan menjauhi larangan Allah. Sehubungan itu, pemimpin dituntut
berakhlak mulia kerana sangat mengagumkan dalam pembentukan kehidupan yang murni. Antara
kewajipan akhlak yang dianjurkan oleh Islam ialah menunaikan janji, bekerja dengan ikhlas,
mengingati Allah dalam setiap pekerjaan yang dilakukan, sedia membantu setiap orang dalam kerja
kebajikan dan takwa, bersedia memberi nasihat dan dinasihati.

Nilai altruistik (altruistic love)

Fry (2003) mendefinisikan cinta altruistik dalam kepimpinan rohani sebagai rasa keutuhan,
keharmonian dan kesejahteraan melalui penyayang dan menghormati diri sendiri dan orang lain.
Kepimpinan rohani memerlukan pembangunan budaya sosial/organisasi berdasarkan kasih sayang
altruistik.

Ta mempunyai faedah emosi dan psikologi yang hebat yang membawa kepada pemberian
tanpa syarat dan perkhidmatan kepada orang lain. Bidang perubatan dan psikologi positif telah
mula mengkaji dan mengesahkan cinta yang mempunyai kuasa untuk mengatasi kesan negatif
emosi yang merosakkan seperti benci, ragu, takut dan marah. (Fry & Nisiewicsz, 2013).

Budaya terdiri daripada himpunan nilai utama, andaian, pemahaman, dan cara berfikir yang
dianggap sebagai hak dan dikongsi oleh ahli organisasi (Schein, 2011). Cinta altruistik, yang
digunakan sebagai sinonim dengan sedekah, dimanifestasikan melalui penjagaan tanpa syarat, tidak
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mementingkan diri sendiri, setia, dan baik hati, keprihatinan dan rasa hormat terhadap diri sendiri
dan orang lain. (penghargaan untuk diri sendiri dan orang lain) (Fry 2003, 2008). Nilai-nilai cinta
altruistik termasuk pemaaf, penerimaan, kesyukuran, kebaikan, integriti, empati/belas kasihan,
kejujuran, dan kesabaran keberanian, kepercayaan/kesetiaan dan kerendahan hati.

Perasaan keutuhan, keharmonian dan kesejahteraan melalui penjagaan, keprihatinan dan rasa
hormat terhadap diri sendiri dan orang lain. Sikap dalam dimensi ini ialah integriti, amanah,
merendah diri, berani, sabar, baik hati, empati, pemaaf dan bersyukur. Dalam kepimpinan dan
pengurusan Islam, Nabi Muhammad SAW adalah contoh teladan dengan menjadikan ciri-cirinya
seperti Fatonah (Hikmah), Amanah (Integriti), Siddig (Membenarkan) dan Tabligh (Menyampaikan).
Kesemua nilai altruistik ini dapat dilihat melalui kepimpinan raja para rasul yang sentiasa
meletakkan kebajikan umatnya sebagai tanggungjawab dan amanat.

Panggilan (Calling)

Istilah Calling telah lama digunakan sebagai ciri profesional. Ramai orang bukan sahaja ingin
menyedari potensi mereka melalui kerja mereka, tetapi juga merasakan makna sosial atau nilai
melalui kerja (Pfeffer, 2003). Salah satu peranan seorang pemimpin ialah mengembangkan rasa
panggilan (sense of calling) dalam diri dan pekerja (Fry, 2003). Mereka percaya profesion pilihan
mereka adalah berharga, malah penting kepada masyarakat, dan mereka berbangga menjadi pakar
dalam organisasi (Fry & Nisiewicsz, 2013).

Menurut matlamat hidup umat Islam ialah beribadah kepada Allah dalam melaksanakan
perintah dan larangan-Nya. Manusia boleh merealisasikan matlamat mereka dengan menghormati
amanah yang diberikan kepada mereka (amanah). Pemimpin yang jujur dengan tugas dan organisasi
akan sentiasa mencuba sedaya upaya untuk memberikan perkhidmatan yang terbaik dan sentiasa
cuba menyemarakkan tenaga dan fikiran demi kesejahteraan umum.

Keahlian (Membership)

Keahlian ialah perasaan bahawa seseorang itu telah melaburkan sebahagian daripada

dirinya untuk menjadi ahli, dan oleh itu mempunyai hak pemilikan (Buss & Portnoy, 1967).
Keahlian juga mempunyai sempadan, bermaksud ada yang tergolong dan bukan. Sempadan ini
sebagai menyediakan ahli dengan keselamatan emosi, yang mereka perlukan untuk membangun.
Peranan sempadan amat relevan kepada masyarakat alam sekitar. Sempadan mentakrifkan siapa
yang berada di dalam dan siapa di luar. Walau bagaimanapun, sempadan boleh menjadi sangat
halus sehingga hanya dikenali oleh warganegara sendiri. Sempadan yang ditetapkan oleh kriteria
keahlian menyediakan struktur dan keselamatan yang melindungi keakraban kumpulan.
Menurut Tobroni (2005) menyatakan kesejahteraan rohani atau kebahagiaan rohani yang lahir
daripada perasaan dipanggil “calling’ dan perasaan persaudaraan “membership” dapat dihidupkan
semula dengan budaya organisasi yang merujuk kepada kepuasan pekerja melalui pencapaian
organisasi yang berkesan. Beliau menghuraikan konsep “budaya organisasi” iaitu budaya yang
merujuk kepada sistem makna yang dikongsi bersama oleh ahli-ahli yang membezakan organisasi
dengan organisasi lain. Sistem perkongsian makna ini, apabila diteliti dengan lebih teliti, adalah satu
set ciri utama yang dihargai oleh organisasi.

Dalam kepimpinan Islam kepakaran ini merujuk kepada masyarakat Islam yang dikenali
sebagai ummah. Identiti masyarakat (#mmabh) Islam berteraskan etika Islam seperti konsep wasatiah
yang melihat kepada keseimbangan yang konsisten, tingkah laku yang boleh dicontohi, kesatuan
tujuan dan persaudaraan.

Kesimpulan
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Kepimpinan tok batin melibatkan keupayaan seseorang pentadbir atau pengurus di setiap
peringkat pengurusan untuk mendorong, mempengaruhi, membawa dan menggunakan setiap
sumber organisasi (manusia, benda dan perkara) supaya saling berperanan atau masing-masing
berfungsi ke arah pencapaian objektif yang telah ditentukan. Kepimpinan tok batin juga melibatkan
usaha merangsang orang bawahan untuk berperanan supaya matlamat dapat dicapai, menentukan
visi dan hala tuju organisasi dipatuhi dan menjadi penghubung atau juru bicara organisasi. Bermula
daripada pemilihan calon sehinggalah kepada perlantikan jawatan sebagai pemimpin atau ketua. Ini
menjelaskan bahawa pemilihan tok batin yang terbaik akan menjamin komitmen kepimpinanya
terhadap tugas dan tanggungjawab yang diamanahkan. Perkara ini dapat mengurangkan risiko
penyelewengan, penipuan dan seumpama dengannya, malah kewibawaan seseorang yang diangkat
menjadi pemimpin tidak perlu dipersoalkan lagi.

Rujukan

Balgss, K. N. U., & Awang, M. Hubungan Keinsanan Dalam Pengurusan Dan Kepimpinan
Spiritual Dengan Integriti Profesional Dalam Sektor Perkhidmatan Pendidikan Malaysia.

Buss, A. H., & Portnoy, N. W. (1967). Pain tolerance and group identification. Journal of Personality
and Social Psychology, 6(1), 106.

Fry, L. W. (2003). Toward a theory of spiritual leadership. The leadership quarterly, 14(6), 693-727.

Fry, L. W. (2005). Introduction to the leadership quarterly special issue: Toward a paradigm of
spiritual leadership.

Fry, L. W., & Nisiewicz, M. S. (2013). Maximizing the triple bottom line through spiritual leadership.
Stanford University Press.

Jasmi, K. A. (2012). Metodologi pengumpulan data dalam penyelidikan kualitatitif. Kursus
Penyelidikan Kualitatif Sirs, 1(2012), 28-29.

Makhbul, Z. K. M., Ibrahim, M. I. S., & Jamaludin, Z. (2020). Hubungan Antara Gaya Kepimpinan
dengan Komitmen Organisasi dan  Hasrat Untuk Kekal: Penilaian  Analisis
Sobel. Akademika, 90(3), 129-140.

Mohamad, N., & Mohamed Elias, E. (2017). Kesan peranan gaya kepimpinan keagamaan dan
kerohanian terhadap prestasi perniagaan makanan halal.

Mokhtar, H., & bin Aini, Z. (2014). Dakwah Islamiah Kepada Orang Asli Di Pulau Carey Banting
Selangor: Isu, Cabaran dan Permasalahan.

Pfeffer, J., & Salancik, G. R. (2003). The external control of organizations: A resonrce dependence perspective.
Stanford University Press.

Schein, E. H. (2011). The concept of organizational culture: Why bother. Classics of organizational
theory, 7, 349-3060.

Sudi, S., Sham, F. M., & Yama, P. (2016). Konsep Kecerdasan Spiritual Islam dan Barat. Jurmal
Sultan Alanddin Sulaiman Shah, 3.

Tobroni, 2005. Perilaku Kepemimpinan Spiritual Dalam Pengembangan Organisasi pendidikan
dan Pembelajaran, Kasus Lima Pemimpin Pendidikan di Kota Ngalam, Disertasi Doktor
Program Pascasarjana, Universitas Islam Negeri Sunan Kalijaga, Yogyakarta,

42 |



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

BAB 6

ELEMEN TOLERANSI ANTARA AGAMA DALAM KALANGAN
PENGANUT-PENGANUT AGAMA DI MALAYSIA

Siti Nurbalgis Baharuddin!, Mohamad Abu Abbas Mohd Faizal2, Mohd Zulfikaar Azizi Aliakbar3,
Muhammad Farid Hafiz Md Subandi4, Muhammad Aiman Shaharudin3

12345 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Negara Malaysia merupakan antara sebuah negara yang membangun dan mempunyai
kepelbagaian tarikan yang tersendiri. Malaysia juga terkenal dengan rakyat yang sopan santun,
berbudi bahasa, mempunyai keindahan flora fauna, serta memiliki banyak kawasan yang indah dan
menarik untuk dikunjugi. Selain daripada keunikan dan keistimewaan yang telah dinyatakan,
Malaysia juga dikenali seluruh dunia kerana mempunyai rakyat yang berbilang kaum. Hal ini
merupakan salah satu keistimewaan terbesar Malaysia kerana walaupun rakyatnya terdiri daripada
pelbagai kaum dan etnik, mempunyai kepercayaan agama dan kebudayaan yang berbeza namun
Malaysia dikurniakan keamanan dan kemakmuran sehingga ke hari ini. Justeru, suatu kaji selidik
telah dijalankan bagi mengetahui elemen toleransi dalam kalangan penganut-penganut agama di
Malaysia melalui borang soal selidik terhadap beberapa penganut agama yang berlainan.

Definisi Toleransi

Istilah toleransi berasal daripada Bahasa Latin ‘zlrare yang bermaksud sabar terhadap
sesuatu (Abu Bakar, 2015). Definisi tersebut memberi makna bahawa, seseorang itu mampu hidup
mematuhi peraturan, menghormati kepercayaan dan amalan agama lain, serta sanggup bersabar
dengan keadaan masyarakat yang pelbagai dalam sesebuah negara. Selain itu, definisi toleransi dari
sudut sosial bermaksud, tiada sebarang diskriminasi antara kelompok masyarakat walaupun
mempunyai perbezaan dalam berbagai aspek.

Toleransi Beragama Di Malaysia

Masyarakat Malaysia telah melewati beberapa fasa perubahan kesan daripada percampuran
ketamadunan dan keagamaan yang berlaku selepas kemenangan mencapai kemerdekaan. Malahan
rakyat Malaysia saling berkongsi hak kebebasan bersama kaum dan penganut agama lain, serta
pelbagai pendekatan yang disusun oleh kerajaan bagi memelihara keharmonian bersama
termasuklah melalui penggubalan undang-undang. Tambahan pula, kerajaan sentiasa mengambil
serius menganai perkara yang melibatkan sesitiviti keagamaan daripada penganut agama-agama
lain.

Toleransi beragama yang diamalkan di Malaysia tertakluk kepada Artikel 11(1)
Perlembagaan Persekutuan Malaysia, iaitu “Tiap-tiap orang berbak menganuti dan mengamalkan
agamanya dan, tertakluk kepada Fasal (4), mengembangkannya.” Berdasarkan peruntukan itu jelas
bahawa umat Islam dan penganut-penganut agama lain bebas untuk menganuti ajaran agama
masing-masing dengan syarat tidak menimbulkan kekacauan dan penghinaan terhadap penganut
agama yang berlainan.

Hak kebebasan beragama tidak dijadikan bahan perbalahan kerana masyarakat majmuk di
Malaysia tidak mengalami sebarang bentuk penindasan sama ada dari sudut perkauman mahupun
kepercayaan. Kedudukan agama Islam dan agama-agama lain telah diperjelaskan melalui
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Perlembagaan Persekutuan pada Artikel 3(1) yang memperuntukkan bahawa “Islam sebagai agama
bagi Persekutnan; tetapi agama-agama lain boleh diamalkan dengan aman dan damai di mana-mana bahagian
persefutuan’”. Sementara sultan-sultan atau raja-raja adalah ketua bagi agama Islam di setiap negeri
yang beraja [Artikel 3(2)] dan Yang diPertuan Agong bertanggungjawab sebagai ketua agama Islam
bagi Negeri-Negeri Melaka, Pulau Pinang, Sabah dan Sarawak dalam Artikel 3(3) serta bagi
Wilayah-Wilayah Persekutuan Kuala Lumpur dan Labuan dalam Artikel 3(5). (Khadijah & Mohd
Herzali, 2008)

Pengalaman Toleransi Beragama Di Malaysia

Setiap etnik yang wujud di Malaysia mempunyai pegangan agama tersendiri yang
berperanan memandu kehidupan ke arah yang lebih baik. Agama yang dianuti dipelihara tanpa
memandang rendah pada agama-agama lain schingga boleh membawa kepada pertelingkahan.
Malaysia telah mencatatkan beberapa peristiwa yang menunjukkan pengalamannya dalam
mendepani toleransi antara sosio agama sebagaimana yang telah ditulis oleh Ahmad Tarmizi Talib
dan Sarjit S. Gill. Buktinya adalah kewujudan amalan rumah terbuka bagi perayaan-perayaan
yang diamalkan oleh kaum-kaum utama di Malaysia dan kewujudan dua puluh kuil di Kelantan
meskipun Buddha merupakan kelompok minoriti . ( Khadijah Mudaa, Khairul Anwar Mastor ,
Fazilah Idris, 2017)

Hubungan antara kaum secara tidak langsung berkait rapat dengan hubungan antara
agama masing-masing. Pengalaman toleransi beragama yang baik dengan penganut agama lain
merupakan elemen penting dalam mewujudkan masyarakat dan suasana yang harmoni dalam
masyarakat yang pelbagai agama seperti di Malaysia. Pengalaman merupakan peristiwa yang
berada dalam ingatan setiap orang yang akan memandu kepada tingkah laku mereka kepada
situasi yang akan dilalui pada masa akan datang.

Pengalaman bagi setiap individu adalah berbeza dan merupakan suatu yang berharga
dan tidak dapat diulangi lagi. Dalam konteks toleransi beragama ini, pengalaman bertoleransi
dengan penganut agama lain yang telah dilalui akan memberi kesan kepada diri belia untuk
membentuk tingkahlaku dengan penganut agama lain. Justeru kajian mengharapkan dan
mencadangkan agar setiap belia perlu dipupuk untuk saling menghormati penganut agama
lain supaya setiap bangsa dapat menjalani hidup seharian dengan mengamalkan agama masing-
masing dalam suasana yang harmoni dan aman.

Metodologi Kajian

Kajian yang dilakukan menggunakan metode kuantitatif melalui instrumen Google Form yang
terdiri daripada lima soalan kepada penganut-penganut yang berbeza agama. Responden terdiri
daripada 11 orang dengan anutan agama yang berbeza. Tempoh kajian dilakukan selama dua hari
dan Google Form tersebut dikongsi kepada beberapa kenalan terdekat yang berbeza agama.
Keputusan responden telah dikeluarkan dalam bentuk graf dan carta. Proses memperolehi data
melalui Google Form adalah hasil daripada sebaran Google Form melalui aplikasi Whatsapp bagi
memudahkan soalan-soalan diedarkan dan responden dapat menjawabnya dengan hanya menekan
jawapan yang telah disediakan dalam Google Form tersebut.

Hasil Kajian
Hasil kajian adalah melalui analisis hasil daripada keputusan 11 responden yang menjawab
kelima-lima soalan yang diberikan melalui Google Form. Hasil kajian ini adalah bersifat umum dan

soalan-soalan yang diberikan memfokuskan kepada pengalaman individu yang berbeza agama
tersebut tanpa dinyatakan butiran peribadi responden.
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Carta di bawah menunjukkan keputusan hasil daripada lima soalan yang diberikan kepada
responden :

1- Adakah anda bebas mengamalkan ajaran agama anda di negara ini ?

11 responses

® Bebas
® Kurang Bebas
Tidak Bebas

Carta berikut menunjukkan 81.8% responden merasakan kebebasan untuk mengamalkan
sebarang ajaran agama di Malaysia, berbanding 18.2% merasakan perasaan yang kurang bebas.
Peratusan besar menunjukkan respon positif terhadap pengamalan sebarang ajaran agama di
Malaysia.

2- Bagaimana anda hidup dengan jiran tertangga yang berlainan agama ? (Pilih antara 1 hingga 5)

11 responses

6
6 (54.5%)

4 (36.4%)

0 (0%) 0 (0%) 1(9.1%)
0 | |
1 2

Skala 1 -5 (Tidak mesra — Mesra)
Manakala untuk hubungan dengan jiran tertangga, kajian mendapati 54.5% responden memilih
skala 5 berbanding skala 4 (36.4%) dan skala 3 (9.1%). Namun skala 1 dan 2 tiada sebarang pilihan

dalam kalangan responden.
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3- Adakah anda menerima undangan untuk menghadiri majlis perayaan keagamaan (Aidilfitri,

Deepavali, Tahun Baru Cina. dsb) yang dianjurkan oleh kenalan yang berlainan agama ?
11 responses

® Ada
® Tiada

Soalan ketiga berkenaan respon penerimaan undangan untuk menghadiri majlis-majlis
perayaan keagamaan dapat dilihat sebanyak 90.9% responden menyatakan mendapat undangan
dan sebanyak 9.1% menyatakan tiada.

4- Pernahkah mana-mana individu yang berlainan agama dengan anda mengatakan sesuatu yang

tidak baik tentang agama anda? (Cth: menghina agama anda, memperlekehkan perayaan suci, dsb)
11 responses

® Ada
® Tiada

Soalan keempat menunjukkan pengalaman responden daripada individu yang berlainan
agama mengatakan perkara yang tidak baik kepada responden. Hasil keputusan menunjukkan
sebanyak 81.8% menyatakan tiada dan hanya sebanyak 18.2% menyatakan sebaliknya.
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5- Adakah anda selesa makan semeja dengan kenalan yang berbeza agama ? (Pilih antara 1 hingga
5)

11 responses

8
8 (72.7%)

3 (27.3%)

0 (0%) 0 (0%) 0 (0%)

1 2 3 4 5

Skala 1 - 5 (Tidak Selesa — Selesa)

Soalan akhir bagi kajian ini adalah berkaitan keselesaan responden terhadap amalan makan
semeja dengan kenalan yang berbeza agama menunjukkan hasil sebanyak 72.7% adalah selesa (skala
5), manakala sebanyak 27.3% memilih skala 4 dan 1 hingga 3 tiada sebarang maklum balas dari
responden.

Hasil daripada 11 responden ini menunjukkan bahawa sifat toleransi diantara penganut agama
di Malaysia sangat positif dan memberangsangkan. Hal ini menunjukkan bahawa kesan positif yang
berlaku ini adalah hasil daripada undang-undang Perlembagaan Persekutuan Artikel 11(1) yang
menyatakan, “Zap-tiap orang adalah berhak untuk menganuti dan mengamalkan agamanya” tertakluk
kepada Fasal (4) (Khadijah & Mohd Herzali 2008). Kesan daripada peruntukan ini setiap agama
bebas menganut ajaran masing-masing selagi mana penganut-penganut agama yang lain tidak
melakukan sebarang penghinaan dan kecaman. Bahkan di dalam Perlembagaan Persekutuan
tersebut menyatakan bahawa Agama Islam merupakan agama persekutuan atau rasmi di Malaysia.

Kewujudan suasana dan perkembangan sihat ini melahirkan sifat toleransi beragama di
Malaysia dan ia perlu dikekalkan dan dipertingkatkan supaya generasi muda dan seterusnya dapat
mengekalkan sifat saling menghormati ke arah kesejahteraan masyarakat majmuk di Malaysia.

Kesimpulan

Majoriti masyarakat Malaysia mengamalkan sikap toleransi yang sangat baik dalam kalangan
penganut-penganut agama di Malaysia. Daripada hasil kajian yang dilakukan menggambarkan
dengan jelas bahawa rakyat Malaysia sudah selesa hidup dalam masyarakat majmuk yang
mempunyai agama dan kepercayaan yang berbeza. Misalnnya, ramai dalam kalangan penganut-
penganut agama selain Islam yang menerima jemputan untuk menghadiri majlis rumah terbuka
ataupun sambutan perayaan agama lain. Semoga suasana keamanan dan keharmonian dan dikecapi
pada hari ini akan terus berkekalan dan dipertahankan.

Antara penambahbaikan yang dapat diterapkan adalah dengan mengadakan dialog di antara
agama. Walaupun terdapat beberapa perbezaan pandangan dan cabaran dalam berdialog, namun
ia dapat membina persefahaman dan sikap keterbukaan. Perkara seperti ini sudah semestinya dapat
memberikan impak positif kepada dua belah pihak yang berbeza agama. Amalan berdialog yang
berlaku samada secara formal ataupun tidak formal dapat menekankan persefahaman dan
perpaduan dalam kalangan masyarakat. Berdialog bukan sahaja hanya terbuka kepada pihak NGO,
bahkan Kerajaan dan juga para ilmuwan juga boleh berganding bahu membudayakan amalan dialog
secara efektif dalam kalangan masyarakat (Ahmad Faizuddin dan Jaffary Awang, 2018).
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BAB 7

SALLAH FAHAM KONSEP WALI DAN KARAMAH DALAM
KALANGAN MASYARAKAT ISLAM DI MALAYSIA: ANALISIS ISU
YANG TULAR DI INTERNET

Mohd Aizul Yaakob!, Mohammad Roshimi Abdullah2, Muhammad Thsan Idris3

123 Kolej Universiti Islam Perlis (KUIPs)
Pengenalan

Perkataan wali merupakan sesuatu yang sentiasa berlegar dalam perbualan masyarakat
Islam di Malaysia. Sekurang-kurangnya terdapat dua maksud perkataan wali yang selalu diertikan
oleh mereka, iaitu wali nikah dan wali keramat. Wali nikah adalah wali yang dipakai ketika berlaku
proses perkahwinan, dan ia merupakan salah satu daripada lima rukun nikah. Manakala wali
keramat pula diertikan seseorang yang memperoleh kedudukan tertentu dalam agama Islam dan
biasanya ia terdiri daripada golongan-gologan yang dikategorikan sebagai ulama, tuan guru, ustaz
dan sebagainya. Sehubungan daripada itu, artikel ini akan membahaskan berkenaan istilah kedua
yang diertikan oleh masyarakat Islam di Malaysia iaitu berkenaan konsep wali keramat. Artikel ini
cuba mengenalpasti salah faham yang berlegar dalam kalangan masyarakat Islam di Malaysia
melalui medium internet sama ada facebook, instagram, youtube, tik tok, website-website dan sebagainya.
Seterusnya menganalisis bentuk salah faham tersebut dengan bersandarkan kepada nas-nas yang
sahih daripada al-Quran dan hadis, serta pandangan-pandangan yang muktabar daripada sarjana-
sarjana Abli Sunnab wa al-Jama‘ab.

Metodologi

Kajian yang dijalankan ini adalah berbentuk kualitatif sepenuhnya dan melibatkan
pengumpulan data melalui kajian kepustakaan dan observasi. Bagi mendapatkan data yang holistik
dan komprehensif, penyelidik akan merujuk sumber-sumber primer berupa nas-nas al-Quran dan
hadis berkaitan dengan konsep wali dan karamah. Pada masa yang sama, beberapa karya penting
berkaitan konsep wali dan karamah di sisi .Abk% Sunnah wa al-Jama‘ab tarut akan dijadikan rujukan
oleh penyelidik dalam kajian ini. Di samping daripada itu, penyelidik akan meninjau dan meneliti
bentuk-bentuk salah faham yang tersebar dalam kalangan masyarakat Islam di Malaysia melalui dua
medium utama iaitu youtube dan facebook. Data yang telah dikumpul akan dianalisis berdasarkan
kaedah induktif dan deduktif.

Wali Allah SWT Menurut Perspektif Islam

Menurut bahasa, wali bermaksud dekat, hampir dan hujan selepas hujan (al-Fayruz, 1999).

Di samping itu, kalimah ini bermaksud orang yang mengasihi, benar dan sangat suka memberi
pertolongan. Manakala Antonim kepada kalimah wali adalah permusuhan (Ibn Abi al-Izz, 2005).
Dari sudut istilah, al-Tahawi (m. 321 H) menjelaskan bahawa wali adalah mereka yang
beriman kepada Allah SWT. Ibn Abi al-Izz (m. 792 H) pula menjelaskan bahawa wali adalah
mereka yang mengasihi Allah SWT dengan melakukan semua perkara yang dikasihiNya, dan
menghampirkan diri kepadaNya dengan melakukan perkara yang diredhaiNya (Ibn Abi al-Tzz,
2005). Ibn Hajar pula menjelaskan bahawa wali ialah orang yang memiliki pengetahuan tentang
Allah SWT, berterusan melakukan ketaatan dan ikhlas melakukan ibadah (Ibn Hajar, 1959).
Manakala menurut al-Syawkani (t.t.) pula menjelaskan bahawa wali adalah orang-orang yang ikhlas
dalam kalangan mereka yang beriman seolah-olah mereka mendekatkan diri kepada Allah dengan
melakukan amalan ketaatan dan menjauhi daripada melakukan kemaksiatan. Merujuk kepada

48 |



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

beberapan definisi di atas, jelas menunjukkan bahawa definisi wali tidak terlepas daripada firman
Allah SWT dalam surah Yunus: 62-63:
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Maksudnya:

Ketahuilah, sesungghubnya wali-wali Allah itu kebimbangan (dari sesnatu yang tidak baik) terbadap mereka dan
meraka pula tidak akan berdunkacita. Wali-wali Allah ini adalah orang yang beriman serta merefa pula sentiasa
bertagmwa.

Menurut Ibn Kathir (m. 774 H) (2005), ayat yang dipaparkan di atas telah menjelaskan
bahawa wali adalah dari kalangan mereka yang beriman dan bertagwa (Ibn Kathir, 2005). Seiring
dengan pendirian ini, al-Qaradawi (2005) menyatakan bahawa daripada ayat ini, Allah SWT telah
menerangkan sifat para wali-Nya adalah beriman dan bertagwa. Tambah al-Qaradawi (2005) lagi,
mereka adalah menyatukan antara iktikad yang sahih (Iman) dan mempraktikkan amalan dalam
realiti khidupan (taqwa).

Perkataan wali disebut sekurang-kurangnya sebanyak 90 kali dalam al-Quran iaitu
pecahannya adalah sebanyak 54 kali merujuk kepada wali Allah SWT dan 36 kali merujuk kepada
wali Syaitan (Hazman & Muhammad Thsan, 2017). Wali Allah SWT adalah merujuk kepada mereka
yang dekat dan beriman kepada Allah. Manakala wali Syaitan pula adalah mereka yang mengikuti
Syaitan dengan mantaatinya (O.K. Rahmat, 1983). Para sarjana telah menjelaskan bahawa terdaat
beberapa syarat yang perlu dipenuhi bagi memperoleh kedudukan wali Allah SWT. Syarat-syarat
itu antaranya adalah seseorang itu mestilah beriman dan bertakwa. Wali Allah adalah mereka yang
beriman dengan keenam-enam rukun Iman, di samping mengikuti al-Quran dan hadis dalam
kehidupan mereka (Hazman & Muhammad Thsan, 2017). Jelas Ibn Taymiyyah (m. 728 H) (1985),
baligh juga adalah antara syarat kewalian seseorang itu.

Sehubungan daripada itu, menurut Hazman & Muhammad Thsan (2017), wali Allah tidak
memiliki sedikitpun kaitan dengan penampilan dan perwatakan zahirnya. Tidak juga memiliki
kaitan dengan pandai menjampi atau makbul doanya. (Hazman & Ihsan, 2017). Menurut
Muhammad Ihsan et.al. (2015), secara dasarnya semua orang yang beriman adalah wali Allah SWT.
Bagaimanapun tingkat kewalian itu berbeza-beza mengikut kadar keimanan dan ketaqwaan
seseorang (Muhammad Thsan et.al, 2015). Semakin seseoang itu taat kepada Allah SWT, semakin
tinggi kedudukannya dan tahap kewaliaannya di sisi Allah SWT. Sehubungan daripada itu, al-
Buraikan (2003) menjelaskan bahawa para wali yang paling tinggi kedudukannya adalah dalam
kalangan nabi dan rasul, malah rasul-rasul bergelar #/ul ‘azmi berada pada tingkatan yang lebih
istimewa berbanding rasul-rasul yang lain. Manakala kedudukan Rasulullah SAW pula adalah pada
martabat teringgi berbanding yang lain (al-Buraikan, 2003). Menurut al-Mandili (t.t.), tiada mana-
mana manusia yang mampu menandingi kedudukan pada Nabi. Hal ini sekaligus menafikan
dakwaan sebahagian golongan s#fi al-falsafi yang menyatakan bahawa wali lebih utama daripada
Nabi lantaran wali menerima langsusng dari Allah sedangkan Nabi melalui perantaraan Malaikat
(Muhammad Thsan et.al, 2015). Dalam kalangan sahabat-sahabat Baginda pula, tingkat wali yang
tertinggi mengikut turutan adalah Abu Bakr RA, ‘Umar RA, ‘Uthman dan ‘Ali RA (al-Buraikan,
2003).

Menurut Bin Baz (2007), para wali Allah SWT adalah mereka dalam kalangan ahli taqwa
serta taat kepada Allah dan RasulNya. Adapun mereka yang menyimpang daripada syariat,
melakukan maksiat dan amalan-amalan bid‘ah maka mereka bukanlah dalam kalangan wali Allah
SWT (Bin Baz, 2007). Sehubungan daripada itu, al-‘Uthaimin (2012) menjelaskan di mana
sebahagian manusia mendakwa dirinya adalah wali Allah, sedangkan dia seorang yang fasik dan
pelaku maksiat, maka dakwaan itu adalah satu kebohongan. Menurut Basri (2021), wali Allah
terdedah kepada salah dan silap. Dalam erti kata yang lain, wali Allah bukanlah seorang yang
maksum sebagaimana dakwaan sebahagian manusia. Sehubungan daripada itu, wali Allah akan
mengiringi kesilapan yang dilakukannya dengan segera bertaubat kepada Allah SWT (Basri, 2021).
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Dalam Islam, wali memiliki kedudukan yang perlu dimuliakan. Hal ini sebagaimana
ditegaskan dalam sebuah hadis Qudsi yang bermaksud: “Sesiapa yang menusubi wali-Ku, maka Akn
isytihar perang ke atasnya...” (HR. Bukhari). Bagaimanapun, kemuliaan yang diberikan kepada
mereka mestilah dalam rangka yang dibenarkan oleh syarak. Al-Qaradawi (2005) menukilkan
pandangan al-Alusi mengatakan bahawa apabila melihat orang yang beriman dan bertaqwa, maka
anggaplah mereka sebagai wali dan hormatilah mereka. Namun, jangan berlebihan schingga
melebihi para Rasul kerana ia merupakan sifat orang-orang yang musyrik (al-Qaradawi, 2005).
Seiring pendirian ini, Basri (2021) turut menjelaskan bahawa wali Allah perlu dihormati oleh
masyarakat kerana perjuangannya dalam menegakkan agama Allah SWT. Namun begitu,
penghormatan terhadap mereka perlulah dilakukan dalam kerangka yang betul dan tidak secara
melampau (Basri, 2021).

Keramat Atau Karamah Menurut Perspektif Islam

Secara etimologi, keramat atau karamah adalah berasal daripada bahasa Arab iaitu a/-
karamah yang bermaksud kehormatan, keluhuran, dan pengaruh baik. Manakala secara terminologi
pulan karamah bermaksud sesuatu yang mencarik adat (tidak disertakan dakwaan nubuwwah) dan
dizahirkan kepada mercka yang benar iktikadnya, salih dan melazimi sunnah sama ada dalam
keadaan mereka menyedarinya atau tidak menyedarinya (al-‘Umari, 2019). Salah satu daripada
ajaran Ahli Sunnah wa al-Jama‘ah, adalah membenarkan adanya karamah (Al-Asyqar, 2008).
Sehubungan daripada itu, al-Nawawi turut menjelaskan; “Ketabuilah, pendirian ahli kebenaran adalah
menetapkan adanya karamab bagi para wali. la berlakn pada setiap zaman dan boleh dibuktikan dengan dalil
aqli dan nagli” (al-Qaradawi, 2005). Demikian jelas Muhamad Thsan et.al. (2015), kebenaran adanya
karamah adalah bersandarkan kepada al-Quran, al-Sunnah dan Athar yang sahih dari para Sahabat,
Tabi‘in dan Tabi‘ Tabi‘in. Contohnya adalah seperti kisah .Asbab al-Kahf yang tertidur di dalam gua
selama tiga ratus tahun sembilan bulan, kisah Maryam yang diberikan pada musim sejuk buah yang
berbuah pada musim panas dan sebaliknya dan sebagainya.

Dasarnya, tidak semua perkara luar biasa yang berlaku adalah &aramah. Al-Qaradawi (2005)
menyebut bahawa kejadian luar biasa yang berlaku kepada seseorang boleh dibahagikan kepada
beberapa bahagian. laitu, mukjizat, diberikan kepada para Nabi dan Rasul, zbanab diberikaan kepada
mereka yang mengaku sebagai Rasul, is#idraj diberikan kepada mereka yang fasik (supaya teruss
terleka dan binasa dengan kelekaannya) dan 7'anah diberikan sebagai pertolongan daripada Allah.
Selain daripada empat bahagian ini, sihir juga termasuk dalam perkara luar biasa yang berlaku
kepada mereka yang bersahabat meminta bantuan daripada Syaitan. Dalam konteks ini, kelebihan
yang dimilikinya adalah daripada Syaitan. Dalam menjelaskan hal ini, al-Burhami (2022)
menyatakan bahawa terdapat segelintir manusia menyangka bahawa golongan yang memiliki
sesuatu yang diluar kebiasaan adalah wali Allah SWT, justeru itu adalah satu kesilapan. Tambah
beliau lagi, mungkin juga sesuatu yang luar biasa yang berlaku pada seseorang bukanlah karamah,
akan tetapi ia adalah datang daripada Syaitan (al-Burhami, 2022). Sekiranya seseorang itu mampu
melakukan sesuatu yang luar biasa, sedangkan dia seorang yang menyimpang daripada Syariat,
melakukan kesyirikan, bidah dan kesesatan, maka ketahuilah ia adalah daripada Syaitan (al-
Burhami, 2022).

Di samping itu juga, perlu dijelaskan bahawa karamah tidak semestinya datang dalam bentuk
magis atau luar biasa. Jelas Muhammad Thsan et.al. (2015), nas-nas syarak menunjukkan bahawa
terdapat pelbagai bentuk Allah SWT memberikan garamah kepada hambaNya. Salah satu bentuk
sebagaimana dijelaskan oleh Ibn Abi al-Izz (2005), iaitu karamah adalah sentiasa melakukakan
ketaatan dan Allah SWT. Bahkan tambah beliau lagi, karamah (kemuliaan) yang paling besar
diberikan oleh Allah SWT kepada hambaNya adalah apabila amalannya menepati apa yang dicintai
dan diredhai oleh Allah SWT (Ibn Abi al-‘Izz, 2005). Senada dengan pandangan ini, al-Sayyid Sabiq
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(2009) turut menyataka bahawa istigamah di atas jalan al-Quran dan al-Sunnah juga termasuk
karamah yang telah disepakati oleh generasi Salaf al-Salib.

Hubungan Wali dan Karamah Menurut Perspektif Islam

Sebagaimana telah dijelaskan sebelum daripada ini, wali adalah mereka yang beriman dan
bertagwa kepada Allah SWT. Semakin tinggi ketaatannya kepada Allah SWT, semakin tinggi pula
kedudukan dan tahap kewaliaanya di sisi Allah SWT. Manakala aramah pula adalah satu bentuk
kemuliaan yang diberikan oleh Allah SWT kepada mereka yang beriman melalui pelbagai bentuk,
sama ada pemiliknya menyedari atau tidak. Secara umumnya, terdapat hubungan yang erat antara
wali dan karamab. laita karamah adalah satu bentuk kemuliaan yang dianugerahkan oleh Allah SW'T
kepada para walinya menerusi pelbagai bentuk.

Bagaimanapun, perlu dijelaskan bahawa tidak semua wali memiliki £aramah. Jelas al-
‘Uthaimin (2012), tidak semua wali dianugerahkan oleh Allah SWT dengan karamah. Terdapat
sebahagian wali diberikan oleh Allah SWT dengan karamah berupa sesuatu yang boleh dilihat
(dikesan dengan pancaidera), dan sebahagian yang lain diberikan &aramah berupa pertambahan
Iman dan ketaqwaan kepada Allah SWT (al-‘Uthaimin, 2012). Malah, karamah pada kategori ke
dua adalah lebih agung berbanding kategori pertama (al-‘Uthaimin, 2012).

Jelas Muhammad Thsan et.al (2015), karamah bukanlah kayu ukur bagi menilai tingkat
kemuliaan seseorang itu. Mungkin sahaja berlaku orang yang tidak dianugerahkan karamabh
berbentuk kelebihan luar biasa, namun hakikatnya ia lebih mulia di sisi Allah SWT berbanding yang
lain (Muhammad Thsn et.al, 2015).

Analisis Salah Faham Konsep Wali dan Karamah yang Tular Dalam
Kalangan Masyarakat Islam di Malaysia

Dalam tinjauan penulis terhadap medium internet, sama ada website, youtube, facebook dan
sebagainya, penulis telah menemui beberapa salah faham yang berlegar dalam masyarakat
berkenaan konsep wali dan karamah. Dalam artikel ini, penulis akan bahagikan salah faham
tersebut kepada terma-terma seperti berikut:

1. Salah dalam Menetapkan Ciri-ciri Wali

Penulis menemui beberapa sebaran berkenaan ciri-ciri wali. Antaranya satu hantaran di
laman facebook dengan panjang lebar menjelaskan bahawa wali memiliki sifat-sifat seperti
penampilannya seperti orang gila, hanya berjalan kaki, menahan lapar ketika beribadah, dibenci
orang tanpa sebab dan dijauhi, dihina, pakaiannya kotor, kehidupannya tidak terurus dan sulit,
doanya mustajab, dimarahi oleh orang yang berdosa dan ingin memukulnya, tidak suka bergaul,
pengikutnya sedikit, selalu dituduh gila, sabar di saat susah, melakukan Ibadah di mana-mana
sahaja, tegas dalam bab agama, selalu direndahkan oleh ahli agama, mendapat perlindungan dari
Allah dari orang-orang yang jahat, kehidupannya serba kekurangan dan hatinya sentiasa berzikir
sekalipun sedang berbicara (Facebook, 2022a).

Selain daripada itu, terdapat juga hantaran di Jaman facebook dengan menyifatkan wali sebagai
seorang yang pelik. Perwatakan wali kadang-kadang suka kentut di khalayak ramai, merokok dan
suka mendengar radio (Facebook, 2022b). Alasan berpewatakan demikian kerana ingin menapis
rahmat Allah SWT daripada turun ke bumi (Facebook, 2022b). Selain daripada itu, tular sebuah
video di laman youtube, seorang pendakwah dari Indonesia turut menjelaskan bahawa wali si Polan
telah merokok sebanyak dua ratus batang dalam masa sehari dan ditambah pula dengan menghisap
shisya (Youtube, 2022a). Sekalipun, asalnya video ini adalah daripada Indonesia, namun ia turut
tersebar di Malaysia. Pendakwah dalam video ini turut menambah bahawa tindakan wali terbabit
merokok lantaran ingin meneutralkan keadaan masyarakat yang datang kepadanya (Youtube, 2022a).
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Bagi pendakwah ini, masyarakat yang datang dengan dosa akan menampakkan wajah mereka (di
hadapan wali tersebut) seperti babi dan kera. Justeru, tindakan wali berkenaan menghisap rokok
adalah sebagai mengimbangi keadaan manusia yang datang kepadanya itu.

Analisis:

Para sarjana Islam telah menjelaskan bahawa wali adalah mereka yang beriman dan bertaqwa
kepada Allah SWT dalam surah Yunus: 62-63. Hal ini sangat jelas sebagaimana firman Allah SWT
yang bermaksud: “Ketabuilah, sesungghubnya wali-wali Allah itu kebimbangan (dari sesuatu yang tidak baik)
terhadap mereka dan meraka pula tidak akan berdukacita. Wali-wali Allah ini adalah orang yang beriman serta
mereka pula sentiasa bertagwa”. Justeru, ciri-ciri wali secara asasnya adalah Iman dan taqwa. Adapun
beberapa ciri-ciri yang disebut di atas seperti kelihatan gila, penampilan yang kotor, suka
menyendiri, tidak disukai dan sebagainya bukanlah ciri-ciri para wali dan bercanggah dengan nas-
nas yang sahih. Antaranya adalah tidak disukai masyarakat bercanggah dengan hadis yang sahih.
Nabi SAW bersabda:

sl 3 (ool & ipr amd U B (ol ) 1 o Lo e T 13 Ll 1 0)

2N 3 el o & cslendl Jal e (gl UV g ) O] 1 5h0
Maksudnya:
Sesunggubnya Allah SWT apabila mencintai seorang hamba, maka Dia akan memanggil [ibril AS dan
berkata: Sesunggubnya Aku mencintai si Polan maka cintailah dia. Flamab tersebut dicintai oleb Jibril AS.
Kemudian Jibril menyern di langit: “Sesunggubnya Allah SWT mencita si Polan, maka hendaklah kalian
mencintainya. Justeru si Polan itu dicintai oleh mereka. Kemudian si Polan tersebut akan diterima di bumi .(HR.
Bukhari).

Demikian juga, sifat seperti kentut di hadapan khalayak, merokok dan mendengar muzik
bukanlah sifat bagi para wali. Malah, alasan yang diberikan iaitu untuk menapis rahmat Allah SWT
dan meneutralkan kewaliaan seseorang ketika menemui orang yang berdosa adalah sangat tidak
masuk akal. Penulis katakan begitu kerana beberapa alasan:

1) Seorang Muslim diajar oleh Islam untuk sentiasa memohon sebanyak-banyaknya rahmat
daripada Allah SWT, bukan untuk menapis rahmat. Contohnya seperti doa di dalam al-Quran
dalam surah al-Mukminun ayat 109:

o) - ey a0 1
Maksudnya:
Tubhan kami, kami telah beriman, justeru ampunilah dan rabmatilah kami. Engkan sebaik-baik pemberi
rahmat.
2)  Konsep melakukan sesuatu yang tidak bermaruah atau berdosa untuk menutup keaiban
orang lain adalah sesuatu yang tidak pernah diajar di dalam Islam. Malah, Islam memerintahkan
kepada umatnya agar sentiasa menunjukkan akhlak yang mulia sebagai mengikuti petunjuk
daripada Baginda SAW. Sebagaimana sepotong hadis seperti berikut:
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Maksudnya:
“Sesunggubnya, sebaik-baik dalam kalangan kamu adalah yang terbaik akhlaknya” (HR. Bukhari)

3)  Beberapa amalan yang dinyatakan sebagai perbuatan wali di atas, sebahagiannya adalah
haram dan tidak bermaruah. Contohnya seperti pengharaman rokok telah dikeluarkan oleh banyak
badan keagamaan yang berautoriti antaranya seperti Haiah Kibar Ulama (Lajnah Daimah li Buhuth
al-Tlmiyyah, Arab Saudi melalui al-Buhuth al-Islamiyyah 5/289), Jawatankuasa Ftwa Negeti
Selangor (7 Disember 1995), Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Hal Ehwal
Agama Islam Malaysia (Muzakarah ke-37 pada 23 Mac 1995), Jawatankuasa Fatwa Negeri Kedah
dan Kementerian Kehakiman dan Hal Ehwal Islam Emiriah Arab Bersatu (UAE) (al-Bakri, 2015).
Selain daripada merokok, kentut di khalayak ramai juga merupakan sesuatu yang tidak bermaruah.
Malah, tindakan seperti ini pernah berlaku kepada kaum Nabi Lut dan ditegur oleh Allah SWT
dalam surah al-Ankabut ayat 29:
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Maksudnya:

Patutkah kamn mendatangi orang lelaki (untuk memuaskan nafsu syabwat kammn)? Dan kanu meniotong jalan
lalu-lalang (untuk tujuan jabat kamn)? Dan kamu pula melakukan perbuatan yang mungkar di tempat-tempat

perbimpunan kamu?” Maka kaumnya tidak menjawab selain daripada berkata (secara mengejek-ejek):
“Datangkantah kepada kami azab dari Allab (yang engkan janjikan itu) jika betul engkan dari orang-orang

yang benar”.

Dalam mentafsirkan ayat ... dan kamu pula melaknkan perbuatan yang mungkar di tempat-tempat
perbimpunan kammn...” para sarjana seperti al-Tabari (m. 310 H) menukilkan sebahagian pandangan
bahawa perbuatan munkar yang dilakukan oleh kaum Nabi Lut adalah kentut di majlis-majlis
mereka (al-Tabari, 2000). Al-Syawkani (m. 1250 H) dalam Fath al-Qadir tarut menukilkan beberapa
pandangan sarjana berkenaan perkara munkar yang dilakukan oleh kaum Nabi Lut AS dan salah
satu darinya adalah mereka kentut dalam majlis-maijlis mereka (al-Syawkani, t.t.).

2.  Membahagikan Wali Kepada Beberapa Kategori

Sebuah video daripada penceramah Malaysia telah menjelaskan bahawa wali terbahagi
kepada dua, iaitu wali majdhub dan wali biasa (Youtube, 2022b). Menurut penceramah berkenaan,
wali majdbub adalah wali yang dilantik secara tiba-tiba, dalam keadaan dirinya sendiri tidak
mengetahuinya. Manakala wali biasa adalah wali yang dilantik berdasarkan kepada amal Ibadah
yang dilalui dalam kehidupan hariannya (Youtube, 2022b). Video-video dari negara jiran Indonesia
begitu banyak menyebarkan kategori wali seperti ini. Bahkan, ada video-video mereka yang turut
ditonton dan tersebar dalam masyarakat Islam di Malaysia memaparkan bahawa kebanyakan
mereka yang digelar sebagai wali majdhub adalah dari kalangan mereka yang kurang siuman, lurus
bendul dan seumpama dengannya. Malah, mereka ditonjolkan dengan berperwatakan seperti tidak
berbaju, auratnya tersingkap, merokok, bermain alatan muzik dan sebagainya.

Selain daripada itu juga, video seorang penceramah dalam laman youtube turut menyatakan
bahawa ketua para wali digelar sebagai wali Qutub (Youtube, 2022c). Jelas pendakwah berkenaan,
wali Qutnb wujud pada setiap zaman dan lantikan sebagai ketua para wali memandangkan dirinya
adalah paling hebat serta perwatakan dan akhlaknya paling mirip dengan Baginda SAW. Tambah
pendakwah berkenaan lagi, lantikan ini adalah berdasarkan pertemuan dan majlis antara wali-wali.
Seiring dengan pendirian ini, terdapat video lain pula menceritakan berkenaan seorang lelaki yang
bernama Bisyr al-Hafi (Youtube, 2022d). Menurut video berkenaan, Bisyr adalah seorang wali dan
tiada seorang pun yang mampu menandingi kewalian beliau pada zaman tersebut.

Analisis:
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Para wali ditentukan berdasarkan kepada tingkat keimanan dan ketaqwaan mereka kepada
Allah SWT. Semakin tinggi keimanan dan ketaqwaan mereka, semakin tinggi kedudukan mereka
di sisi Allah SWT. Prinsip ini sangat jelas dalam wacana pemikiran akidah Ahli Sunnah wa al-
Jama‘ah. Adapun pembahagian yang disebarkan dalam beberapa video sebagaimana dijelaskan di
atas, tidak pula dijumpai oleh penulis dalam mana-mana perbincangan arus perdana ahli Sunnah
wa al-Jama‘ah melainkan perbincangan yang melibatkan dunia kesufian sahaja. Bahkan, istilah
majdhub, qutnb dan sebagainya ini sangat masyhur dalam kalangan pengikut-pengikut sufi.

Menurut al-Tahanawi (1996), aljadhab menurut pandangan ahli Sufi bermaksud Allah SWT
menarik seorang hamba itu kepada-Nya. Lebih jelas, al-Kasyani (1992) (m. 730 H) mengatakan
bahawa istilah majdhub bermaksud Allah SWT telah memilih seseorang hamba itu untuk dekat
denganNya. Tambah al-Kasyani (1992) lagi, al-majdhub ini adalah pemberian dari Allah kepada
seseorang dengan magam (kedudukan) yang tingei tanpa perlu bersusah payah (dengan amalan dan
mujabadah). Menurut Rasyid Reda (2022), kebanyakan mereka yang digelar sebagai almajdhub ini
adalah terdiri daripada para sarjana yang bijak lagi pintar. Bagaimanapun, sebahagian mereka
terdapat yang ekstrem dan berperwatakan berbeza dengan majoriti masyarakat awam schingga
dianggap sebagai seorang yang was-was, cacat dan gila (Rasyid Reda, 2022). Berdasarkan kepada
video-video yang ditemui oleh penulis, mereka yang dikatakan sebagai wali majdbub adalah
kebanyakannya terdiri daripada mereka yang kurang siuman, lurus bendul dan seumpamanya.
Menurut penulis, keyakinan seperti ini tidak masuk akal memandangkan kedudukan wali begitu
istimewa di sisi Allah SWT. Demikian juga tidak wajar seorang wali itu memiliki perwatakan pelik
seperti tidak berbaju, aurat tersingkap, merokok dan sebagainya.

Selain daripada itu, istilah wali Qutub sebagai ketua para wali turut ditemui sebagaimana telah
dijelaskan di atas. Istilah wali Quzub juga tidak ditemui dalam wacana perbincangan arus perdana
ahli Sunnah wa al-Jama‘ah. Bagaimanapun, ia masyhur dalam dunia kesufian. Memetik perkataan
Lisan al-Din bin al-Khatib, orang khusus di sisi Allah di bumi adalah: a/-abdal, al-aqtab, al-awtad, al-
wrafa’, al-nujaba’ dan al-nugaba’. Manakala ketua mereka adalah al-ghawth (‘Ala’, 2022). Sebahagian
daripada mereka berpandangan bahawa alqutub dan al-ghawth adalah sama (al-Jurjani, t.t.).
Pembahagian seperti ini tidak terkandung al-Quran dan Sunnah. Justeru, ia telah ditentang oleh
ramai dalam kalangan para sarjana. Antaranya Ibn al-Qayyim (t.t.) (m. 751 H) pernah menjelaskan
bahawa hadis berkaitan al-abdal, al-aqtab, al-aghwath, al-nugaba’, al-nujaba’, dan al-awtad kesemuanya
adalah batil. Hanya satu hadis sahaja yang hampir dengan isu ini, iaitu: ““Janganlah kalian mencela ahli
Syam, kerana dalam kalangan mereka al-budala’, setiap kali meninggal seorang daripada mereka, Allah akan
gantikan tempatnya dengan lelaki yang lain.” Bagaimanapun, hadis ini tidak sahih kerana sanadnya
terputus (mzungati’) (Ibn al-Qayyim, t.t.).

3.  Normalisasi Cerita Kesaktian Melampau Tanpa Sandaran yang Berautoriti

Cerita atau kisah sakti melampau yang dikaitkan dengan sifat seorang wali sering ditemui
baik dalam bentuk tulisan atau secara verbal. Antara yang ditemui adalah seorang pendakwah
pernah menceritakan dalam ceramahnya bahawa murid kepada seseorang wali boleh terbang
(Facbook, 2022c). Tambah pendakwah itu lagi, sekiranya murid boleh terbang, maka gurunya
mungkin memiliki kesaktian yang lebih hebat. Berdasarkan kepada video terbabit, kisah ini
dikatakan adalah bersumberkan daripada kitab yang berjudul Jawbar al-Quiub karangan Syaykh ‘Ali
bin ‘Abd al-Rahman al-Kelantani.

Selain daripada itu juga, tular sebuah video dari seorang pendakwah menceritakan seorang
wali yang berada di Mekah, boleh balik ke Patani dan kembali ke Mekah dalam masa yang sangat
singkat dengan membawa pulut durian yang masih panas (Youtube, 2022¢). Tular juga berkenaan
kubur seseorang yang dianggap sebagai wali berbau wangi (Youtube, 2022f). Demikian juga turut
diceritakan berkenaan seorang wali yang mengalami luka di kaki dan berulat, apabila ingin turun
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mandi di sungai, wali tersebut akan mengutip ulat di lukanya terlebih dahulu untuk diletakkan di
daratan. Apabila selesai, wali tersebut akan mengambil semula ulat-ulat tersebut dan meletakkan
kembali di lukanya (Youtube, 2022g). Selain daripada itu juga, turut ada pendakwah yang
menceritakan berkenaan kehebatan seorang wali yang seakan-akan mengetahui kesalahan-
kesalahan yang dilakukannya sebelum daripada ini, lintasan hati dan sebagainya (Youtube, 2022h).

Analisis:

Turut ditemui dalam laman facebook dan youtube, beberapa pendakwah menyampaikan kisah-

kisah kesaktian melampau berkenaan seseorang wali kepada pendengar. Kewujudan karamah
kepada para wali adalah sesuatu yang dibenarkan oleh agama Islam, namun mewar-warkan secara
melampau dengan kisah-kisah sakti tanpa panduan Syarak menurut penulis adalah sesuatu yang
tidak wajar. Ini berdasarkan beberapa justifikasi:
1) Kesahihan kisah-kisah yang disampaikan ini dipertikaikan berikutan tidak memiliki sandaran
yang boleh dipercayai. Sekiranya benar sekalipun, kisah-kisah seperti ini terdedah dengan tokok
tambah, memandangkan ia kebiasaannya disampaikan secara oral dari satu generasi kepada generasi
yang lain. Prinsip Islam sangat jelas dalam hal sebegini. Umat Islam tidak dibenarkan untuk
menyampaikan apa sahaja yang mereka dengari kepada orang lain. Baik hal itu dalam urusan dunia,
atau urusan akhirat. Mereka yang melakukan demikian dianggap telah melakukan pembohongan.
Ini ditegaskan oleh Nabi Muhammad SAW dalam hadis berikut:

G e 8 &2 B G ¢ ally (K

Maksudnya:
Cukuplah seorang itn dianggap berdusta apabila menceritakan apa sabaja yang didengarinya. (HR. Muslim)
2)  Normalisasi kisah-kisah sebegini boleh memalingkan pendengar daripada tujuan Ibadah
yang sebenar. Pendengar lebih tertarik untuk mengamalkan sesuatu amalan untuk memperoleh
karamah, dan bukan keredhaan dari Allah SWT. Ibn Abi al-Izz (2005) pernah menukilkan
perkataan al-Juzajani (m. 259 H) seperti berikut: “Jadilah seorang pencari istigamab (dalam Ibadabh),
bukan seorang pencari karamal”. Karamah bukanlah tujuan utama Ibadah. Ia hanyalah pemberian
yang diberikan oleh Allah SWT kepada sebahagian walinya kerana tujuan-tujuan yang pelbagai.
Tidak semua wali memiliki karamah. Demikian juga karamah tidak boleh dijadikan kayu ukur
ketinggian darjat seseorang wali itu di sisi Allah SWT.

Selain daripada itu juga, normalisasi kisah-kisah ajaib ini boleh menyebabkan kemurnian
Islam tercemar lantaran kesaktiannya yang melampau dan sukar diterima oleh akal yang sihat. Pada
masa yang sama, ia turut memandulkan akal umat Islam kerana kisah-kisah sebegini membawa

pendengarnya untuk banyak berimaginisasi dan jauh daripada kehidupan realistik yang telah
ditetapkan aturannya oleh Allah SWT.

4.  Pengagungan Terhadap Tinggalan Seseorang yang Dianggap Sebagai Wali

Tular juga di dalam video dan website berkaitan peninggalan seseorang yang dianggap sebagai
wali dan diagungkan oleh masyarakat setempat. Antara tempat-tempat yang diagungkan adalah
kubur, tempat suluk/Ibadah, telaga dan sebagainya. Dalam sebuah video di laman youtube
menceritakan berkenaan makam dan tempat suluk Tok Selohor, salah seorang Ulama Kelantan
yang dijadikan sebagai tempat untuk mendapatkan keberkatan dan sebagainya. Bahkan, turut
diceritakan bahawa terdapat pengunjung yang datang ke situ dengan tujuan untuk mendapatkan
nombor ekor (Youtube, 2022i). Selain daripada itu juga, tinggalan seperti telaga Tok Syeikh di atas
gunung Jerai turut dijadikan sebahagian pengunjung sebagai tempat untuk mengambil berkat.
Justeru, air dari telaga berkenaan diambil untuk dibuat mandi, minum dan sebagainya (Facebook,
2022d).
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Analisis:

Syariat Islam mengajar umatnya agar menghormati para wali kerana kedudukannya yang
tingei di sisi Allah SWT. Bagaimanapun, penghormatan yang diberikan perlulah mengikuti garis
panduan yang telah ditetapkan oleh Syarak. Sifat melampau-lampau terhadap wali dan
peninggalannya adalah sesuatu yang bukan daripada ajaran Islam. Oleh kerana itu, ramai dalam
kalangan sarjana memberikan peringatan keras kepada mereka yang melampau-lampau terhadap
peninggalan wali.

Peninggalan para wali biasanya dijadikan sebagai tempat untuk fabarruk (mengambil berkat)
oleh masyarakat Islam yang jahil. Sebagaimana dijelaskan di atas terdapat sebahagian masyarakat
yang pergi ke tempat suluk Tok Selohor, telaga Tok Syeikh dan sebagainya dengan tujuan untuk
mengambil berkat. Prinsip Islam dalam hal ini adalah sangat jelas, iaitu keberkatan adalah daripada
Allah SWT dan Dia sahaja yang boleh memberikannya kepada sesiapa yang dikhendakinya. Justeru,
dakwaan bahawa sesuatu tempat itu adalah berkat mestilah bersandarkan kepada nas agama.

Penutup

Istilah wali dan karamah adalah sesuatu yang agak biasa disebut dalam kalangan masyarakat
Islam di Malaysia. Sepanjang penelitian penulis, terdapat sekurang-kurangnya empat bentuk salah
faham masyarakat Islam khususnya di Malaysia berkenaan konsep wali dan karamah dalam Islam.
Sehubungan daripada itu, artikel ini diharapkan sedikit sebanyak dapat memberikan pendedahan
kepada masyarakat berkenaan salah faham ini, sekaligus memberikan kefahaman yang sebenar
berkenaan konsep wali dan karamah di dalam Islam.
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BAB 8

PETUA DAN PANTANG LARANG PENGHAMBAT REZEKI DALAM
KITAB TA’LIM WA AL-MUTA’LLIM KARYA AL-ZARNUJI: KAJIAN DI
KUALA LIPIS, PAHANG

Mohd Zahir Abdul Rahman:, Mohamad Hafizuddin Mohamed Najid:, Ahmad Murshidi
Mustapha:, Mohd Miqdad al-Aswad:, Shah Rizul Izyan Zulkiply:

"Universiti Sains Islam Malaysia
*Universiti Teknologi Mara, Kelantan

Pendahuluan

Petua merupakan koleksi-koleksi nasihat atau panduan yang berguna tentang kaedah dalam
melaksanakan sesuatu dengan cara yang berkesan. Secara umumnya, petua ini dipelopori oleh
orang yang berpengalaman atau dalam kalangan warga emas. Masyarakat Melayu amat kaya dengan
kepercayaan dan amalan turun temurun yang diwarisi sejak sejak dahulukala serta menjadi
sebahagian daripada peraturan sosial dan dikongsi bersama dalam kehidupan bermasyarakat.
Kepercayaan dan amalan ini turut diadaptasikan melalui petua-petua tradisional dan pantang larang
yang diyakini secara turun temurun kesannya dalam kehidupan seharian. Menurut Hamidah Abdul
Wahab (2013), nasihat dan panduan yang dikaitkan dengan istilah petua adalah berasaskan kepada
kepercayaan, adat dan budaya setempat. Manakala pantang larang merujuk kepada sesuatu yang
dilarang melakukannya menurut adat atau kepercayaaan. Justeru, kajian ini cuba merungkai
kefahaman masyarakat warga tua di Kuala Lipis, Pahang terhadap senarai petua-petua yang
mengundang kefakiran yang ada di dalam kitab Ta/im wa al-Muta’allim karya al-Zarnuji. Karya al-
Zarnuji merupakan karya khusus bagi pendidik dan penuntut ilmu merangkumi adab-adab, kaedah
dan petua-petua yang perlu diamalkan dan tidak perlu diamalkan. Kesemuanya ini dibukukan untuk
panduan generasi akan datang.

Biografi Pengarang Kitab Ta’lim Wa Al-Muta’allim

Al-Zarnuji atau nama lengkapnya Burhan al-Din Ibrahim al-Zarnuji al-Hanafi. Namun
terdapat beberapa nama lain yang dikaitkan dengan beliau seperti Burhan al-Islam dan Burhan al-
Din. Menurut Syeikh Ibrahim bin Ismail, dalam mensyarahkan kitab T /im al-Muta’allinm juga tidak
menyebutkan sama sekali nama lengkap dari az-Zarnuji. Tetapi ada pula yang menyebutkannya
bahawa nama lengkap al-Zarnuji adalah Nu'man bin Ibrahim ibn Khalil az-Zarnuji Taj ad-Din
sebagaimana yang ditulis oleh al-Zarkeli dalam kitabnya @/~ /am (Tokoh-tokoh). Namun, hingga
kini belum diketahui secara pasti waktu dan tempat lahirnya al-Zarnuji.

Nama “al-Zarnuji” sendiri dinisbatkan pada suatu tempat bernama Zurnuj, sebuah tempat
yang berada di wilayah Turki. Sementara kata “al-Hanafi” diyakini dinisbatkan kepada nama
mazhab yang dianutnya, yakni mazhab Hanafi. beberapa peneliti berpendapat bahwa dilihat dari
nisbahnya nama al-Zarnuji diambil berdasar pada daerah dari mana ia berasal yaitu daerah
“Zarand”. Zarand adalah salah satu daerah di wilayah Persia yang pernah menjadi ibu kota Sidjistan
yang terletak disebelah selatan Herat. Perjalanan kehidupan al-Zarnuji tidak dapat diketahui secara
pasti. Meski diyakini ia hidup pada masa kerajaan Abbasiyah di Baghdad, yang pastinya masih
menjadi perdebatan hingga sekarang. Al-Quraisyi menyebut al-Zarnuji hidup pada abad ke-13 M.
Sementara para orientalis seperti G.E. Von Grunebaun, Theodora M. Abel, Plessner dan J.P.
Berkey meyakini bahawa al-Zarnuji hidup di penghujung abad 12 dan awal abad 13 M. asal
Burhanddin az-Zarnuji Mochtar Affandi dalam tesisnya ”The Method of Muslin Learning as Llustrated
in Al Zarnwi'’s Ta'lim al Muta'allim (1990)” mengatakan bahawa asal dari Burhanuddin az-Zarnujt
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dilihat dari nisbah namanya az-Zarnuji, bererti az-Zarnuji berasal dari wilayah Zarandj yang
merupakan sebuah kota di Sidjistan pada abad pertengahan yang sekarang dikenal dengan
Afganistan.

Adapun mazhab Hanafi tersebut banyak dianut oleh orang orang Turki dan keturunannya,
seperti Turkistan, Pakistan, dan Afghanistan. Ciri utama mazhab ini adalah bersandarkan 7 (fikir)
dan analogi (secara kias). Oleh sebab itu dimungkinkan Az-Zarnuji sebagai orang yang banyak
bersandarkan akal di samping Al-Quran dan Al-Hadith dalam memaparkan argumentasinya. Maka
dari itu para peneliti mengkatagorikan bahawa az-Zarnuji sebagai seorang ahli falsafah.

Al-Zarnuji menuntut ilmu di Bukhara dan Samarkand. Dua tempat ini terkenal sebagai
pusat keilmuan dan pengajaran. Semasa belajar, al-Zarnuji banyak menimba ilmu dari; Syeikh
Burhan al-Din, pengarang buku a/-Hidayah; Khawahir Zadah, seorang mufti di Bukhara; Hamad
bin Ibrahim, seorang yang dikenal sebagai fakih, mutakallim, sekaligus adib; Fakhr al-Islam al-
Hasan bin Mansur al-Auzajandi al-Farghani; al-Adib al-Mukhtar Rukn al-Din al-Farghani yang
dikenal sebagai tokoh figh dan sastra; juga pada Syeikh Zahir al-Din bin ‘Ali Marghinani, yang
dikenal sebagai seorang mufti.

Karya termasyhur al-Zarnuji adalah Ta/im al-Muta'allim Tarig al-Ta allum, sebuah kitab yang
dijadikan rujukan hingga kini. Menurut Haji Khalifah, kitab ini merupakan satu-satunya kitab yang
dihasilkan oleh al-Zarnuji. Meski menurut peneliti yang lain, TaZim al-Muta'allim, hanyalah salah
satu dari sekian banyak kitab yang ditulis oleh al-Zarnuji. Seorang orientalis, M. Plessner, misalnya,
mengatakan bahwa kitab Ta/im al-Muta'allimr adalah salah satu karya al-Zarnuji yang masih ada.
Plessner mendakwa bahawa al-Zarnuji memiliki karya lain, tetapi banyak hilang, kerana serangan
tentera Mongol yang dipimpin oleh Hulagu Khan terhadap kota Baghdad pada tahun 1258 M.

Pendapat Plessner ini dikuatkan oleh Muhammad ‘Abd Qadir Ahmad. Menurutnya,
minima ada dua alasan bahawa al-Zarnuji menulis banyak karya iaitu: pertama, kapasiti al-Zarnuji
sebagai pengajar yang mendalami bidang kajiannya. Beliau menyusun metode pembelajaran yang
dikhususkan agar para pelajar untuk berjaya dalam pembelajaran. Tidak masuk akal bagi al-Zarnuji,
yang pandai dan bekerja lama di bidangnya itu, hanya menulis satu buku. Kedua, ulama-ulama yang
hidup semasa al-Zarnuji telah menghasilkan banyak karya kerana itu, mustahil sekiranya al-Zarnuji
hanya menulis satu buku.

Tentang ada tidaknya karya lain yang dihasilkan al-Zarnuji sebenarnya dilukiskan al-Zarnuji
sendiri dalam kitab T /ins al-Muta allin, yang dalam salah satu bahagiannya ia mengatakan: “.. kala
itu guru kami syeikh Imam °Ali bin Abi Bakar semoga Allah menyucikan jiwanya yang mulia itu
menyuruhku untuk menulis kitab Abu Hanifah sewaktu aku akan pulang ke daerahku, dan aku pun
menulisnya...” Hal ini memberikan gambaran bahwa al-Zarnuji sebenarnya mempunyai karya lain
selain kitabnya yang berjudul Ta'im al-Muta’allim. Terlepas dari perdebatan itu, al-Zarnuji
merupakan tokoh yang telah memberikan sumbangan berharga bagi perkembangan pendidikan
Islam. Karyanya, patut dikaji dan dipelajari.

Pengenalan Kitab Ta’lim Wa Al-Muta’allim

Nama lengkap bagi kitab ini adalah TaZim al Muta'alim Thariq al-Ta’allum dan di dalamnya
terdapat tiga belas fasal. Menurut Awaludin Pimay, kemungkinan besar karya al-Zarnuji yang lain
turut musnah melainkan kitab Taim al-Muta'allim yang masih terselamat. Secara umumnya, al-
Zarnuji menyatakan dalam bab pendahuluan dengan pujian dan rasa syukur kepada Allah SWT
yang telah melimpahkan melebihkan nikmatnya atas ilmu dan amal atas semesta alam, dan
mengucapkan salawat kepada Nabi Muhammad %, tokoh arab dan keluarga, sahabat-sahabat
beliau yang merupakan sumber ilmu pengetahuan dan hikam. Seterusnya al-Zarnuji
mengambarkan kegelisahan terhadap penuntut ilmu yang tekun tetapi tidak mampu mengambil
manfaat terhadap ilmu yang dipelajari. Pertama: Mengamalkan dan menyebarkan ilmu yang
dipelajari. Kedua: Al-Zarnuji mengharapkan doa daripada gurunya yang alim dan arif itu untuk
para pencinta ilmu semoga diberi kebahagiaan di hari kemudian, setelah belajar dari kitab Ta Vi al-
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Muta’allin hasil karyanya. Berikut didalam Table 1 merupakan 13 fasal yang terkandung dalam kitab
Ta’lim wa al-Muta'llim iaitn:

Table 1. 13 Fasal Yang Terkandung Dalam Kitab TaZim Wa Al-Muta'llim

BIL FASAL TERJEMAHAN
1. L .!ﬁ ) 4.5.53\5 . P‘w‘ iale 4 Menerangkan hakikat ilmu, hukum mencari ilmu, dan
keutamaannya.
2. ) Jl 3 &) & niat dalam mencari ilmu.
3. . .'uu‘i\j . (,.Ld\ Juoes 3 Cara memilih ilmu, guru, teman, dan ketekunan
oL g &l f.’lJ )
4. ‘LL:Jj c""‘“ Jass & Cara menghormati ilmu dan guru
5. M‘j 3#'\33-*5 RERRY Kesungguhan dalam mencari ilmu, beristiqamah dan

cita-cita yang luhur.
b iy 03By Gedl Ay & Ukuran dan urutannya

7. JS },J\ 3 Tawakal

8. J‘?‘”‘ﬂ‘ cdy 4 Waktu belajar ilmu

9. Ioeeailly ABAEN 3 Saling mengasihi dan saling menasehati
10. o S kBl 3 NP Mencari tambahan ilmu pengetahuan
11. ¢ W d Bersikap wara’ ketika menuntut ilmu

12. . p . N s | Hal-hal vang dapat menguatkan hapalan dan van
Sy oy (Ll sy Lasd yang dap g P yang
AT ¢ 2 melemahkannya

Ol
13. T Loy ¢ é))’“ I Lagd Hal-hal yang mempermudah datangnya rezeki, hal-hal

yang dapat memperpanjang, dan mengurangi umur.

o2k Wy ¢ el & gy Lo

Skop Kajian

Kajian ini melibatkan proses wawancara serta soal selidik secara rawak kepada 5 warga
emas di Kuala Lipis Pahang yang dikira sudah berpengalaman dan matang dengan persekitaran
sekeliling, budaya dan masyarakatnya. Respondan diambil dalam kalangan warga emas yang berusia
60 sehingga 75 tahun yang selalu menadah kitab di Masjid Kampung Kechor Tui Kuala Lipis
Pahang. Mereka merupakan responden dalam mengenal pasti maksud sebenar petua atau pantang
larang penghambat rezeki dalam kitab karya al-Zarnuji dalam konteks masyarakat Melayu dahulu
kala. Penjelasan warga emas ini terhadap petua-petua ini berdasarkan pengalaman serta ingatan
terhadap nasihat yang diberikan oleh ibu dan moyang mereka ketika masih kecil. Kajian ini
tertumpu kepada fasal ke 13 dalam kitab Taim wa al-Muta’llim dalam sub topik «3)-) calag Lard
uail Loy o paall (B 2uh L (i Ly qaitu “Perkara yang Menambahkan Rezeki dan
Menghalangkannya dan Perkara yang Boleh Menambahkan Umur dan Mengurangkannya”. Dalam
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fasal ini al-Zarnuji mengingatkan bahwa seseorang harus mengetahui apa saja yang menambah
rezeki dan apa saja yang menambah panjang usia dan kesehatan, supaya sesuatu perkara dalam
kehidupan dapat diselesaikan dengan baik. Beliau juga menyebut bahawa perbuatan dosa dan dusta
dapat menjadi penghalang datangnya rezeki kepada seseorang. Sebanyak 34 petua mengundang
kefakiran yang dimasukkan al-Zarnuji dalam fasal ke 13 kitab Ta/im wa al-Muta'llim telah disaring
dan dianalisis dalam mengetengahkan perkaitan rapat dengan unsur-unsur dalam masyarakat
Melayu di Kuala Lipis Pahang, namun dengan batas dan penyesuaian berlandaskan agama Islam
yang diamalkan dalam kehidupan seharian respondan.

Konsep Rezeki Menurut Perspektif Islam

Perkataan rezeki ataupun dalam bahasa Arab disebut 3OV a/Rizg atau dalam Bahasa

Melayu disebut rezeki merujuk kepada pemberian ataupun kurniaan samada bersifat duniawi
ataupun agama. Segala yang boleh dimanfaatkan, samada yang boleh dimakan ataupun tidak boleh
dimakan maka itu rezeki. (lihat: Abu al-Baqa al-Kafawi, a/-Kulliyyat, 472. Beirut: Muassasah al-
Risalah). Menurut ‘Ali Jum’ah (20006) takrifan rezeki menurut Ahl Sunnah Wa Al-Jamaah ialah
sesuatu yang dikurniakan Allah SWT kepada seseorang dan dimanfaatkannya. Sebaliknya menurut
Muktazilah, apa sahaja yang dimiliki sama ada dimanfaatkan atau pun tidak tetap dikira sebagai
rezeki. Ini bermakna segala yang dimiliki dari perkara yang bermanfaat ataupun memberikan
kebaikan buat kita sama ada di sudut keperluan dunia semata ataupun untuk agama maka itu adalah
kurniaan ataupun rezeki. Rezeki bukan sahaja tertumpu kepada aspek minuman, makanan, harta,
kenderaan dan segala rupa bentuk kebendaan semata, bahkan rezeki juga merangkumi aspek ilmu
pengetahuan, kasih sayang, kebahagiaan, anak, isteri, kesihatan, keselamatan, kegembiraan dan
seumpamanya.
Bekerja dan berusaha adalah sebahagian dari pelaksanaan ibadah yang ditekankan dalam Islam.
Dalam al-Quran ada disebutkan ayat-ayat yang mendorong manusia untuk mengusahakan
kehidupan yang lebih baik agar dapat menyempurnakan pelaksanaan ibadah. Ini dapat difahami
dengan merujuk kepada surah al-Jumuah ayat 10:

O3t S i 1S i e A o G 55580 Sl ool 156
Maksudnya: Kemudian setelah selesai sembahyang, maka bertebaranlah kamu di muka bumi
(untuk menjalankan urusan masing-masing), dan carilah apa yang kamu hajati dari limpah kurnia
Allah, serta ingatlah akan Allah banyak-banyak (dalam segala keadaan), supaya kamu berjaya (di
dunia dan di akhirat).

Berdasarkan ayat di atas, difahami bahawa manusia diperintahkan untuk berusaha (ikhtiar) dalam
mencari rezeki untuk mengusahakan kehidupan yang lebih baik. Mencari rezeki bererti
berhubungan secara langsung dengan Allah SWT. Hal ini terkait kerana Allah SWT adalah pemberi
rezeki kepada umat manusia. Dengan meyakini bahwa Allah SWT sebagai satu-satunya pemberi
rezeki akan membebaskan manusia dari tindakan syirik dan meningkatkan keyakinan dalam konsep
ketuhanan kerena menggantungkan dirinya hanya kepada Allah SWT. Allah SWT memberikan
rezeki kepada manusia dengan tujuan utamanya agar manusia memanfaatkan rezeki tersebut untuk
meneruskan kehidupan sekaligus agar dapat menjalankan tugas utama manusia di dunia sebagai
khalifah dengan beribadah kepada Allah SWT (Endri Yenti, Hasramita, Hanif Aidhil Alwana, 2020)

Senarai Petua Penghambat Rezeki

Sebanyak 34 petua mengundang kefakiran (Table 2) yang dimasukkan al-Zarnuji dalam bab
“Perkara yang Menambahkan Rezeki dan Menghalangkannya dan Perkara yang Boleh
Menambahkan Umur dan Mengurangkannya”

Jadual 2. Petua Mengundang Kefakiran
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BIL PETUA TERJEMAHAN
1. bl asdly Tidur bertelanjang.
2. e Jadlg Mandi bertelanjang,.
3. e e e Sy L S Y1 Makan dalam keadaan berhadas besar  atau makan
secara bertelekan.
4. sl b gy Ogledlg Memandang mudah sisa-sisa makanan yang jatuh
berserakan.
5. o5ly Juadl i3 G Membakar kulit bawang merah dan bawang putih.
6. PRELCPR WU/IOE SO R~ 1 Menyapu rumah pada malam hari.
7. Codl 8 daladll 83 Meninggalkan sampah yang disapu di dalam rumah.
8. A R ERCAS] Berjalan di hadapan orang-orang tua.
9. gl il clig Memanggil nama ibu bapa dengan cara berteriak.
10. iss IS o, Menyungkil gigi dengan sebarang kayu.
11. Sty b ol by Membasuh tangan dengan tanah liat dan debu.
12. iaall e ol Duduk di atas beranda pintu.
13. R ai e sS5Y1y Bersandar pada daun pintu.
14. Sk & posdly Berwuduk di tempat orang istitehat/ jamban.
15. Lk Jo g dbls Menjahit pakaian yang sedang di pakai.
16. O gl inid g Mengeringkan muka dengan pakaiannya sendiri.
17. Cadl & Sl Membiarkan sarang lebah berada dirumah.
18. Sl & Oglgdls Meringankan solat.
19. Mo day el o ZoA Elrls Bergegas keluar masjid setelah solat Subuh.
gl
20. cla¥lg Baud 4l ol a1 Pergi ke pasar pagi-pagi dan lambat balik.
we e M 4
21. s, o 1) Ol S ) g Membeli makanan dari peminta-minta.
22. i Jo it steay , Jigudt Mendoakan buruk kepada anak.
23. 3193 e &4 Membiarkan makanan tidak tertutup.
24. il g1l sl Mematikan lampu dengan kaedah meniup.
25. 35dal) Wl .S | Menulis dengan pen yang pecah dan diikat (kerana
patah dan rosak).
26. oSl il blazey) Bersikat rambut dengan sikat yang patah.
27. el sleddt 85 Meninggalkan doa kebaikan kepada ibu bapa.
28. s lb g Melilit serban sambal duduk.
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29. LB Jg pond! Memakai seluar sambil berdiri.

30. iy 5l Bakhil dan berkira dalam berbelanja.

31. TN Boros.

32. J*'g‘ Malas.

33. R Lemabh.

34. g é O;L@j‘ Mempermudah-mudahkan dalam urusan.

Analisis Kefahaman Warga Emas Terhadap Senarai Petua

Warga emas ditakrifkan sebagai mereka yang berumur 60 tahun ke atas. Takrifan ini berpandukan
kepada takrifan yang dibuat di "World Assembly on Ageing 1982" di Vienna. Pengalaman mereka
terhadap maklumat dan ilmu berkaitan petua dan pantang larang hanya wujud melalui percakapan
dan nasihat. Sehubungan dengan itu, kajian mengambil suatu inisiatif bagi menggumpulkan segala
rahsia petua al-Zarnuji dalam kitab Ta/im wa al-Muta’llim yang dapat difahami oleh golongan ini
agar dapat digarapkan dalam bentuk bersesuaian dengan budaya dan adat masyarakat Melayu.
Berikut adalah beberapa aspek petua dan pantang larang yang wujud dalam masyarakat Melayu di
Kuala Lipis Pahang, bersesuaian dengan 34 petua mengundang kefakiran yang dimasukkan al-
Zarnuji dalam bab “Perkara yang Menambahkan Rezeki dan Menghalangkannya dan Perkara yang
Boleh Menambahkan Umur dan Mengurangkannya”

Jadual 3. Petua Dan Hikmah Yang Wujud Dalam Masyarakat Melayu

BIL | PETUA MENGURANG HIKMAH MENURUT WARGA EMAS DI
REZEKI KUALA LIPIS
1. | Tidur bertelanjang. 5 respondan setuju dengan petua ini. Mereka

berpandangan bahawa petua ini sekiranya dilakukan
mengakibatkan syaitan bersama seseorang ketika tidur.

merah dan bawang putih.

2. | Mandi bertelanjang. 5 respondan setuju dengan petua ini.

1. Mereka berpandangan bahawa sungai dan parit
menjadi rutin bagi orang Melayu untuk mandi.

2. Justeru, mandi dalam keadaan telanjang ini
menunjukkan orang Melayu pada zaman dahulu
miskin dan tidak banyak baju yang boleh dipakai.

3. | Makan dalam keadaan | 5 respondan sepakat tidak pernah mendengar petua
berhadas besar  atau makan | seumpama ini mampu mengurangkan rezeki.
secara bertelekan.

4. | Memandang mudah sisa-sisa | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
makanan yang jatuh 1. Mereka berpandangan bahawa petua ini adalah
berserakan. “pemali” iaitu larangan atau pantang selama-

lamanya.

2. Menganggap bermudah-mudah dengan sisa
makanan adalah perbuatan khianat dengan
rezeki.

3. Untuk elak dari membazir.

5. | Membakar kulit bawang | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.

1. Perbuatan ini dianggap untuk menghalau syaitan.
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hari.

BIL | PETUA MENGURANG HIKMAH MENURUT WARGA EMAS DI
REZEKI KUALA LIPIS
2. Mampu mengundang kemiskinan.
3. Melibatkan syaitan dan iblis.
4. Menganggu wanita sesudah bersalin untuk
berpantang.
6. | Menyapu rumah pada malam | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.

1. Perbuatan ini seumpama menyapu rezeki.

2. Rumah Melayu zaman dahulu banyak membela
ayam. Justeru, segala sisa makanan di rumah di
malam hari tidak dapat dimakan oleh ayam
belaan tersebut.

3. Pada malam hari syaitan berkeliaran.

pakaiannya sendiri.

7. | Meninggalkan sampah yang | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
disapu di dalam rumah 1. Kuman dan bakteria akan merebak.
8. | Berjalan di hadapan orang- | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
orang tua 1. Menunjukkan kurang adab.
9. | Memanggil nama ibu bapa | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
dengan cara berteriak 1. Tidak bau syurga.
2. Relevan dengan Hadith keutamaan sebutan Ibu
tiga kali dan sebutan ayah hanya sekali.
10. | Menyungkil gigi  dengan | 5 respondan sepakat tidak pernah mendengar petua ini.
sebarang kayu.
11. | Membasuh tangan dengan | Seorang respondan sahaja pernah mendengar petua ini.
tanah liat dan debu 1. Kebimbangan kena samak.
12. | Duduk di atas beranda pintu | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
1. Menghalang orang lain untuk masuk.
2. Tidak digalakkan bagi wanita mengandung
kerana dikhuatiri sukar untuk bersalin.
13. | Bersandar pada daun pintu. | 2 respondan pernah mendengar petua ini.
1. Inikerana keadaan pagi ini diumpamakan sebagai
pintu bagi rezeki untuk masuk.
14. | Berwuduk di tempat orang | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
istirehat/ tandas. 1. Jangan baca bismillah.
2. Kurang adab.
3. Tempat syaitan.
15. | Menjahit pakaian yang sedang | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
dipakai. 1. Larangan secara khusus wuntuk  wanita
mengandung dari berbuat petua ini kerana
dikhuatiri akan lekat uri ketika bersalin kelak.
16. | Mengeringkan muka dengan | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini namun

tidak memberi sebarang komen.

65 |




Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

berada dirumabh.

BIL | PETUA MENGURANG HIKMAH MENURUT WARGA EMAS DI
REZEKI KUALA LIPIS
17. | Membiarkan sarang lebah | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.

1. Serabut mata memandang,.

dalam urusan

18. | Meringankan solat. 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini namun
tidak memberi sebarang komen.
19. | Bergegas  keluar  masjid | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
setelah solat Subuh. 1. Boleh mengurangkan pahala.
20. | Pergi ke pasar pagi-pagi dan | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
lambat balik. 1. Ini kerana mampu menghabiskan jumlah wang
yang ada.
2. Menandakan seseorang itu tidak sempat masak.
21. | Membeli  makanan  dari | 5 respondan sepakat tidak pernah mendengar petua ini.
peminta-minta.
22. | Mendoakan buruk kepada | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
anak. 1. Sukar mendapat anak soleh atau solehah
sekiranya perbuatan ini diamalkan.
23. | Membiarkan makanan tidak | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
tertutup. 1. Menyebabkan kesakitan.
24. | Mematikan lampu dengan | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
meniup. 1. Seolah-olah menyalakan api neraka.
2. Hendaklah dipicit atau diribas menggunakan
tangan ke arah api itu untuk memadamkannya.
25. | Menulis dengan pen yang | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
pecah dan diikat (kerana | Namun tidak tahu memberi komen terhadap petua ini.
patah dan rosak).
26. | Bersikat rambut dengan sikat | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
yang patah. 1. Ini dikhuatiri mampu menyebabkan kulit kepala
rosak atau sakit kulit.
27. | Meninggalkan doa kebaikan | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
kepada ibu bapa. Namun tidak memberi sebarang komen kerana
perbuatan ini makruf.
28. | Melilit serban sambil duduk. | 5 respondan sepakat tidak pernah mendengar petua ini.
29. | Memakai  seluar  sambil | 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.
berdiri. 1. Mampu memberi kesakitan kepada si pemakai
kelak.
30. | Bakhil dan berkira dalam
berbelanja. o
31. | Boros 5 respogdan sepakat. pernah mendengar petua ini.
32 | Malas. Namun tidak memberi sebarang komen.
33. | Lemah
34. | Mempermudah-mudah 5 respondan sepakat pernah mendengar petua ini.

1. Dikhuatiri akan ditimpa kesusahan kelak.
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Data kajian yang telah dikumpul, disaring dan dianalisis dengan penekanan dalam
mengetengahkan unsur-unsur yang menunjukkan hikmah petua dan pantang larang mengundang
kefakiran, khususnya dari aspek kehidupan seharian, hidup berkeluarga dan keselamatan diri,
dengan agama Islam penelitian akan berkisar tentang signifikan amalan petua serta pantang larang
tradisional ini pada zaman sekarang. Analisa terhadap data yang dikumpulkan didapati bahawa
secara keseluruhannya terdapat amalan petua dan pantang larang yang diamalkan oleh responden
sejak turun temurun dan berkait juga dengan petua mengurang rezeki dari kitab al-Zarnuji. Tanya
boleh dilihat kepada petua yang diamalkan secara berterusan dari sebelumnya bertujuan memandu
cara hidup yang lebih selamat, yakni dengan membuat sesuatu berlandaskan kepercayaan dan
agama Islam agar hal-hal yang tidak diingini dapat dielakkan. Begitu juga halnya dengan pantang
larang yang mana terdapat kaitan dan pertindanan antara kedua-duanya dengan asas bahawa petua
dan pantang larang yang diamalkan dalam masyarakat terdahulu dan diaplikasikan pada masa kini
dapat memelihara kehidupan dalam acuan selamat dan jauh daripada perkara-perkara buruk
didalam kehidupan seharian. Tidak mustahil jika dikatakan petua dan pantang larang lama ini dilihat
bermanfaat sebagai panduan dan nasihat kepada masyarakat dalam meneclusuri alur kehidupan,
justeru ada antaranya yang masih diamalkan sehingga kini.
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BAB 9
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Pendahuluan

Suatu masyarakat dan bangsa akan disebut sebagai masyarakat dan bangsa yang maju manakala
memiliki peradaban yang tinggi dan akhlak yang mulia, walaupun dari segi ilmu pengetahuan dan
teknologi masih sangat sederhana. Masyarakat sudah berada dalam zaman teknologi canggih tetapi
akhlak dan peradaban juga masih tidak cukup jitu. Untuk mewujudkan masyarakat dan bangsa yang
berakhlak mulia dengan peradaban yang tinggi maka memerlukan seorang pemimpin dengan
akhlak yang mulia.

Kepimpinan merupakan salah satu faktor yang dianggap penentu dalam kejayaan sesebuah
komunti. Kepimpinan biasanya akan melibatkan dua pihak iaitu orang yang memimpin atau disebut
sebagai pemimpin dan orang yang dipimpin. Kepimpinan biasanya berlaku apabila seseorang itu
mendorong, memujuk dan mempengaruhi orang lain untuk berusaha ke arah pencapaian sesuatu
objektif tertentu (Baharom et. al, 2009).

Kepimpinan masa kini sentiasa berhadapan dengan tuntutan masyarakat yang berubah dengan
pantas. Kepimpinan selalunya, malah selalu menjadi perbincangan yang tidak wujud tidak
berkesudahan, kerana kewujudannya memainkan peranan strategik dalam sesebuah organisasi.
Macam-macam isu kepimpinan dalam pelbagai bidang, baik dalam organisasi ekonomi, sosial,
politik dan pendidikan mendapat banyak perhatian (Lola, 2021).

Konsep kepimpinan Islam telah bermula apabila bermulanya zaman Nabi Muhammad S.A.W.
Nabi Muhammad SAW adalah contoh pemimpin yang paling sempurna dan tersohor dalam
kepimpinan Islam tidak terbatas kepada umat Islam sahaja bahkan mendapat pengiktirafan segenap
lapisan masyarakat di seluruh dunia. Ketokohannya bukan sahaja dirasai oleh umat Islam bahkan
kepada yang bukan Islam (Aida Hanim et. al, 2020).

Kepimpinan Islam melalui ajaran Al-Quran menekankan konsep role model (uswatun hasanab)
dengan menjadikan nabi Muhammad (s.a.w) contoh ikutan yang baik dan meletakkan keredhaan
Allah sebagai matlamat utama dalam setiap perkara yang dilakukan (Suzana, 2019).

Menurut Shukeri (1997) menyatakan kepimpinan mengikut pandangan Islam hendaklah
beriltizam dengan manhaj Nabi Muhammad S.A.W dalam mengurus soal-soal negara dan rakyat.
Pada masa yang sama ia tidak boleh menyeleweng daripada perundangan (syariat) yang diturunkan
oleh Allah S.W.T.

Keperibadian yang baik yang perlu dipupuk dan dipengaruhi oleh moral, adab, moral dan etika
yang menunjukkan prinsip etika dalam kehidupan kita. Oleh itu, pemimpin yang memindahkan
organisasi dalam prinsip etika menyerlahkan tahap keyakinan mereka terhadap pentadbiran mereka
(Noor Hayati et. Al, 2020).

Objektif Kajian

Objektif utama kajian ini adalah untuk mengenalpasti elemen-elemen utama dalam falsafah
kepimpinan.
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Metodologi Kajian

Metodologi kajian merupakan satu kaedah atau teknik bagi mencari, mengumpul dan
menganalisis data bagi menyokong bukti dan kajian yang dilakukan. Menurut Kamus Dewan
Edisi Keempat, metodologi bermaksud sistem yang merangkumi kaedah dan prinsip yang
digunakan dalam sesuatu kegiatan atau disiplin. Metodologi juga boleh dikategorikan sebagai
ilmu tentang metod atau disiplin yang digunakan dengan merujuk kaedah yang paling sesuai
untuk menjalankan penyelidikan yang efektif bagi menjawab permasalahan dan objektif kajian.

Kajian ini secara umumnya merupakan kajian kualitatif. Kajian ini dibuat dalam bentuk
kajian kepustakaan kerana penyelidikan kualitatif cenderung kepada metode pengumpulan data
melalui pemerhatian atau penganalisaan kandungan dokumen yang berkaitan dengan
kepimpinan Islam.

Skop dan Perbincangan
Maksud Kepimpinan Islam

Menurut al-Mawardi (1996) menyatakan kepimpinan Islam juga merupakan amanah
ketuhanan (divine trusi) yang merangkumi urusan dunia dan akhirat. Justeru, Islam meletakkan
kepimpinan sebagai pengganti kepada fungsi kenabian bertujuan menjaga agama dan mengatur
kehidupan manusia di dunia (Ahmad Marzuki, 2015).

Kepimpinan menurut perspektif Islam merupakan suatu proses yang dapat menggerakkan
sckumpulan manusia untuk memenuhi kehendak Islam bagi jangka masa pendek dan panjang
yang mampu menghasilkan suatu wawasan untuk menuju matlamat Islam (Ahmad Redzuwan,
2004).

Menurut Omar (2010) menyatakan kepimpinan Islam adalah berteraskan konsep khalifah
Allah SWT dan menegakkan amar ma ruf nahi mungkar yang merangkumi semua perkara yang
dituntut dan diharuskan oleh syarak iaitu meliputi soal-soal akidah, syariah, akhlak yang
membawa manusia kepada kesejahteraan kehidupan dan mencegah perkara yang buruk, keji
dan mungkar.

Oleh itu kepimpinan dalam Islam adalah kepimpinan institusi yang dikendalikan oleh
pemimpin -pemimpin seperti khalifah, imam dan sebagainya berdasarkan kehendak Islam
untuk melindungi kepentingan Islam dan memastikan seluruh masyarakat di bawah semua
bidang kehidupan dalam semua bidang kehidupan.

Dalil Konsep Kepimpinan Islam

Kepimpinan merupakan satu amanah yang cukup berat dengan tanggungjawab dan
kewajipan. Ini selaras dengan kewajipan sebagai khalifah di atas muka bumi ini yang Allah
SWT kurniakan kepada manusia dengan misi membangun dan memakmurkan bumi yang
terbentang luas ini. Menurut Imam Ibn al-Taimiyyah (1995) dan Imam al-Mawardi bahawa
hukum menjadi dan melantik pemimpin adalah wajib (Hassan, 2018). Beberapa dalil yang
berkaitan dengan kepimpinan Islam seperti:

Al-Quran
Dalam surah al- a raf ayat 142 Allah berfirman:

mywﬁdlﬁjﬂ\ﬂumjﬁ.\)k—\s-me-ﬁ L@—\w\j‘\iﬂuﬁwﬁ‘-&b‘
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Maksudnya: Dan kami telah janjikan masa kepada Nabi Musa (untuk memberikan
Taurat) selama tiga puluh malam, serta Kami genapkan jumlahnya dengan sepuluh malam
lagi, lalu sempurnalah waktu yang telah ditentukan oleh Tuhannya empat puluh malam
dan berkatalah Nabi Musa kepada saudaranya Nabi Harun (semasa keluar menerima
Taurat): Gantikanlah aku dalam (urusan memimpin) kaumku dan perbaikilah (keadaan
mereka sepeninggalanku) dan janganlah engkau menurut jalan orang-orang yang
melakukan kerosakan.
Hadis Nabi SAW

Di dalam hadis yang diriwayatkan oleh Ibn Umar juga ada menyebut mengenai
kepimpinan Islam:

551%{7 J6 o - g e B Jo - A eleps B iy s o) o
u*‘t Z}#‘JW)&JM}%@JU‘&6J‘FW¢5~6&£J;~M}Q§J
MEF@JM@J 55 ks s Je By s }U””JM}“J,WJA‘
MJZPJMVQ% G%W‘“&JM}AJ°MJ\”J‘@

Maksudnya: Dari Ibnu Umar RA, sesungguhnya Rasulullah bersabda: "Setiap orang adalah
pemimpin dan akan dimintai pertanggungjawaban atas kepemimpinannya. Ketua negara
adalah pemimpin atas rakyatnya dan akan dimintai pertanggungjawaban atas orang yang
dipimpinnya. Suami adalah pemimpin ke atas ahli keluarganya dan akan ditanya tentang
keluarga yang dipimpinnya.Seorang isteri adalah pemimpin rumah tangga dan anak-
anaknya dan akan ditanya tentang tanggungjawabnya.Seorang pembantu rumah
bertanggungjawab menjaga harta majikannya dan akan ditanya. untuk tanggungjawabnya.
Dan kamu adalah pemimpin dan akan diminta untuk tanggungjawabnya." (HR Muslim).

Hadis di atas telah menjelaskan bahawa setiap manusia merupakan pemimpin dan
setiap pemimpin akan dipertanggungjawabkan kelak di akhirat kelak oleh Allah swt.
Pemimpin adalah seorang yang memegang amanah bertanggungjawab ke atas
tanggungjawab yang dipikulnya, dan apa yang terletak dibawah naungannya. Maka apa
yang terletak dibawah perlindungannya adalah dituntut untuk berlaku dengan adil dan
membangunkannya dengan menjaga kepentingan dan kemaslahatan dalam agama dan
dalam kehidupannya serta yang berkaitan dengannya.

Elemen-Elemen kepimpinan Islam

Antara beberapa elemen yang perlu ada dalam elemen kepimpinan Islam adalah seperti
berikut:

a. Penghayatan Akidah

Akidah dikira sebagai asas dalam Islam. Tanpanya tidak tertegak Islam dan kehidupan
individu. Akidah yang rosak mengakibatkan runtuh pegangan Islam seseorang. Menurut
Khairul (2007) menyatakan akidah mengandungi substance batiniah atau kejiwaan serta
zahir, yang direalisasikan dalam bentuk kelakuan. Berpegang kepada akidah tauhid yang
mantap akan mempengaruhi pembentukan dan perkembangan seseorang individu muslim
kerana ianya akan menjadi asas dalam perjalanan kehidupan mereka. Menurut Baharom et
al., (2008) menyatakan tauhid adalah merupakan suatu pegangan, pengilmuan dan sesuatu
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yang bersabit dengan penghayatan tentang pengesaan dan Keesaaan Allah Taala. Akidah
tauhid menjadikan kepimpinan yang diterajui berada dalam lingkungan kepatuhan dan
ketaatan kepada Allah s.w.t seperti mana Allah berfirman dalam surah al-nahl ayat 36:

2 2
-

s o 3 NP, ° }‘Y{L‘W)%‘%}S@.W.Né
e IS 15 T a1 e Al ol 2t e
AR JPETIR A
Maksudnya:
Dan sesungguhnya Kami telah mengutus dalam kalangan tiap-tiap umat seorang Rasul
(dengan memerintahkannya menyeru mereka): Hendaklah kamu menyembah Allah dan
jauhilah taghut. Maka di antara mereka (yang menerima seruan Rasul itu), ada yang diberi
hidayat petunjuk oleh Allah dan ada pula yang berhak ditimpa kesesatan. Oleh itu
mengembaralah kamu di bumi, kemudian lihatlah bagaimana buruknya kesudahan umat-
umat yang mendustakan Rasul-rasulnya.

Konsep tauhid bertujuan menjalinkan hubungan di antara manusia dengan
Penciptanya dan hubungan sesama manusia. Tauhid bukan sekadar satu kalimat, tetapi satu
pengajaran falsafah bagaimana membuat perhubungan sesama manusia dengan
berpaksikan perhubungan dengan Ajlah SWT Menurut Ahmad Marzuki (2014)
menyatakan bahawa akidah yang benar merupakan roh (spii/) bagi setiap individu
menentukan perilaku dan tindakan mereka dalam kehidupan sama ada baik ataupun buruk.
Pengetahuan  akidah sangat penting dalam kepimpinan Islam kerana akidah memiliki
keistimewaan tersendiri kerana Rasululullah SAW telah memilih
pendidikan akidah sebagaimodul asas dan utama dalam tempoh 13 tahun pertama d
akwah baginda di Mekah. Akidah juga dapat disifatkan sebagai benteng yang paling teguh
bagi menjaga dan mengawasi segala bentuk penyelewengan, penyesatan dan syak wasangka
yang mungkin menyerang pemikiran seseorang Islam (Maryam et. al, 2022).

Secara kesimpulannya akidah juga memainkan peranan penting yang sangat besar
dalam membentuk insan yang sempurna dan menjadikan sesebuah negara aman damai dan
mempunyai masyarakat yang harmoni. Oleh itu, apabila seseorang pemimpin itu
mempunyai akidah yang mantap, maka mereka akan dapat menjaga keimanan di sekeliling
mereka supaya selamat daripada perkara-perkara yang boleh merosakkan akidah. Mereka
juga akan mampu untuk menolak dan mengenal pasti segala fahaman yang menyesatkan
daripada pegangan al-Quran dan as-Sunnah.

b. Penghayatan Ibadah

Ibadah secara umumnya bermaksud taat, pengabdian dan doa. Menurut Syeikh
Muhammad Abduh (1984) menyatakan manusia diciptakan untuk ibadah dan segala
perbuatan manusia bermula dari niat dan keazaman dalam melakukan sesuatu, perkataan
dan gerakan anggota badan semata-mata kerana Allah SWT. Menurut Yusuf Al-Qaradawi
(1995) menyatakan ibadah yang telah ditentukan oleh Allah SWT itu mestilah dilengkapi
dengan dua faktor yang penting iaitu patuh pada ketentuan Allah SWT dan keikhlasan serta
rasa cinta pada Allah SWT.

Menurut konteks muslim, al-Qadharawi ~ telah  memberikan  bayangan konsep
penghayatan beragama sebagai menghayati agama dalam setiap aspek kehidupan
dengan menyeluruh berdasarkan kepada pengertian dalammenghayati konsep
akidah sebagai panduan hidup, ibadah sebagai amalan dalam hidup,Syariah merupakan
peraturan dan  pertimbangan dalam  kehidupan  serta akhlak mulia yang  menjadi
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etika dalam  hidup termasuk menjauhi perkara yang membawa kepada syirik dan
perbuatan yang ditegah oleh Allah (Wan Irfani Najwa et. al, 2022).

Dalam kepimpinan, peranan iman yang kukuh kepada Allah SWT sangat penting
di dalam melaksanakan sesuatu ibadah. Konsep kepimpinan bertuhankan Allah SWT dan
beragamakan Islam menjadikan masyarakat itu merasai kepentingan hidupnya. Dalam
kontek agama Islam itu sendiri, penghayatan amalan beribadah dalam kepimpinan ini
adalah sinonim dengan menjadikan negara Islam sebagai sebuah negara Addin atau lebih
mudah difahami mejadi sebuah cara hidup automatic menuntut setiap makhluknya
menghayati seterusnya mengamalkan secara menyeluruh sebagai seorang Muslim.

c. Penghayatan Akhlak

Akhlak ataupun budi pekerti memainkan peranan penting dalam kehidupan manusia.
Akhlak berasal dari bahasa Arab iaitu “&bulugun” yang bermaksud budi pekerti, perangai,
tingkah laku dan budi pekerti. Manakala menurut istilah pula ialah ilmu yang menerangkan
tentang baik dan buruk (betul dan salah), mengatur pergaulan manusia, dan menentukan
matlamat akhir perniagaan dan ketja.

Akhlak mempunyai pengaruh yang besar ke atas diri individu Muslim serta umatnya.
Manusia membentuk dalam mengerakkan langkah berkaitrapat dengan perbuatan juga
amalannya mengikut kepada bentuk dan acuan sistem akhlak (Haron,1988). Istilah akhlak
berasal daripada bahasa Arab yang diambil daripada perkataan‘khuluq’ yang boleh
didefinisikan sebagai perangai atau tingkah laku, tabiat, kepercayaan, pegangan atau agama.
Berdasarkan pengertian ini, akhlak merupakan perangai, tabiat, maruah atau agama
yangmempamerkan gambaran atau rupa batin seseorang (Asmawati  Suhid, Abdul
Rahman Md. Aroff, 2004).

Menurut Imam al-Maududi (1903-1979) akhlak itu telah dimiliki oleh seseorang
sejak dia dilahirkan. Akhlak itu terbahagi kepada dua iaitu akhlak yang mulia atau akhlak
yang terpuji (mahmudah) dan akhlak yang buruk atau akhlak yang tercela
(mazmumah). Sabda Nabi Muhammad SAW yang bermaksud: “Yang paling aku kasihi
daripada kalangan kamu dan yang paling dekat kedudukannya denganku pada hari
kiamat ialah yang paling mulia akhlaknya” (HR al-Tirmizi).

Menurut Miskawaih (1966) pula merumuskan bahawa akhlak ialah suatu keadaan
bagi diri atau jiwa (al-nafs) yang mendorong diri atau jiwa untuk melakukan sesuatu
perbuatan atau tindakan dengan senang tanpa didahului oleh daya pemikiran, kerana sudah
menjadi sifat atau kebiasaan. Menurut Imam Ghazali dalam kitab Ihya’ #/ Ulnmuddin
mengatakan akhlak adalah sifat yang tertanam dalam jiwa yang menyebabkan perbuatan
dengan mudah tanpa memerlukan pemikiran dan pertimbangan.

Kesimpulan

Kepimpinan bukan sahaja dikaitkan dengan tanggungjawab kepimpinan dalam bentuk
kumpulan, tetapi bagi diri anda seperti mengawal deria untuk selalu mematuhi Tuhan, untuk
mengelakkan larangannya, baik dalam kata -kata, tindakan atau dari sudut pandangan
kepercayaan dan keyakinan, mengakibatkan salah. Matlamatnya adalah untuk meningkatkan
kualiti diri untuk menghasilkan kepimpinan dengan contoh atau menjadi 'Qudwah Hasanah'
yang seterusnya akan menghasilkan pemimpin yang memimpin dan pemimpin kepada orang
lain dan masyarakat dari kumpulan kecil ke yang lebih besar.

Dalam kepimpinan juga mestilah mempunyai penghayatan akidah, ibadah dan akhlak
yang tinggi disamping memiliki kesabaran yang kental dalam menghadapi tuntutan dan
kerenah rakyatnya yang pelbagai ragam dan kalau boleh, pemimpin hendaklah berusaha
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menunaikan kewajipannya untuk membantu meningkatkan kesejahteraan rakyatnya kerana
itu adalah tanggungjawab mereka.

Kepimpinan dalam Islam adalah bersifat holistik yang menekankan keseimbangan
antara kepentingan roh dan jasad, antara pembangunan pembangunan rohani dan
pembangunan material demi menjamin kesejahteraan hidup manusia di dunia dan akhirat.
Bagi mencapai matlamat kepimpinan bersepadu, pemimpin mestilah dipilih daripada
kalangan orang yang paling berwibawa dan berkelayakan kerana menyerahkan kuasa kepada
orang yang tidak layak dan sesuai adalah mengkhianati Allah dan Rasul-Nya.

Oleh itu, kepimpinan Islam mestilah dijadikan sebagai tempat untuk menggalakkan
kesedaran untuk membantu masyarakat, saudara -saudara yang berpegang teguh kepada Al
-Qutr'an dan hadith sebagai garis panduan untuk umat Islam, supaya menjadikan sesebuah
negara yang Islami. Walaupun etnik, bangsa, atau keturunan yang berbeza, membantu aktiviti
dan melakukan kebaikan dalam bentuk amal supaya alam nyata Islam direalisasikan.
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Pendahuluan

Lesbian, Gay, Biseksual, dan Transgender atau akronimnya sebagai LGBT ini dianggap
sebagai satu cara hidup yang bertentangan dengan fitrah. Allah SWT menciptakan fitrah manusia,
lelaki merupakan pasangan kepada perempuan, begitu juga dengan haiwan dan tumbuhan, jantan
pasangannya adalah betina. Mereka yang melanggar fitrah ini dianggap tidak menerima ciptaan
Allah dan menyeleweng daripada kejadian asal. Isu kecelaruan seksual dan jantina, yang merujuk
kepada komuniti LGBT bukan merupakan isu baharu kerana telah berlaku ketika zaman Nabi Lut
sebagaimana firman Allah SWT dalam Surah Asy-Syu'araa' (26):160-168 yang kemudiannya
dibinasakan oleh Allah SWT di atas kekufuran mereka seperti yang telah diceritakan dalam Surah
Hud (11):(82-83).

Golongan LGBT di Malaysia pada peringkat awal lebih tertumpu kepada mereka yang
tergolong sebagai pondan dan mak nyah sekitar tahun 1980-an (Mahfudzah Mohamad, 2015)
kemudian istilah LGBT mula digunakan pada tahun 90-an (Noor Hafizah Haridi et al., 2016).
Malaysia menggelarkan lelaki gay sebagai pondan, Thailand pula menggelar remaja gay dan lesbian
sebagai Tom-dee, manakala lelaki homoseksual sebagai “Tuy’ (Megan Sinnott, 2000). Isu LGBT
pernah menjadi utama di dada akhbar pada tahun 2011 (Mohamad Yusof Helmy Ramli, Rani Ann
Balaraman, Mohamad Saifudin Mohamad Saleh, 2017) dan masih menjadi perbincangan sehingga
kini. Contohnya perhimpunan hari wanita sedunia pada 8 Mac 2019 disertai sekumpulan komuniti
penyokong lesbian, gay, biseksual dan transgender (LGBT) yang menyuarakan hak kebebasan asasi
mereka (Astro Awani, 2019). Secara umumnya, kegiatan mereka mempunyai kaitan dengan
keinginan manusia untuk merubah fitrah asal kepada sesuatu yang bertentangan termasuk
membenarkan kecenderungan seksual terhadap jantina yang sama (gay dan lesbian),
kecenderungan seksual terhadap kedua lelaki dan wanita (biseksual) atau berkeinginan mengubah
jantina melalui pembedahan.

Bahagian Penyelarasan Undang-undang, Jabatan Kemajuan Islam Malaysia menjelaskan
statistik jenayah di seluruh Malaysia sepanjang tahun 2011 hingga 2014 menunjukkan kesalahan
lelaki menyerupai wanita merupakan kesalahan yang sering dilakukan berbanding musabagah dan
liwat. Kesan daripada kegiatan ini mampu membawa kepada penyakit HIV/AIDS (Debbi Goh,
2008) dan masalah sosial yang lain.

LGBT merupakan satu penyakit, perlu dilarang secara perundangan bahkan dirawat
(Jeanete Ophilia Papilaya, 2016) kerana aktiviti mereka sama seperti zina dan pelacuran. Ini
dijelaskan oleh hadis yang bermaksud: “Tidaklah seorang wanita itu bersedap-sedapan dengan
seorang wanita melainkan mereka adalah berzina, dan tidaklah seorang lelaki bersedap-sedapan
dengan seorang lelaki melainkan mereka juga (sedang) berzina” (al-Tabarani, no 4157). Kumpulan
LGBT ini jika tidak ditangani secara serius akan memberikan impak dan cabaran terhadap kesucian
Islam dalam aspek magasid al-syariah iaitu memelihara agama, akal, jiwa, keturunan dan harta.
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Berdasarkan perbincangan di atas, artikel ini ditulis bertujuan untuk menganalisis
rekabentuk pembangunkan model pemulihan holistik terhadap komuniti LGBT. Artikel ini
penting bagi menyumbang kepada usaha-usaha pemulihan LGBT oleh pihak kerajaan mahupun
bukan kerajaan. Kumpulan LGBT merupakan komuniti yang perlu dibantu dalam proses
pemulihan. Justeru, model pemulihan holistik terhadap kumpulan LGBT perlu dibangunkan untuk
membantu individu yang terlibat dalam gejala songsang ini kembali hidup mengikut cara hidup
Islam dan kembali kepada fitrah.

Konsep Pemulihan Holistik

Pemulihan merupakan satu bentuk perkhidmatan sosial bagi memulihkan individu yang
menghadapi masalah tingkah laku negatif .( Barton, Richard) Pemulihan berasal daripada perkataan
pulih yang bermaksud kembali kepada asal. Manakala pemulihan bermaksud usaha untuk
memulihkan seseorang kepada asal. (Noresah, Baharom, 2015). Islah digunakan untuk merujuk
kepada pemulihan ini. Selain itu juga pemulihan boleh dinamakan sebagai #'dib. Dari segi bahasa
ta’dib merupakan kata nama terbitan yang diambil daripada perkataan aduba ( <3f) dan adabu (&
) yang membawa kepada dua makna. Makna pertama adalah melatih diri dalam perkara kebaikan
dan makna yang kedua adalah membalas kejahatan. Menurut Ibn al-Manzur di dalam kamus Lisan
al-Arab telah mentakrifkan adabu merupakan melatih diri di kalangan sesama manusia. Ia
dinamakan sedemikian adalah kerana melatih manusia ke arah perkara yang terpuji dan mencegah
daripada perkara yang keji (Muhammad bin Mukran, t.th). Pemulihan berasal dari perkataan arab
(islah) mendamaikan atau memperbetulkan (Abd al-Bagqi t.th).

Menurut Dusuki (2012) pemulihan adalah perbuatan memulihkan, pengembalian kepada
keadaan yang semula, pemulangan atau pengembalian. Pemulihan juga boleh diketegorikan sebagai
proses perkembangan dan pembaikian sesuatu benda atau perkara yang berlaku secara berterusan,
ini merangkumi kepada semua aspek yang baik samada dalaman ataupun luaran. Selain itu,
pemulihan bermaksud mendamaikan, menghilangkan sengketa, memperbaiki dan sebagainya.
Pemulihan juga diterjemahkan sebagai gerakan pembaharuan atau tajdid. (Ismail, Mohamad Afandi
Md, 2020).

Pemulihan mencakupi aspek-aspek kehidupan peribadi, keluarga, masyarakat dan negara.
Setiap umat Islam dipertanggungjawabkan melaksanakan tugas pemulihan menurut bidang dan
kemampuan masing-masing. Semua kerja pemulihan adalah baik dan berkebajikan melainkan pada
perkara yang menghalalkan perkara yang dilarang oleh syarak dan mengharamkan perkara yang
dihalalkan oleh-Nya.

Kamus dewan edisi keempat mendefinisikan holistik adalah bersifat saling berkait antara
satu sama lain sebagai suatu sistem bersepadu yg menyeluruh, bukan sekadar menyentuh aspek-
aspek tertentu sahaja: model ini bertujuan memberi—kan pandangan secara menyeluruh dan ~ bagi
memahami konteks operasi sesuatu organisasi. Holistik adalah salah satu ciri falsafah yang
dimaksudkan kelengkapan dan kesempurnaan. Istilah ini sangat penting dalam pemulihan dan
pendidikan kerana berkaitan dengan aspek intelektual, emosi, rohani, dan fizikal. (Sudrajat, Adi,
and Atika Zuhrotus, 2020)

Menurut Amie Primarni (2014), Holistik dalam perspektif Islam adalah mendasari dan
merujuk kepada Allah SWT sebagai yang utama. Manusia dalam perspektif Islam dikurniakan
empat unsur utama iaitu spiritual, intelektual, emosi dan fizikal-sensori. Paradigma holistik ini
membawa dua aspek iaitu habluminnallah dan habluminannas yang mana saling mempengaruhi
antara satu sama lain. Terdapat tiga sumber yang berperanan dalam pembentukan perwatakan
seorang individu Pertama dan utama adalah Allah SWT yang memberikan potensi positif dan
negatif dalam diri manusia melalui potensi fitrahnya. Kedua, adalah ibu bapa sebagai pola asuh.
Dan ketiga, adalah pengaruh masyarakat yang beramal soleh.
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Hare dalam Ranjani Balaji Iyer (2015) menjelaskan, bahawa pemulihan holistik adalah
konsep pemulihan yang memperluas dan memperdalam proses tersebut. Hal ini tidak hanya
membantu dalam mempromosikan sikap positif terhadap proses pemulihan, tetapi juga
mengembangkan keterampilan sosial yang diperlukan untuk menghadapi dunia moden. Selain itu,
pemulihan holistik juga harus mempertimbangkan tentang perubahan dan tantangan sosial budaya.

Apabila menelaah matlamat pemulihan dalam kehidupan, yang menjadi objek adalah
manusia itu sendiri iaitu perilaku dan tingkah laku manusia. Matlamat pemulihan selaras dengan
matlamat hidup manusia dalam membina tamadun bangsanya. Berdasarkan analisis falsafah
menunjukkan bahawa al-Ghazali menggariskan pemulihan holistik hendaklah mencari keutamaan
jiwa dan kebahagiaan dunia dan akhirat. (Khairani, 2012). Keutamaan jiwa adalah matlamat
kehidupan dalam aspek rohani dan jasmani sedangkan kebahagiaan dunia dan akhirat adalah
matlamat kehidupan secara holistik.

Selain itu, pemulihan holistik ini boleh dicapai dalam pembentukan akhlak iaitu
pembersihan jiwa dari kekotoran jiwa (al-Ghazali, 1967; 12). Prinsipnya bahawa matlamat
pemulihan secara holistik adalah membersihkan jiwa dari segala yang dapat mengotori jiwa samada
mengerjakan perbuatan yang baik dan menjauhi perbuatan yang buruk.

Ibn Miskawayh merupakan seorang pengarang yang telah mempersembahkan kitab terawal
dalam falsafah akhlak dalam bentuk yang sistematik. Analisis interpretasi menunjukkan bahawa
Miskawayh telah menggariskan metod-metod yang konsisten dalam merealisasikan matlamat
pendidikan terhadap pemulihan. Bukan sahaja merumuskan teori dan praktikal tetapi telah
meletakkan kedua-dua unsur tersebut sebagai suatu cabang disiplin ilmu. Pendedahan pemikiran
dalam pendidikan terhadap pemulihan oleh Ibn Miskawayh bermula dengan perbincangan manusia
dan jiwanya. Pendedahan pemikiran dalam pendidikan oleh Ibn Miskawayh bermula dengan
perbincangan manusia dan jiwanya. Kerana menurut Miskawayh jalan untuk mencapai
kesempurnaan ialah dengan mengenal jiwa. Miskawayh menyebutkan bahawa jiwa mempunyai tiga
kuasaiaitu kuasa berfikir (a/-guwwabh al-natigah) yang berpusat pada organ tubuh yang disebut otak.
Kuasa nafsu syahwat (a/-quwwab al-syabwiyyah) disebut sebagai kuasa binatang dan organ tubuh yang
digunakannya disebut hati. Kuasa amarah (alguwwabh al-ghadhbiyyah) yang disebut kuasa binatang
buas dan organ tubuh yang digunakannya disebut jantung. Pemulihan holistik dan bersepadu
menyedari kesepaduan akal, jasad dan roh (intelek, Jasmani dan rohani). Justeru keseimbangan dan
keharmonian intelek, rohani, emosi dan jasmani perlu dipupuk dan diberi perhatian sepanjang
proses pemulihan tersebut.

Metodologi

Fokus atau tujuan utama fasa ini adalah untuk membina dan mereka bentuk model pemulihan
holistik terhadap lesbian, gay, biseksual dan transgender yang boleh diimplementasikan dalam
ruang lingkup masyarakat sosial terutamanya di Malaysia. Bagi menghasilkan dan mereka bentuk
model pemulihan holistik terhadap LGBT yang komprehensif, terdapat beberapa metod yang
digunakan oleh pengkaji. Rajah 1.0 memaparkan reka bentuk dan pembangunan model pemulihan
holistik berdasarkan metod.
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(FDM)
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Rajah 1.0 : Reka bentuk dan pembangunan model berdasarkan metod

Bagi memahami rajah 1.0 yang dipaparkan, pengkaji juga telah menghuraikan setiap metod
yang digunakan bagi mendapatkan data kajian dan menjawab soalan kajian dalam fasa reka bentuk
dan pembangunan. Di dalam fasa ini, pengkaji telah memisahkan kepada dua sub fasa iaitu sub
fasa pertama adalah merujuk kepada reka bentuk dan sub fasa kedua adalah merujuk kepada
pembangunan bagi model pemulihan holistik terhadap LGBT.

Sub fasa reka bentuk adalah merujuk kepada penghasilan dan pembinaan komponen-
komponen utama dan elemen bagi setiap komponen yang terdapat dalam model pemulihan holistik
terhadap LGBT di Malaysia. bagi mereka bentuk komponen utama dan elemen ini, pengkaji tekah
megaplikasikan pendekatan kaedah Fuzgy Delphi (FDM) di mana ia adalah melalui kesepakatan
sekumpulan pakar bagi mengesahkan, menilai serta menolak dan menambah setiap komponen dan
elemen di dalam model yang dibangunkan. Pemilihan pakar amat penting dan ia hendaklah
menepati konteks kajian.

Sub fasa pembangunan model pula adalah melibatkan proses pembangunan model
pemulihan holistik terhadap LGBT. Di dalam sub fasa ini, setiap elemen yang telah direka bentuk
melalui kaedah Fuzzy Delphi (FDM) akan dibangunkan menggunakan pendekatan Inzerpretive
Structural Modelling (ISM). Pembangunan model ini adalah untuk melihat keutamaan setiap item di
dalam komponen utama. Penggunaan ISM juga melibatkan sekumpulan pakar telah dipertemukan
secara bersemuka untuk menjalankan undian (voting) bagi membangunkan model pemulihan
holistik terhadap LGBT. Jadual 2.0 pula menujukkan penerangan ringkas tentang sub fasa reka
bentuk dan sub fasa pembangunan yang terdapat dalam fasa 2 ini.

Jadual 2.0: Sub fasa, metod dan penerangan dalam fasa reka bentuk dan pembangunan

Bil Sub fasa Metod Penerangan
Kajian Literatur dan Proses menghasilkan komponen-komponen
1 Reka bentuk kaedah Fuzgy Delphi utama dan elemen setiap komponen bagi
(FDM) model pemulihan holistik terhadap LGBT.
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kan el -el 1
Kacdah Inferprotive Proses membangunkan elemen-elemen dalam

2 | Pembangunan Structural Modelling bentuk keutmaan dan kedudukan bagi setiap

ISM) komponen utama dalam model pemulihan
( holistik terhadap LGBT.

Jika diimbas kembali jadual 2.0 menunjukkan bahawa terdapat dua soalan kajian bagi menjawab
fasa reka bentuk model pemulihan holistik terhadap LGBT. Dapatan langkah 1 dan langkah 2
adalah memaparkan dapatan kajian yang digunakan untuk menjawab soalan kajian 2.0 iaitu:

2.1 Apakab komponen utama model pemmuliban holistik terhadap I.GBT di Malaysia berdasarkan
kesepakatan pakar?

Dapatan langkah 1: Pembangunan Komponen Utama Model Pemulihan Holistik
Terhadap LGBT Berasaskan Model Sedia Ada

Bagi reka bentuk model pemulihan holistik terhadap LGBT terdapat 4 komponen utama
yang telah disesuaikan berdasarkan kepada analisis temubual. Jadual 4.4 menunjukkan komponen-
komponen utama yang digunakan dalam pembentukan model pemulihan holistik terhadap LGBT
yang memfokuskan elemen pemulihan yang bersepadu dan menyeluruh.

Deskripsi Panel Pakar Bagi Komponen Utama Model Pemulihan Holsitik Terhadap
LGBT

Di dalam proses reka bentuk model ini, terdapat 21 orang pakar telah dikenalpasti bagi melihat,
membincangkan, menilai dan mengesahkan komponen utama yang diperlukan oleh model
pemulihan holistik terhadap LGBT. Kesemua panel pakar ini tekah dipertemukan di dalam suatu
perbengkelan yang telah dijalankan bagi melihat keperluan keempat-empat komponen utama
model. Kesemua komponen utama ini amat penting untuk diperbincangkan sama ada ia diterima
atau ditolak seterusnya disahkan berdasarkan kesepakatan daripada sekumpulan pakar yang
berpengalaman secara langsung dalam konteks kajian. Panel pakar yang dikenalpasti dan terlibat
dalam memberi cadangan dan pengesahan terhadap komponen-komponen utama di dalam model
adalah seperti berikut;

1. Enam orang pakar yang terdiri daripada pekerja kerajaan mengikut bidang kepakaran
masing-masing antaranya ialah pakar hak asasi manusia, dakwah sosial, sosiologi dakwabh,
tafsir dan bimbingan LGBT.

2. Empat orang pakar yang terdiri daripada aktivis badan bukan kerajaan.

3. Enam orang pakar yang mewakili pengamal LGBT yang berhijrah.

4. Enam orang pakar yang mewakili komuniti masyarakat

Dapatan Komponen Utama Model Pemulihan Holistik Terhadap LGBT Berdasarkan
Kaedah Fuzzy Delphi (FDM)

Jadual 3.0 memaparkan dapatan kajian bagi komponen utama model pemulihan holistik
tethadap LGBT berdasarkan kesepakatan pakar menggunakan analisis kaedah Fuzgy Delphi
(FDM). Dapatan kajian ini menunjukkan nilai zbreshold (d) dan peratusan kumpulan pakar.

Jadual 3.0 : Komponen utama model pemulihan holistik terhadap LGBT berdasarkan analisa
Fuzzy Delphi (FDM) dan cadangan panel pakar
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Bil | Komponen | Syarat Triangular Fuzzy | Syarat Defuzzification | Kesepakatan
Utama Numbers Process Pakar
Nilai Peratusan ml m2 m3 Skor
Threshold | Kesepakatan Fuzz
,d Kumpulan y(A)
Pakar, %
1. | Peranan 0.044 100.0 0.867 10.983 | 1.000 [0.950 | TERIMA
Kerjaan
2. | Peranan 0.060 100.0 0.850 | 0.957 | 1.000 [0.942 | TERIMA
Badan
Bukan
Kerajaan
3. | Peranan 0.075 100.0 0.819 10.962 | 1.000 [0.927 | TERIMA
Komuniti
LGBT
4. | Peranan 0.076 100.0 0.800 [ 0.950 | 1.000 [0.917 | TERIMA
Komuniti
Masyarakat
Cadangan Komponen daripada Panel Pakar
1. | Tiada

Setelah pembentukan komponen utama model pemulihan holistik sudah dikenalpasti dan diterima
oleh kesepakatan pakar. Proses pembangunan elemen bagi setiap komponen utama model
dijalankan. Dapatan Langkah 3 dan 4 adalah bertujuan untuk menjawab persoalan kajian 2.2 iaitu:

2.2 Apakalb elemen-elemen dalam komponen utama model pemmulihan holistik terbadap I.GBT di Malaysia
berdasakan kesepakatan pakar?

Pembangunan Elemen Bagi Setiap Komponen Utama Model Pemulihan Holistik
Terhadap LGBT Berdasarkan Data Daripada Analisis Keperluan Dan Kajian Literatur

Dapatan dalam langkah ini adalah menunjukkan elemen-elemen yang terkandung di setiap
komponen utama bagi model pemulihan holistik terhadap LGBT. Pengkaji juga memaparkan
dapatan elemen-elemen babgi setiap komponen melalui kajian literatur dan disokong oleh dapatan
analisis keperluan.

Pengesahan Komponen Utama Model Dan Elemen Setiap Komponen Berdasarkan
Kesepakatan Pakar Menggunakan Kaedah Fuzzy Delphi (FDM)
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Jika diimbas kembali daripada proses pembangunan elemen yang telah dijalankan sebelum
ini, pengkaji telah menyenaraikan elemen-elemen bagi setiap komponen model pemulihan holistik
tethadap LGBT berdasarkan kajian literature. Untuk memastikan setiap elemen ini sesuai dan
diperlukan di dalam konteks pemulihan yang bersepadu dan menyeluruh, sesi perbengkelan telah
dijalankan bagi tujuan menemukan sekumpulan pakar secara bersemuka. Tujuan perbengkelan ini
adalah untuk menggalakkan kumpulan pakar melalui proses perbincangan yang efektif bagi setiap
elemen yang terkandung di dalam komponen utama yang telah dipersetujui sebelum ini.
Selanjutnya proses penilaian dan pengesahan elemen bagi setiap komponen bagi model pemulihan
holistik terhadap LGBT ini telah dianalisis menggunakan kaedah Fuzzy Delphi (FDM) bagi melihat
kesepakatan sekumpulan pakar yang terlibat secara langsung denagan konteks kajian.

Diketahui bahawa pengesahan bagi setiap elemen di dalam komponen model pemulihan
holistik terhadap LGBT ini turut menggunakan pendekatan kaedah Fuzgy Delphi (FDM) dan
kriteria pakar yang terlibat adalah sekumpulan pakar yang sama dalam dapatan langkah 2 yang telah
dipaparkan sebelum ini. Justifikasi pemilihan pakar yang sama dengan panel pakar bagi dapatan
langkah 2 adalah bertujuan memastikan kajian ini mempunyai kebolehpercayaan yang tinggi kerana
pakar yang digunapakai tidak berubah dan memahami konteks kajian yang dijalankan.
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Deskripsi Panel Pakar Bagi Elemen Setiap LGBT

Seperti yang dinyatakan bahawa kumpulan pakar yang terlibat di dalam penilaian dan pengesahan elemen bagi setiap komponen model pemulihan
holistik terhadap LGBT ini adalah terdiri daripada pakar yang sama di dalam dapatan langakah 2. Pemilihan terhadap pakar yang sama ini adalah untuk
menjamin dapatan yang konsisten terhadap komponen utama dan elemen-elemen yang akan disahkan oleh pakar menggunakan kaedah Fugzy Delphi

(FDM).

Dapatan Elemen Peranan Kerajaan Berdasarkan Kaedah Fuzzy Delphi (FDM) Dan Cadangan Panel Pakar
Syarat Triangular Fuzzy Syarat Fuzzy Evaluation Process
Numbers
Bil Peranan Kerajaan Nilai Peratus Kesepakatan Ranking
Threshold, Kesepakatan ml m2 m3 Skor Pakar
d > | Kumpulan Fuzzy (A)
Pakar, %

Kerajaan perlu menggubal

1 undang-undang berkaitan 0.127 100.0% 0.767 | 0914 | 0.981 0.887 TERIMA 6
LGBT
Kerajaan perlu

2 menguatkuasakan undang- 0.114 100.0% 0.738 | 0.900 | 0.981 0.873 TERIMA 11
undang berkaitan LGBT
Kerajaan perlu konsisten dalam

3 penguatkuasaan berkaitan 0.101 100.0% 0.786 | 0.933 | 0.990 0.903 TERIMA 3
LGBT
Kerajaan perlu menubuhkan

4 | pusat pemulihan khusus 0.115 85.71% 0.795 | 0.933 | 0.986 0.905 TERIMA 2
terhadap LGBT
Kerajaan perlu mempunyai

5 modul pemulihan khusus 0.111 100.00% 0.767 | 0919 | 0.986 0.890 TERIMA 5
terhadap LGBT

o | [erajaan perlu menyediakan 0.143 100.00% | 0.767 | 0.910 | 0.976 | 0.884 TERIMA 7
tenaga terlatih dalam
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pelaksanaan pemulihan terhadap
LGBT

Kerajaan perlu melaksanakan
program pemulihan terhadap
LGBT secara konsisten

0.119

100.00%

0.748

0.905

0.981

0.878

TERIMA

Kerajaan perlu menyediakan
dana bagi rawatan pemulihan
terhadap LGBT

0.143

100.00%

0.767

0.910

0.976

0.884

TERIMA

Kerajaan perlu menyediakan
perkhidmatan kaunseling
terhadap LGBT

0.098

90.48%

0.814

0.948

0.990

0.917

TERIMA

10

Kerajaan perlu menyediakan
bantuan sara hidup dalam
tempoh masa yang ditetapkan

0.136

100.00%

0.748

0.900

0.976

0.875

TERIMA

10

11

Kerajaan perlu mewujudkan
aplikasi interaktif dalam
memberi maklumat LGBT

0.114

100.00%

0.738

0.900

0.981

0.873

TERIMA

11

12

Kerajaan perlu mewujudkan
silibus khusus berkaitan
seksualiti manusia

0.136

100.00%

0.748

0.900

0.976

0.875

TERIMA

13

Kerajaan perlu
memperbanyakan info
kesedaran berkaitan isu LGBT

0.136

100.00%

0.748

0.900

0.976

0.875

TERIMA

14

Kerajaan perlu memperkasa
peranan guru dan kaunselor
terhadap isu LGBT

0.114

100.00%

0.776

0.924

0.986

0.895

TERIMA
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Dapatan Elemen Peranan Badan Bukan Kerajaan Berdasarkan Kaedah Fuzzy Delphi (FDM) Dan Cadangan Panel Pakar

Syarat Triangular Fuzzy

Syarat Fuzzy Evaluation

Numbers Process
Bil PeranaIr; gz‘dan Bukan Nilai Peratus Skot Kes;plikatan Ranking
jaan Kesepakatan akar
Threshold K 1 ml m2 m3 | Fuzzy
d umpulan A)
’ Pakar, %

NGO perlu memberikan

1 sokongan terhadap usaha 0.086 95.2% 0.814 | 0.952 | 0.995 | 0.921 TERIMA 4
pemulihan di peringkat kerajaan

o | NGO perlu mengenalpasti 0.125 100.0% 0.690 | 0.867 | 0.971 | 0.843 | TERIMA 16
kawasan tumpuan LGBT]

3 | NGO perlu membina "rappo 0.130 100.0% 0.786 | 0.924 | 0.981 | 0.897 | TERIMA 7
dengan komuniti LGBT

4 Ei&ie;ﬁaiffﬁg%?ap SUHSE 0,055 100.00% 0.852 | 0.976 | 1.000 | 0.943 | TERIMA 1
NGO perlu menubuhkan pusat

5 | pemulihan khusus terhadap 0.132 100.00% 0.738 | 0.895 | 0.976 | 0.870 TERIMA 12
LGBT
NGO perlu mempunyai modul

6 | pemulihan khusus terhadap 0.145 100.00% 0.786 | 0919 | 0.976 | 0.894 TERIMA 9
LGBT
NGO perlu menyediakan tenaga

7 | terlatih dalam pelaksanaan 0.101 90.48% 0.795 | 0.938 | 0.990 | 0.908 TERIMA 5
pemulihan terhadap LGBT
NGO perlu melaksanakan

8 | program pemulihan terhadap 0.072 100.00% 0.824 | 0.962 | 1.000 | 0.929 TERIMA 3
LGBT secara konsisten
NGO menyediakan sokongan

9 | perkhidmatan kaunseling 0.130 100.00% 0.700 | 0.871 | 0.971 | 0.848 TERIMA 15
terhadap LGBT
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NGO menyediakan sokongan

10 | bantuan sara hidup dalam tempoh 0.160 100.00% 0.776 | 0910 | 0.971 | 0.886 TERIMA 10
masa yang ditetapkan
NGO mempunyai jaringan

11 | hubungan sesama mereka dalam 0.068 100.00% 0.833 | 0.967 | 1.000 | 0.933 TERIMA 2
memberi khidmat kepada LGBT
NGO menyediakan bantuan

12 | sokongan rawatan terhadap 0.123 100.00% 0.757 | 0910 | 0.981 | 0.883 TERIMA 11
LGBT
NGO menyediakan kelas

13 | bimbingan/ program secara 0.122 100.00% 0.719 | 0.886 | 0.976 | 0.860 TERIMA 14
berterusan
NGO perlu melaksanakan silibus

14 | khusus berkaitan seksualiti 0.157 100.00% 0.690 | 0.857 | 0.962 | 0.837 TERIMA 17
manusia
NGO perlu menyebarkan info

15 kese dafan berkaiZan su LGBT 0.114 100.00% 0.776 | 0.924 | 0.986 | 0.895 TERIMA 8
NGO perlu membantu guru,

16 | kaunselor dan masyarakat 0.144 100.00% 0.729 | 0.886 | 0.971 | 0.862 TERIMA 13
terhadap isu LGBT

17 | NGO menyediakan khidmat 0.099 100.00% 0.776 | 0.929 | 0.990 | 0.898 | TERIMA 6
Mentoring

Dapatan Elemen Peranan Komuniti Masyarakat Berdasarkan Kaedah Fuzzy Delphi (FDM) Dan Cadangan Panel Pakar
Syarat ]];171511;%1211' Fuzzy Syarat Fuzzy Evaluation Process
Bil Per;/r;:: i(;rlzinltl Nilai Peratus _ KesIe)EliI;?tan Ranking
y Threshold | KeSePAKaan |y 1 1o | m3 | Fuzzy
d Kumpulan A)
’ Pakar, %
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Keluarga perlu memberi
penekanan terhadap pendidikan
agama dalam rumah

0.068

100.0%

0.833

0.967

1.000

0.933

TERIMA

Ahli keluarga tidak menyisih
mereka

0.166

100.0%

0.738

0.886

0.967

0.863

TERIMA

14

Keluarga perlu mempunyai
pengetahuan tentang LGBT

0.111

85.7%

0.814

0.943

0.986

0.914

TERIMA

Ahli keluarga perlu mengelakkan
stigma dan judgemental
terhadap mereka

0.083

95.24%

0.824

0.957

0.995

0.925

TERIMA

Persckitaran yang baik di dalam
institut kekeluargaan perlu bagi
mendorong dan menyokong

mereka berhijrah dan istigamah

0.072

100.00%

0.824

0.962

1.000

0.929

TERIMA

Ahli keluarga perlu sentiasa
berkomunikasi dengan ahli
keluarga yang terlibat LGBT

0.108

100.00%

0.729

0.895

0.981

0.868

TERIMA

13

Rakan sebaya perlu menyokong
dan membimbing komuniti
LGBT kepada penghijrahan

0.153

100.00%

0.748

0.895

0.971

0.871

TERIMA

11

Rakan sebaya perlu mempunyai
pengetahuan tentang LGBT

0.098

90.48%

0.814

0.948

0.990

0.917

TERIMA

Rakan sebaya perlu
mengelakkan stigma dan
judgemental terhadap mereka

0.129

100.00%

0.776

0.919

0.981

0.892

TERIMA

10

Rakan sebaya perlu sentiasa
berkomunikasi dengan komuniti
LGBT

0.114

100.00%

0.776

0.924

0.986

0.895

TERIMA

11

Pihak masjid perlu mengadakan
program pemulihan

0.144

100.00%

0.776

0.914

0.976

0.889

TERIMA
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Pihak masjid perlu mengadakan

12 | kelas bimbingan dan kelas 0.132 100.00% 0.738 | 0.895 | 0.976 0.870 TERIMA 12
agama
Pihak masjid perlu mengelakkan

13 | stigma dan judgemental 0.132 100.00% 0.738 | 0.895 | 0.976 0.870 TERIMA 12

terhadap mereka

Pihak masjid perlu menyokong
14 | dan membimbing komuniti 0.102 100.00% 0.748 | 0910 | 0.986 | 0.881 TERIMA 10
LGBT kepada penghijrahan
Persatuan penduduk perlu
memberi sokongan program
pemulihan kerajaan, NGO dan
masjid

Dapatan Elemen Peranan Komuniti Masyarakat Berdasarkan Kaedah Fuzzy Delphi (FDM) Dan Cadangan Panel Pakar

15 0.101 90.48% 0.805 | 0.943 | 0.990 0.913 TERIMA 6

Syarat Triangular Fuzzy Syarat Fuzzy Evaluation Kesepakatan Rankin
Numbers Process Pakar g
Bil | PERANAN KOMUNITILGBT |  Nilai Peratus Skor
Threshold | XesePakatan |y o | m3 | Fuz
Kumpulan Y
d pua (A)
’ Pakar, %
Komuniti LGBT perlu berada
dalam persekitaran yang
1 mendorong dan menyokong 0.111 85.7% 0.814 | 0.943 | 0.986 | 0.914 TERIMA 3
mereka berhijrah dan terus
istiqgamah
Komuniti LGBT perlu mencari
2 | dan bergaul dengan rakan yang 0.098 90.5% 0.814 | 0.948 | 0.990 | 0.917 TERIMA 2
boleh menyokong mereka berhijrah
Komuniti LGBT perlu menghadiri
3 | program bimbingan yang 0.111 100.0% 0.767 | 0919 | 0.986 | 0.890 TERIMA 5
disediakan oleh kerajaan dan NGO
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Komuniti LGBT perlu mengisi

kepada perubahan ke arah yang
lebih baik

4 | ruang kehidupan dengan aktiviti 0.068 100.00% 0.833 | 0.967 | 1.000 | 0.933 | TERIMA
yang positif
Komuniti LGBT perlu mempunyai

5 | mentor sebagai pembimbing 0.115 100.00% 0.786 | 0.929 | 0.986 | 0.900 | TERIMA
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Penutup

Bagi umat Islam, isu lesbian, gay, biseksual, transgender (LGBT) adalah isu akidah yang
sangat serius. Status jantina dan orientasi seksual mengelirukan golongan mengamalkan LGBT itu
akan menyebabkan berlakunya kerosakan yang sangat besar terhadap hukum-hakam dalam
perkahwinan, faraid dan keturunan manusia. Bagaimanapun, Islam menzahirkan pendekatan
cukup indah dan terbaik iaitu masalah LGBT yang melanda seluruh dunia ketika ini perlu
dibendung dengan bijaksana. Bukannya bersifat menghukum, tetapi ingin mendekati mereka
dengan memberi keadilan serta mengajak semula kepada kehidupan diredai Allah SWT. Dakwah
terhadap komuniti LGBT ini jelasnya mestilah dilaksanakan secara serius di samping mempunyai
pelan Tindakan yang sistematik dan dilaksanakan secara holistik. Kaukus Kesejahteraan Rakyat
Dewan Negara mencadangkan keperluan mewujudkan pusat tahanan dan pemulihan khas LGBT
bagi merawat dan membimbing golongan itu ke arah kebaikan, kerohanian dan kesejahteraan
rakyat. Kaukus Kesejahteraan Rakyat Dewan Negara turut mengesyorkan pendidikan mengenai
LGBT dimulakan sejak di peringkat sekolah.Ini supaya pelajar terdedah kepada gejala gaya hidup
sedemikian yang menjurus kepada perbuatan seks bebas, kerosakan institusi kekeluargaan serta
masyarakat dan penyumbang kepada penularan jangkitan HIV. Sehingga kini terdapat sebanyak 12
pertubuhan bukan kerajaan (NGO) Komuniti Hijrah dalam kalangan bekas peserta yang pernah
mengikuti program Mukhayyam dan Jabatan Agama Islam Negeri-Negeri. Justeru, program-
program pemulihan terhadap komuniti ini mestilah diperkasakan berdasarkan model pemulihan
holistik.
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Pengenalan

Pandemik Covid-19, juga dikenali sebagai pandemik koronavirus 2019-2020 ialah wabak
penyakit koronavirus 2019 yang berterusan secara global berpunca daripada koronavirus sindrom
pernafasan akut teruk 2 (SARS-CoV-2). Wabak ini mula dikesan pada pertengahan Disember 2019
di bandaraya Wuhan, Hubei China dan telah diiktiraf sebagai pandemik oleh Pertubuhan Kesihatan
Sedunia (WHO) pada 11 Mac 2020 (Azman et at. 2021). Fenomena penularan wabak Covid-19
yang berlaku ini turut dialami di Malaysia schingga menimbulkan pelbagai keresahan dalam
kalangan masyarakat dan kewaspadaan di pihak kerajaan.

Implikasi penularan wabak Covid 19 ini meletakkan semua negara di dunia berhadapan
dengan cabaran kritikal ekoran jangkitannya memberi impak terhadap nyawa individu dan survival
negara. Para pimpinan negara terpaksa menumpukan perhatian serius bagi mengekang penularan
wabak ini dengan memperkukuhkan pengurusan kesihatan dan menguatkuasakan beberapa
peraturan yang mesti dipatuhi oleh rakyat antaranya ialah pelaksanaan Perintah Kawalan
Pergerakan (PKP). Implikasi penguatkuasaan PKP memberi kesan serius khususnya dalam aspek
kesihatan, ekonomi, pendidikan dan sosial. Fenomena berlaku ini adalah situasi baharu yang tidak
pernah dialami sebelum ini apabila norma dan budaya masyarakat mengalami perubahan yang
drastik serta perlu diadaptasi dalam tempoh waktu yang singkat (Haslinda Husaini, 2020).

Fasa pandemic berlaku selama dua tahun lebih berakhir apabila Perdana Menteri Malaysia,
Datuk Ismail Sabri mengistiharkan Malaysia memasuki ke fasa peralihan endemik bermula pada 1
April 2022. Wabak COVID-19 yangmelanda Malaysia telah memberi kesan yang sangat besar
kepada sistem politik, ekonomi, sosial, kesihatan dan pendidikan negara. Bahkan impaknya juga
turut melibatkan institusi keluarga sehinggalah kepada aspek dalaman psikologi dan
kesejahteraan diri manusia (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor, N., & Ab Razak, N. (2020). Kesan
dialami mengakibatkan berlaku perubahan dalam sebahagian besar lanskap kehidupan individu,
komuniti, masyarakat dan Negara melibatkan semua lapisan golongan ke peringkat dunia tanpa
mengira suku, agama atau strata sosial (Hadarah, 2020). Sebahagian perubahan yang berlaku dalam
fasa pandemik lalu meninggalkan beberapa cabaran kekal dalam kehidupan individu sehingga ke
fasa endemik hari ini.

Cabaran Kehidupan Fasa Endemik

Pandemik Covid 19 yang berlaku memberi cabaran dalam kehidupan seharian individu,
keluarga, masyarakat dan negara pada hari ini. Implikasinya terus dialami dalam kehidupan seharian
dalam fasa endemik hari ini iaitu kehidupan dalam norma baharu.

Setiap orang berisiko mendapat jangkitan wabak Covid 19. Penularan wabak COVID-19
ini mencetuskan perasaan seperti takut, cemas, bimbang dan tertekan (Jianbo Lai, 2020). Pihak
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kerajaaan menguatkuasa beberapa prosedur antaranya penjarakkan sosial dan pemakaian pelitup
muka bagi mengurangkan risiko jangkitan Covid 19. Penjarakkan sosial dan pemakaian pelitup
muka merupakan antara norma baharu yang masih dikekalkan dalam fasa endemik dalam beberapa
situasi dan lokasi. Penjarakkan sosial (social distancing) adalah antara kesan pandemik Covid 19 yang
mencabar bagi semua orang dalam komunikasi sosial (Zhang et.al, 2020). Operasi dan aktiviti
kehidupan seharian manusia dalam norma baru dilaksanakan mengikut prosedur yang ditetapkan.
Pematuhan terhadap prosedur dalam kehidupan norma baharu ini memerlukan komitmen dan
disiplin semua pihak.

Fenomena pandemik Covid 19 memberi kesan serius terhadap pelbagai sektor antaranya
sektor pekerjaan. Ramai dalam kalangan pekerja yang kehilangan pekerjaan dan sebahagian yang
mengalami potongan gaji. Kekurangan sumber kewangan adalah situasi kritikal dialami ekoran
pandamik Covid 19 terutama bagi menyara ahli dan tanggungan keluarga, membiayai bayaran
ansuran kereta dan rumah, perubatan serta pelbagai keperluan asas. Survei Khas Kesan Covid-19
kepada Ekonomi dan Individu yang telah dilaksanakan secara atas talian oleh Jabatan Perangkaan
Malaysia bagi tempoh 23 — 31 Mac 2020 terhadap seramai 168,182 responden yang berumur 15
tahun dan ke atas mendapati pandemik Covid 19 ini memberi kesan terhadap aspek ekonomi,
pekerjaan dan pola perbelanjaan. Hasil survei menunjukkan terdapat kajian pengurangan
pendapatan bagi mereka yang bekerja sendiri iaitu sebanyak 35.5% dan pihak majikan adalah
sebanyak 28.3%. Pendapatan bulanan yang diterima berkurang sehingga pengurangannya melebihi
90 peratus (Jabatan Perangkaan Malaysia, 2020). Tahap pendapatan isi rumah yang rendah
memberi tekanan terhadap sesebuah keluarga (Zarinah et al., 2018). Situasi keadaan ini kekal
dialami oleh sebahagian besar pekerja sehingga terdapat pekerja yang terlibat mengalami tekanan.

Stres atau tekanan adalah tindak balas antara seseorang individu dengan sebarang
rangsangan yang dianggap merbahaya dan boleh mengancam kehidupan individu tersebut (Sapora
et.al. 2013). Tekanan ini juga boleh menjadi beban dari sudut psikologi, kognitif dan ketenteraman
jiwa. Jika beban ini berlarutan, ianya menjejaskan cara kehidupan seseorang mengalami tekanan
psikologikal (psychological distress) iaitu satu perasaan dan emosi yang tidak menyenangkan. Teori
Sindrom Adaptasi Am (General Adaptation Syndrome Theory) Hans Salye (1993) menjelaskan tekanan
atau stres ialah satu perubahan yang berlaku kepada diri seseorang sama ada ke atas fizikal atau
mental disebabkan sesuatu tekanan atau paksaan. Keadaan ini memberi pengaruh terhadap cara
pemikiran, tingkahlaku, aktiviti harian dan kefungsian hidup seseorang individu. Tekanan
psikologikal boleh mengakibatkan seseorang individu itu mempunyai pandangan negatif terhadap
diri sendiri, orang lain atau pun persekitaran mereka. Kemurungan, kegelisahan, kegagalan
memberikan tumpuan, kesukaran untuk tidur tidak selera makan, tidak berminat untuk melakukan
aktiviti biasa yang sering dilakukan (dikenali sebagai anhedonia) dan dalam keadaan yang paling
ekstrem sekali ialah keinginan membunuh diri adalah merupakan antara akibat dari tekanan
psikologikal. (Hashim, 2020).

Menurut Asmawati dan Siva (2002) dari aspek psikologi, seseorang yang mengalami
tekanan akan berada dalam kebimbangan, daya tumpuan rendah, bingung dan cepat marah
manakala daripada segi fisiologi, individu akan mengalami ketegangan otot, sakit kepala, sakit
belakang, insomnia, serangan jantung dan tekanan darah tinggi. Dalam keadaan yang lebih serius
dan berlanjutan, tekanan mampu merosakkan gaya hidup serta kesihatan seseorang individu
(Maarof & Hazlinda, 2008). Tekanan menyebabkan seseorang mengalami kesan dari pelbagai aspek
antaranya aspek psikologi dan fisiologi.

Selain itu, kajian mendapati bahawa wabak atau pandemik Covid 19 memberi kesan
terhadap aspek kesihatan mental. Laporan kajian diterbitkan oleh International Journal of Research
and Public Health baru-baru ini melaporkan bahawa terdapat 53.8 peratus responden melaporkan
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impak psikologi yang sederhana sehingga teruk. Daripada jumlah ini, 16.5 peratus melaporkan
gejala kemurungan, 28.8 peratus melaporkan gejala gemuruh (anxiety) dan 8.1 peratus melaporkan
gejala stres. Kajian ini melibatkan 1,210 responden dari 194 bandar di China mengenai impak
psikologi akibat wabak COVID-19. Kebanyakan responden mengatakan bahawa mereka tinggal
di rumah selama 20 sehingga 24 jam setiap hari (84.7 peratus) serta risau tentang ahli keluarga lain
mengalami wabak (75.2 peratus). Kajian ini turut mendapati bahawa wanita, pelajar serta gejala
fizikal yang spesifik dikaitkan dengan impak psikologi yang lebih tinggi (Zhang & Ma, 2020).
Peningkatan kes penagihan alkohol, penyalahgunaan dadah, ‘mental breakdown’, masalah rumah
tangga didapati berlaku ekoran perubahan sosial pasca Covid 19 ini. Keadaan ini boleh
menyebabkan tekanan mental, keadaan kemurungan (depression) dan juga kebimbangan (anxiety)
dalam kalangan anggota masyarakat (Intan Ruhaila et.al, 2011).

Data laporan tahunan Kementerian Kesihatan (KKM) pada 2020 merekodkan 465 kes
cubaan bunuh diri antara Januari sehingga Jun 2020. Amir & Haziq (2020) menyatakan bahawa
terdapat 11,791 panggilan telefon yang diterima oleh Unit talian bantuan sokongan psikososial
setakat Oktober 2020 dengan 50 peratus panggilan adalah berhadapan dengan tekanan emosi.
Selain tekanan emosi, panggilan individu adalah berkaitan masalah pendapatan dan kewangan serta
perselisihan dengan keluarga (Parzi., 2020). Sebahagian besar impak fenomena ini menjadi cabaran
mendepani kehidupan dalam fasa endemik

Setiap individu perlu kuat dalam mendepani cabaran-cabaran dalam kehidupan fasa
endemik. Kaedah yang berkesan bagi mengembalikan dan meningkatkan kekuatan diri adalah
dengan mengembalikan diri kepada penghayatan agama yang sebenar berdasarkan asas-asas
pendidikan al-Quran dan al-Sunnah (Zakaria Stapa et al., 2012). Oleh itu, artikel ini bertujuan
mengemukakan strategi-strategi mendepani cabaran kehidupan fasa endemik berasaskan
paradigma Islam.

Metodologi

Kajian kualitatif ini menggunakan kaedah kajian perpustakaan untuk mencari maklumat
sekunder berkaitan strategi mendepani kehidupan fasa endemik COVID-19 berasaskan paradigma
Islam. Maklumat-maklumat yang diperolehi adalah daripada pelbagai
sumber seperti buku, jurnal dan majalah. Maklumat ini dikumpul dan disaring serta dianal
isis menggunakan teknik analisis kandungan.

Strategi Mendepani Cabaran Kehidupan Fasa Endemik Berasas Padigma

Islam

Sebahagian besar cabaran kehidupan ekoran pandemik Covid 19 kekal dialami sehingga ke
fasa endemik hari ini. Keupayaan mengurus cabaran dihadapi penting bagi menjamin kesejahteraan
kehidupan individu, sebaliknya cabaran yang gagal diuruskan menyumbang berlakunya impak-
impak negatif terhadap diri antaranya kemurungan, gangguan jiwa dan tekanan (Ahmad & Ahad,
2021). Menurut Sayle (1993), tekanan yang diurus mendorong tingkah laku positif iaitu eustress
(rangsangan), sebaliknya tekanan melampau yang tidak dapat diurus memberi kesan negatif iaitu
distress (tekanan) (Salye, H. 1993; Maarof dan Hazlinda, 2008). Tekanan bukan hanya memberikan
impak yang negatif dalam kehidupan tetapi turut menjadi sumber penggerak kepada tingkah laku
yang lebih aktif dan produktif apabila unsur-unsur tekanan dapat diurus. Terdapat pelbagai bentuk
strategi daya tindak yang boleh dilakukan sewaktu berhadapan dengan wabak COVID-19 semasa
pandemik mahupun endemik (Abdul Rashid, 2020). Dalam Islam, tekanan merupakan penyakit
jiwa yang perlu diubati dengan pendekatan yang disebutkan dalam al-Quran dan hadis
(Nurmilayanti, 2016).
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Islam memberi panduan asas dalam mendepani cabaran-cabaran dalam kehidupan fasa
endemik iaitu keimanan terhadap qada dan qadar Allah SWT serta keyakinan segala yang berlaku
dalam hikmah Allah SWT.

Keimanan Terhadap Qada Dan Qadar Allah SWT

Setiap kejadian serta peristiwa yang berlaku merupakan aturan dan ketentuan Allah SWT.
Fenomena pandemik yang berlaku dalam dunia dan Negara pada hari ini adalah salah satu
fenomena yang terjadi dengan kuasa Allah SWT. Keyakinan bahawa pandemik yang berlaku ini
termasuk dalam ruang lingkup kehendak dan kuasa Allah SWT dalam menjadikan sesuatu
sebagaimana firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah, ayat 51: ) )

o) & shadall (R A T 5 Wl3a b WA G2 o ) Tl of 8
Maksudnya:
Katakanilah (wabai Mubammad): Tidak sekali-kali akan menimpa kami sesuatu pun melainkan apa yang telah
ditetapkan Allah bagi kami. Dialah Pelindung yang menyelamatkan kami dan (dengan kepercayaan itu) maka
kepada Allah jualah hendaknya orang-orang yang beriman bertawakal.

Ayat ini menerangkan bahawa apa sahaja musibah yang terjadi adalah termaktub dalam
Luh Mahfuz. Kita tertakluk kepada kehendak dan ketentuan Allah SWT (Wahbah, 1418H). Dialah
yang menjadikan segala sesuatu dengan kuasa-Nya. Keyakinan yang tinggi terhadap kuasa dan
kehendak Allah SWT membuahkan rasa keredaan dalam diri seseorang manusia ketika berhadapan
dengan sebarang ujian dan cabaran. Menurut al-Ghazali (2000), reda bererti berlapang dada
terhadap ketetapan Allah SWT dengan berlapang dada. Sabda Rasulullah saw;

Z‘Ps}}‘*d‘ dos e Jo b d,n 06 Lo els o 5 i i s s S
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Maksudnya:

Dari Abn Hurairah telah berkata Rasulullah SAW telah bersabda: ... dan apabila kamu tertimpa suatu
kemalangan, maka janganlah kamn mengatakan: “Kalanlah tadi saya berbuat begini dan begitn, nescaya akan
Jadi begini dan begitu. Tetapi katakanlah: “Ini sudab takdir Allah dan apa yang dikebendaki-Nya pasti akan
dilaksanakan-INya”, kerana sesunggubnya ungkapan “kalan” akan membuka jalan bagi godaan syaitan.

Keyakinan Segala Yang Berlaku Dalam Hikmah Allah SWT

Keimanan dan keyakinan yang tidak berbelah bahagi terhadap Allah SWT menjadikan
manusia reda menerima ketetapan dalam Qada’ Allah SWT. Ini disebabkan manusia tidak mampu
menjangkau hikmah di sebalik sesuatu peristiwa atau kejadian yang berlaku ekoran ceteknya
pemikiran serta pengetahuan manusia, Ini dl]elaskan dalam surah al- Baqarah ayat 216:

¥ &l ‘JPSJJ“J‘AJL“\Jmu\cs“‘cjeﬂﬁﬁjm‘ﬁ)&u\w@}
G salad
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Maksudnya:
“Bolel) jadi kamu membenci sesuatu, padabal ia amat baik bagimn, dan boleh jadi (pula) kamn
menynkai sesuatn, padahal ia amat burnk bagimu; Allah mengetabuz, sedang kamu tidak
mengetahui”.

Ayat ini menerangkan bahawa sesuatu yang dilihat buruk pada mata manusia ada
kemungkinan yang terbaik untuk manusia sebaliknya sesuatu yang dilihat tidak baik dari kaca mata
manusia itu adalah baik kepada manusia. Boleh jadi sesuatu perkara itu menyakitkan pada masa
sekarang, tetapi merupakan sebab munculnya pelbagai manfaat pada masa depan (al-Khazin,
1415H). Ini bermakna sesuatu yang dilihat baik atau buruk dari kaca mata manusia hanyalah dalam
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pengetahuan manusia yang terhad. Hanya Allah yang tahu kerana Dia lah Yang Maha Sempurna
ilmunya. Oleh itu, setiap hamba hendaklah memiliki perasaan dan sangkaan yang baik kepada Allah
SWT. Sabda Rasulullah SAW;
ddmubm Gl Je Juvl,.ﬂjamlp \thm\Jy/f)
Maksudnya:
Dari Abn Hurairah babawa Rasulullah SAW bersabda: Allah berfirman: “Aku berada dalanm
prasangka hambaKu terbadapKun”.
Ia bermaksud, Allah SWT bertindak berdasarkan sangkaan hamba-Nya kepada-Nya. Allah
SWT merealisasikan apa yang dijangka oleh hamba-Nya sama ada baik atau buruk (al-Mubarakfuri,

t.t.). Penjelasan berkaitan penularan sesuatu wabak berlaku mempunyai hikmah disebut dalam
sabda Rasulullah SAW:

e Jo B Gy &0 206 Tog e Jo o8 o e g s 22
wJW}WU /‘ 2= W Z)/T/ ';.LMJ °/L;L9ﬂ rtAN u\w\& 44\ Lﬁ)"}'b dj&w‘u}&l@/
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dogd A
Maksudnya:

Daripada ‘Aishah RA isteri Nabi SAW berkata: “Aku telah bertanya kepada Rasulullah S AW
tentang wabak taun. Laln Rasulullah SAW memberitabukn babawa ia adalah agab yang
dintuskan oleh Allah SWT kepada sesiapa yang Dia kebendaki dan Allah SWT menjadikannya
sebagai rahmat buat orang-orang yang beriman. Tidak ada seorang pun yang ditimpa wabak Tann
ini sedang dia duduk di dalam negeri tempatnya dengan penub kesabaran dan bermubasabab, dan
dia faham babawa tiada sesuatu yang menimpanya melainkan semuanya telah ditentukan oleh
Allah SWT, melainkan dia akan mendapat pahala seperti pahala syahid.”

o -
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Hadis di atas menjelaskan bahawa penularan sesuatu wabak penyakit merupakan azab bagi
segolongan manusia dan rahmat bagi segolongan yang lain. Hadis ini memberi panduan bahawa
sebagai hamba yang beriman bahawa pandemik yang berlaku hari ini hendaklah dilihat dari kaca
mata rahmat yang wujud disebaliknya. Ini kerana orang yang menghadapi wabak dengan tiga situasi
iaitu dia tetap duduk di negerinya, dia bersabar, dia mengharap ganjaran dari Allah dan dia juga
sedar tentang ketentuan takdir (tiada apa akan menimpanya selain apa yang ditentukan Allah ke
atasnya), maka ia akan memperoleh ganjaran syahid walaupun dia tidak mati kerana wabak itu (Ibn
Hajar, 1379H).

Tawakal Kepada Allah SWT

Sikap tawakal yang dimiliki oleh seseorang individu melahirkan jiwa yang kuat ekoran
keyakinan bahawa kehendak Allah SWT sentiasa memberi bantuan dan petunjuk terhadap semua
tingkah lakunya. Ia juga menyumbang kepada sifat daya tahan yang tinggi dalam menghadapi
cabaran dalam kehidupan (Usman, Stapa, & Abdullah, 2020). Firman Allah SWT berfirman dalam

surah al-Talaq, ayat 2-3:
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%% oG 4T (.. %% 2L e 8 say . st g%
Wswﬁw‘ R T TR P
Maksudnya:
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Dan sesiapa yang bertagqwa kepada Allah (dengan mengerjakan surnban-Nya dan meninggalkan
larangan-Nya), nescaya Allah akan mengadakan baginya jalan kelnar (dari segala perkara yang
menyusabkannya). Serta memberinya rezeki dari jalan yang tidak terlintas di hatinya. Dan
(Ingatlah), sesiapa berserah diri bulat-bulat kepada Allah, maka Allah cukuplah baginya (untuk
menolong dan menyelamat-kannya). Sesunggubnya Allah tetap melakukan segala perkara yang
dikehendakiNya. Allah telahpun menentu-kan kadar dan masa bagi berlakunya tiap-tiap sesnatn.
Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT menunjukkan jalan keluar bagi hamba-hamba-
Nya yang bertakwa dan meletakkan pergantungan kepada Allah SWT secara total. Hadis berikut
pula menjelaskan tentang kepentingan sifat tawakal kepada Allah SWT terutama ketika dalam
kesusahan dan kepayahan. Sabda Rasulullah saw:

Aiz dis W g Gaj\w}puswrafs A6 {isd) s i Was ) G s
B s 1065 Bl 24515 23226 80 i 36 L0 ) 6 e dig e d o
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Maksudnya:

“Dari Ionu 'Abbas: LS50 Ay LS adalah doa yang dincapkan oleh Tbrabim AS semasa
dimasukkan ke dalam api. lanya juga adalah doa yang dincapkan oleh Nabi SAW ketika orang-
orang kafir mengatakan; Sesunggubnya manusia telah mengumpulfan pasukan untuk menyerang
kamu, kerana itu takutlah kepada mereka, maka perkataan itu menambab keimanan mereka dan
mereka menjawab: Cukuplah Allah SWT sebagai Penolong dan Allab SWT adalah sebaik-baik
Pelindung”. ]

Dalam hadis tersebut, erti tawakal terkandung dalam doa JS30 a5 &) Wla, Ungkapan ini
bermaksud: “Cukuplah Allah bagi kami, Dia-lah sebaik-baik sandaran.” Doa ini merealisasikan sifat
ketakwaan. Ikutan bertawakal kepada Allah SWT apabila berhadapan dengan ujian dan cabaran
boleh dicontohi oleh seluruh manusia khususnya ketika berhadapan dengan cabaran pasca
pandemik yang dilalui dalam kehidupan.

Pemantapan Ikatan Hubungan Vertikal dan Horizontal

Strategi bagi mendepani cabaran kehidupan fasa endemik berasas paradigm Islam ialah
menerusi strategi yang diprogramkan dalam dua dimensi ikatan hubungan akrab secara vertikal dan
horizontal. Akrab bermaksud keadaan hubungan erat, sangat mesra dan rapat atau kukuh meskipun
menghadapi masalah dari masa ke semasa. Memiliki ikatan hubungan vertikal dan horizontal yang
akrab menjadikan setiap individu berada dalam keadaan stabil aspek mental dan fizikal walau pun
berhadapan dengan pelbagai cabaran dalam kehidupan.

Dimensi hubungan vertikal ialah hubungan dengan Allah SWT. Sarjana Islam
mengemukakan bahawa segala cabaran dan permasalahan jiwa seperti tekanan atau stres berpunca
daripada tahap kualiti hubungan seseorang individu dengan Tuhannya dan sesama manusia. Stres
boleh diatasi dengan memperbaiki hubungan dengan Tuhan di samping menjaga hubungan baik
sesama manusia (Izzati et.al., 2019). Menurut kajian Fariza (2016) pengharapan yang tinggi kepada
Allah SWT berjaya menghilangkan segala kesedihan dan kesusahan yang dialami. Seseorang yang
mengalami keadaan stres memerlukan ketenangan hati dan kelapangan fikiran untuk
menyelesaikan sesuatu masalah yang sedang dialami (Mohd Taib & Hamdan 2000).

Cabaran yang dilalui implikasi pandemik yang melanda perlu ditangani dengan sabar kerana
ianya merupakan sebahagian kecil daripada ujian dari Allah SWT (Hestina, 2020). Al-Quran
menjelaskan panduan i 1r11 menerusi ﬁrman Allah SWT dalam Surah al- Baqarah 153:

U—‘)—‘*‘MC‘“‘MU‘ )La]b).u.a]h\ “)—\A‘&U—\JML@JLJ

Maksudnya:
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“Wabai orang-orang yang beriman, mintalah pertolongan (kepada Allah) dengan sabar dan
(mengerjakan) solat, sesunggubnya Allah beserta orang-orang yang sabar.”

Ayat ini menjelaskan bahawa manusia hendaklah memohon pertolongan daripada Allah
SWT dengan sabar dan melaksanakan sembahyang. Dua strategi ini boleh dilaksanakan apabila diri
berhadapan dengan sebarang cabaran ujian dan kerumitan. Ini bererti, semakin tinggi ujian dan
kerumitan yang dilalui semakin perlu seseorang manusia itu meningkatkan kesabaran dan semakin
kerap melakukan sembahyang. Cabaran dan kerumitan yang dihadapi khususnya dalam kehidupan
fasa endemik ini merupakan sebahagian daripada ujian Allah SWT terhadap para hamba yang
dikasihi. F1rrnan Allah SWT menerusi surah al- Baqarah ayat 155;

Croiall yins 5y uiilT5 I35 Ga (s g A5 ca3all (a e rom K558
Maksudnya:

“Demi sesunggubnya! Kami akan menguji kamu dengan sedikit perasaan takut (kepada musub)
dan (dengan merasai) kelaparan, dan (dengan berlakunya) kekurangan dari harta benda dan jiwa
serta hasil tanaman. Dan berilah kbabar gembira kepada orang-orang yang sabar’.

Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT menyediakan ganjaran pahala bagi mereka yang
bersabar (al-Qurtubi, 2006). Ujian kegetiran mendepani pasca pandemik Covid 19 ini menyedarkan
kepada seluruh manusia terhadap kehebatan kuasa Allah SWT dan kelemahan diri manusia (Abur
Hamdi Usman dan Azwar Iskandar, 2021). Seorang mukmin yang baik menzahirkan kesyukuran
apabila dikurniakan nikmat kesenangan dan bersabar apabila ditimpa kesusahan. Sabda Rasulullah
saw:

-
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Maksudnya:

“Sungguly menakjubkan keadaan seorang mukmin. Selurnh urusannya itu baik, perkara ini

tidaklal didapati kecuali pada seorang mukmin. Jika mendapatkan kesenangan, dia bersyuknr,

maka itu baik untuknya. Jika mendapatkan kesusaban, dia bersabar, maka itupun baik

untuknya.”

Hadis Rasulullah SAW ini menjelaskan berkaitan sikap yang perlu ada pada diri seseorang
muslim ketika berada dalam kesenangan dan kesusahan. Seorang mukmin tahu bahawa segala
perkara tertakluk kepada qada’ dan qadar Allah. Inilah yang menyebabkan kejadian bunuh diri
sangat sedikit berlaku dalam kalangan kaum Muslimin, sebaliknya banyak berlaku dalam kalangan
non-Muslim. Mereka tidak beriman dengan qada’ dan qadar dari Allah. Bila ditimpa musibah sama
ada dalam perniagaan musibah atau pada anaknya, mereka tidak melihat jalan keluar selain ‘lari dari
dunia’. Sedangkan seorang mukmin tahu ia adalah ketentuan Allah SWT, lalu dia bersabar dan
mendapat ganjaran (‘Atiyyah, 1420H). Setiap orang wajib mengutamakan kebersihan dalam
kehidupan. Keprihatinan Islam terhadap aspek kebersihan boleh dilihat menerusi menerusi
penekanan terhadap amalan mandi, berwuduk, membersihkan diri daripada hadas, najis dan
seumpamanya. Kepentingan penjagaan kebersihan dijelaskan menerusi sabda Rasulullah SAW:

Syl ki 55k

Maksudnya:

“Bersuci itu adalah antara ciri-ciri keimanan.”

Hadis ini menyatakan bahawa kebersihan itu meruapakan antara ciri-ciri keimanan.
Kepentingan penjagaan kebersihan meliputi diri dan persekitaran yang melingkungi diri
terutamanya bagi golongan kanak-kanak dan warga tua kerana berisiko tinggi kepada penyakit
khususnya wabak dan virus (She, Liu, & Liu, 2020). Fenomena pandemik yang berlaku ini memberi
kesedaran kepada semua bahawa kebersihan perlu diutamakan dalam kehidupan sejajar dengan
anjuran Islam. Kehidupan norma baru memerlukan koitmen dan kerjasama semua pihak.
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Usaha bagi mendepani cabaran pasca pandemik Covid 19 berupaya dihadapi menerusi
pengamalan doa dan zikir secara istiqamah. Terdapat beberapa cara untuk menangani tekanan
menurut pendekatan Islam (Nurmilayanti, 2016) antaranya menanamkan jiwa yang sabar, selalu
mensyukuri nikmat Allah SWT, menumbuhkan jiwa yang optimis, selalu berdoa kepada Allah
SWT. Memiliki ingatan berterusan terthadap Allah SWT merupakan strategi sangat efektif dalam
mendepani cabaran dalam kehidupan pasca pandemik. Firman Allah SWT:

Lol i gl
Maksudnya :

“Ketabuilah dengan "'zikrullah"" itu, tenang tenteramiab hati manusia.”

Ayat ini menjelaskan kepada kita bahawa zikrullah atau mengingati Allah SWT menjadikan
hati tenang. Ingatan kepada Allah SWT itu menimbulkan perasaan tenteram dan dengan sendirinya
hilanglah segala kegelisahan, fikiran kusut, putus asa, ketakutan, kecemasan keraguan dan dukacita
(Abur Hamdi Usman dan Azwar Iskandar, 2021). Ketenteraman hati adalah faktor utama kesihatan
rohani dan jasmani sekali gus menyumbang terhadap kesihatan rohani dan jiwa (Rosni, 2020).
Portal MyHEALTH Kementerian Kesihatan Malaysia menyatakan kaedah mengurus stress adalah
menerusi kaedah mengekalkan ketenangan (Kementerian Kesihatan Malaysia, 2020). Ketenangan
setiap diri adalah indikator asas terhadap keupayaan dalam mendepani cabaran-cabaran dalam
kehidupan.

Dimensi hubungan horizontal pula ialah hubungan sesama manusia dan hubungan dengan
alam sekeliling atau persekitaran yang melingkungi kehidupan seharian manusia. Strategi
pengukuhan ikatan hubungan kekeluargaan penting bagi mendepani cabaran-cabaran dalam
kehidupan fasa endemik. Keluarga adalah nukleus dalam masyarakat dan negara. Institusi keluarga
berperanan penting membantu setiap individu keluarga dalam segala aspek. Kestabilan institusi
keluarga penting dalam menjamin kesejahteraan setiap anggota keluarga, sebaliknya kepincangan
yang berlaku dalam institusi keluarga boleh menyumbang berlakunya tekanan atau stres yang
mengakibatkan perlakuan gejala negatif seperti membunuh diri, pergaduhan, perceraian, penagihan
dadah dan seumpamanya (Nor Ba’yah et.al., 2018). Menurut Hatta Sidi & Mohamed Hatta (2002),
tekanan bukanlah suatu perkara yang asing dalam kalangan individu dan anggota masyarakat.
Keluarga yang sejahtera terdiri daripada ahli yang memiliki kekuatan hubungan yang erat dengan
Allah SWT tanpa mengabaikan kekuatan hubungan sesama manusia (al-Ghazali, 1991; Al-Najati,
1992). Hubungan sesama manusia direalisasi menerusi peranan semua ahli keluarga dalam
mengukuhkan hubungan keakraban dengan Tuhan, hubungan keakraban antara suami dengan
isteri, keakraban hubungan ibu bapa dengan anak-anak serta keakraban hubungan sesama anak.

Usaha menjalinkan hubungan sosial merupakan fitrah manusia. Manusia memerlukan
nasihat, bimbingan serta dorongan motivasi daripada orang lain dalam kehidupan. Al-Quran
mengemukakan antara aplikasi interaksi sosial ialah nasithat menasihati dalam perkara kebaikan.
Firman Allah SWT dalam surah al-Nahl, ayat 125: i i )
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Maksud:

Serulah (manusia) kepada jalan Tubanmn dengan hikmab dan pelajaran yang baik dan bantablah
mereka dengan cara yang baik. Sesunggubnya Tubanmn Dilah yang lebib mengetabui tentang siapa
yang tersesat dari jalan-Nya dan Dialah yang lebih mengetabui orang yang mendapat petunjuk’”.
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Ayat ini menjelaskan bahawa usaha menyeru kepada kebaikan dilaksanakan secara
pendekatan hikmah, pengajaran yang baik mahu pun diskusi secara kaedah terbaik. Usaha ini
menjadi alternatif sistem sokongan sosial untuk mendepani cabaran. Menurut Lasimon (2008),
sokongan sosial adalah satu keperluan yang penting. Sokongan sosial terdiri daripada orang yang
penting dalam hidup seseorang seperti anggota keluarga dan rakan sebaya. Kekurangan sokongan
sosial menyukarkan usaha membina keyakinan diri. Sokongan sosial penting untuk menjadikan
individu mempercayai bahawa dirinya dihargai, dihormati dan disayangi. Kajian Faizah et.al (2018)
mendapati terdapat hubungan yang signifikan antara sokongan sosial rapat dengan kemurungan.
Dalam proses sosialisasi, sokongan sosial berperanan sebagai aset kepada psikososial bagi
perkembangan sihat individu. Sokongan sosial dapat membantu seseorang untuk berdaya tindak
dengan kehidupan yang menekan dan pelbagai cabaran dalam kehidupan harian.

Komunikasi berkesan penting diaplikasi bagi membantu individu untuk mendepani segala
cabaran dan tekanan kehidupan pasca pandemik. Awerican Institute of Stress (2019) memperakukan
komunikasi dua hala mampu memberi manfaat kepada pembentukan psiko-emosi seseorang
seperti bersikap terbuka, positif, kasih sayang dan rasa cinta membentuk rasa tenang dan lebih
dihargai. Manusia secara fitrah perlu berkomunikasi dan berinteraksi terutama ketika berada dalam
keadaan tertekan. Apabila komunikasi dilakukan, keadaan tekanan yang dialami beransur menjadi
tenang. Komunikasi yang berkualiti adalah komunikasi yang berkesan terutama melibatkan dua
pihak iaitu merujuk kepada gaya komunikasi dua hala (Aziz, 2020). Setiap individu disarankan
agar berinteraksi dengan individu lain secara bersemuka atau dalam talian, memanfaatkan talian
khidmat sokongan seperti MyCare COVID-19, e-kaunseling dan seumpamanya dalam mengurus
cabaran dalam kehidupan endemik ini (Abdul Rashid, 2020).

Pembangunan Spiritual dan Fizikal Secara Seimbang

Manusia perlu memiliki kekuatan diri untuk mendepani cabaran pasca pandemik menerusi
pembangunan yang seimbang. Pembangunan diri berasaskan perspektif Islam merangkumi
pembangunan aspek fizikal dan spiritual (Ab Aziz Yusof & Mutiara Dwi Sari, 2017). Ini selari
dengan fitrah tuntutan keinsanan yang meliputi keperluan jasmani dan rohani serta dorongan-
dorongan manusia untuk memenuhi keperluan jasmani dan rohani tersebut (Muhammad Utsman
Najati, 2007). Firman Allah SWT dalam surah al-Hijr ayat 29;

Oroams A1 T8 (255 o 48 CAAL; A5 138

Maksudnya:

“‘Maka apabila Aku telah menyempurnakan kejadiannya dan Akn telah meninpkan ke dalamnya

rub (ciptaan) Ku, maka hendaklah kanm tunduk sujud kepadanya.”

Ayat ini menjelaskan bahawa manusia diciptakan daripada unsur fizikal dan spiritual. Kedua-
dua unsur ciptaan manusia ini mesti disuburkan dengan keperluan fizikal dan keperluan spiritual
secara seimbang.Islam menjelaskan pelbagai panduan dalam pembangunan unsur fizikal manusia
antaranya pemilihan makanan untuk keperluan fizikal manusia menerusi firman-Nya dalam surah
al- Baqarah ayat 168: | ) . B
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Maksudnya:
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“Wabai sekalian manusia! Makanlah dari apa yang ada di bumi, yang halal lagi baik dan

Janganlah kamu ikut jejak langkabh syaitan, kerana sesunggubnya syaitan itu ialah musub yang

terang nyata bagi kamn’.

Ayat ini menerangkan bahawa manusia hendaklah memastikan makanan yang diambil adalah
halal dan baik untuk dimakan. Selain itu, corak pemakanan perlu seimbang dan makan pada waktu
yang ditetapkan. Tidak dinafikan
bahawa makan beberapa jenis makanan adalah suatu aktiviti yang boleh memberi kesan
positif terthadap emosi dan psikologi seseorang (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor, N., & Ab Razak, N.,
2020).

Selain penyuburan fizikal menerusi pemakanan, aktiviti berinteraksi dengan alam
persekitaran turut menyumbang dalam pembangunan fizikal manusia. Latthan fizikal seperti
senamrobik, berjoging, berbasikal, mendaki gunung dan sebagainya mampu melahirkan mood atau
emosi positif dan meningkatkan daya kognitif bagi orang dewasa (Abdul Aziz, A., Mohd Sukor,
N., & Ab Razak, N., 2020). Menurut Salye (1993), seseorang yang mengalami tekanan atau stres
berusaha menggunakan pelbagai cara untuk menghilangkan atau mengurangkan tekanan yang
sedang dialaminya antaranya melakukan aktiviti-aktiviti fizikal seperti mendaki gunung, menyelam,
meredah hutan dan sebagainya.

Kesimpulan

Agama Islam memberikan beberapa panduan strategi untuk mendepani cabaran kehidupan
khususnya dalam fasa endemik. Strategi mendepani cabaran perlu didasari kepada paksi keimanan
terhadap qada dan qadar Allah SWT, keyakinan segala yang berlaku dalam hikmah Allah SWT serta
tawakal kepada Allah SWT sebagai asas paradigma. Strategi bagi mendepani cabaran kehidupan
fasa endemik menerusi padigma Islam mesti direalisasi menerusi pemantapan hubungan vertikal
dan horizontal iaitu pemantapan ikatan hubungan dengan Allah SWT dan pemantapan ikatan
hubungan sesama manusia serta pembangunan spiritual dan fizikal secara seimbang, Aplikasi
strategi pemantapan hubungan vertikal dilaksanakan dengan mengukuhkan keimanan dan tawakal
kepada Allah SWT, pengamalan ibadah dan sabar manakala pemantapan horizontal dilakukan
dengan mengeratkan keakraban hubungan institusi keluarga dan institusi sosial.

Selain itu, keseimbangan pembangunan spiritual dan fizikal turut menjadi neraca bagi
strategi yang dilakukan. Pelaksanaan strategi-strategi berasaskan paradigma Islam ini penting diberi
keutamaan oleh semua individu khususnya dan Negara amnya dalam mendepani cabaran
kehidupan fasa endemik. Keimaman penerimaan hamba kepada perlaksaan qada Allah SWT yang
diasaskan daripada keimanan yang jitu terhadap kuasa dan kehendak Allah SWT yang mengatasi
segala-galanya. Implikasi menyedari segala yang berlaku adalah dalam lingkungan hikmah Allah
SWT, seseorang hamba perlu berusaha melakukan perubahan-perubahan prilaku bagi mendepani
cabaran fasa endemik. Keyakinan tawakal yang tinggi penting diterapkan dalam diri setiap umat
tanpa mengabaikan usaha ikhtiar yang mesti dilakukan sebagaimana dibincangkan dalam kertas ini.

Kestabilan mental dan fizikal diri penting berada dalam keseimbangan bagi mendepani
serta mengurus tekanan dalaman dan luaran yang dihadapi sebaliknya kelemahan aspek kestabilan
mental dan fizikal diri berupaya menjurus berlakunya pelbagai cabaran. Cabaran boleh wujud
dalam hubungan antara suami dan isteri, ibu bapa dengan anak-anak serta sesama anak-anak.
Pengukuhan hubungan dengan Allah SWT dan sesama manusia dan persekitaran menyumbang
terhadap kestabilan diri sekaligus berupaya mengurus sebarang cabaran secara mental dan fizikal
dalam kehidupan pasca pandemik.

Rujukan
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BAB 12

WANITA DAN PERANANNYA MENURUT KACAMATA ISLAM

Norita Kamaruddin:, Zanariah Dimon:, Maffuza Salleh:, Hani Kamariah:
zsKolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

Pendahuluan

Wanita memainkan peranan yang besar dalam keluarga dan masyarakat. Sebelum
kedatangan Islam, kedudukan kaum wanita dipandang rendah dan dianggap tiada hak untuk
bersuara, malah dipandang hina serta tidak diberikan penghormatan sebagai manusia. Namun
begitu, kedatangan Islam telah membawa sinar kepada golongan wanita dengan mengangkat
kedudukan dan martabat mereka di sisi Allah SWT menjadi manusia yang mempunyai hak dan
tanggungjawab. Dalam hal ini, wanita juga mempunyai amanah yang besar dan perlu digalas seperti
kaum lelaki.

Status Wanita Dalam Islam

Hawa diciptakan oleh Allah S.W.T. untuk menjadi peneman hidup bagi Adam. Perkara ini
menjadi simbol bahawa wanita diamanahkan untuk menjadi penyeri hidup kepada lelaki seperti
Adam dan Hawa. “.4/-Untsa ialah kata tunggal yang memberi erti lawan kepada lelaki. Pada asalnya,
perkataan a/-Untsa adalah pecahan daripada kata ketja anath yang bererti lembut dan tidak keras.
Jadi, apabila perkataan a/-Untsa digunakan untuk memberi erti orang perempuan atau wanita, ia
adalah lawan bagi lelaki. Ia mungkin berdasarkan kepada kelembutan dan kehalusan kejadian kaum
wanita itu sendiri ini berbeza dengan kaum lelaki yang dikatakan keras dan kasar sifatnya. (Ibnu
Manzur, 1990).

Dalam Islam kaum wanita dan kanak-kanak diberi keistimewaan dari pelbagai sudut
antaranya adalah dari segi undang-undang Syariah. Jika dilihat pada zaman Jahiliah, iaitu zaman
sebelum kedatangan Islam kaum pada masa itu menganggap wanita adalah beban kepada mereka.
Oleh itu mereka dengan sewenang-wenangnya meletakkan status wanita sebagai sesuatu yang
remeh. Misalnya, membunuh kanak-kanak perempuan yang baru lahir dan juga menjadikan kaum
wanita sebagai hamba selain kaum wanita dan kanak-kanak perempuan tidak boleh mewarisi harta.
Setelah kedatangan sinar Islam di tanah Arab, status wanita berubah menjadi lebih baik dan terjaga
seperti wanita tidak lagi ditindas dengan menjadikan wanita sebagai hamba. Islam juga turut
membuka minda kaum sebelum kedatangan Islam bahawa tiada istilah bebanan untuk wanita
mahupun kanak-kanak perempuan yang baru dilahirkan. Semakin Islam berkembang, status wanita
lebih terjamin dengan adanya undang-undang untuk wanita dalam Islam (Jawad H. A, 1988).

Sebelum kedatangan Islam, wanita dipandang cukup hina. Mereka tidak diberi kedudukan
yang istimewa dalam keluarga dan masyarakat sepertimana lelaki. Kedatangan Islam telah merubah
status dan kedudukan wanita. Islam telah mengangkat tinggi martabat wanita dengan memberi
beberapa peranan penting sesuai dengan fizikal dan kekuatan yang ada pada mereka. Wanita
muslimah di zaman Rasulullah SAW telah memberi sokongan yang tidak berbelah bahagi kepada
suami, keluarga dan umat Islam. Saidatuna Khadijah Ummu al Mu’minin adalah merupakan
sumber kekuatan bagi Rasululllah SAW dalam usaha dakwah Baginda di Mekah di kala baginda
didatangi bermacam cabaran dan dugaan dari kaum Quraisy sehingga pada ketikanya baginda
dipulau dan hampir dibunuh.

Di awal penurunan wahyu, sewaktu Rasulullah SAW dalam kegelisahan dan ketakutan,
Khadijah berperanan sebagai orang yang telah mententeramkan Baginda. Wanita di zaman
Rasulullah SAW juga menyertai beberapa peperangan besar sebagai jururawat kepada askar-askar
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Islam yang cedera, selain memberi dorongan dan semangat. Di rumah, mereka bertindak sebagai
pembantu kepada suami dalam urusan rumah tangga. (Abu Mohd Jibril, 1986).

Kedatangan Islam telah membaiki darjat dan perlakuan manusia terhadap wanita. Al-
Quran menjelaskan, kedudukan wanita dalam Islam sama dengan lelaki. Wanita diciptakan sebagai

pasangan | buat lelaki. Ini dmyata]gan menerusi ﬁrman Allah SWT yang bermaksud:
e

4,0\‘_)\55.\5.\\ \meSAJS\U\\}AJde.M}b éﬂu}@\jﬁawe&d}b\wu\l@b
Maksudnya: “Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah menciptakan kamu daripada lelaki
dan perempuan, dan Kami telah menjadikan kamu pelbagai bangsa dan bersuku puak supaya kamu
berkenal-kenalan (dan beramah mesra antara satu dengan yang lain). Sesungguhnya semulia-mulia
kamu di sisi Allah ialah orang yang lebih takwanya di antara kamu, (bukan yang lebih keturunan
atau bangsanya).Sesungguhnya Allah SWT Maha Mengetahui, lagi Maha Mendalam
PengetahuanNya (akan keadaan dan amalan kamu).”
Surah al-Hujurat 49 : 13
Kedatangan Islam membawa satu perubahan besar dan sangat signifikan terhadap status
wanita. Wanita mempunyai peranan yang besar dalam sejarah Islam. Sejarah kegemilangan umat
Islam telah memperlihatkan betapa golongan wanita mempunyai kedudukan yang begitu mulia lagi
penting dalam masyarakat. Wanita dan lelaki adalah sama di mana masing-masing mempunyai
tanggungjawab yang perlu disempurnakan di depan Allah SWT baik ianya berkaitan ibadah khusus
seperti solat, puasa, zakat, dan haji atau berupa ibadat umum seperti bercakap benar, berbaik
sangka dan sebagainya. Hak ini jelas berdasarkan firman Allah SWTyang bermaksud:
s V) T Gl B3I s
Maksudnya : “Tidaklah Aku jadikan jin dan manusia (baik lelaki dan wanita), kecuali mereka hanya
beribadah kepadaKu’

Surah al-Zariyat 51 : 56
Peranan Wanita Dalam Institusi Kekeluargaan

Wanita merupakan tonggak utama dalam sesebuah keluarga dan masyarakat. Wanita
memainkan peranan yang besar antaranya sebagai seorang isteri, ibu, anak kepada kedua ibu
bapanya, ahli masyarakat dan yang paling penting adalah seorang hamba kepada Tuhannya.
Terdapat kajian yang di jalankan ke atas 150 orang wanita bekerja oleh Noraini Mohd Noor (2006)
mendapati terdapat juga wanita yang perlu menjaga ibu bapa mereka bahkan keseluruhan kitaran
keluarga sehingga dalam kes-kes tertentu perlu menjaga adik-beradik serta saudara mara lain.
Wanita perlu mengimbangi pelbagai peranan pada suatu masa yang sama. Tambahan pula seiring
dengan keperluan menurut peredaran zaman dan pemodenan, wanita kontemporari juga tidak
ketinggalan menyumbang kemampuan tenaga dan kemahiran mereka dalam sektor pekerjaan (&
Mohamad, 2000; I.Ishak, 2003).

Namun, wanita dan tanggungjawab terhadap keluarga sukar dipisahkan. Menguruskan
rumah tangga masih merupakan tanggungjawab utama wanita tidak kira mereka bekerja atau tidak
(Abdullah & Ismail, 2012). Ini kerana kajian yang dilakukan oleh Abdullah dan Ismail (2012)
mendapati bahawa seramai 198 orang (33%) daripada 254 responden mengakui bahawa sebab
utama yang menghalang mereka bekerja dan menjadi tidak aktif mencari pekerjaan adalah kerana
keperluan menjaga anak dan menguruskan rumah tangga. Kajian Ini juga mendapati bahawa
semakin ramai anak dalam lingkungan umur 20 tahun, maka semakin tinggi jugalah jumlah masa
pengeluaran isi rumah dan semakin kurang masa kerja wanita di pasaran buruh.

Kadar tersebut menunjukkan golongan wanita adalah tunjang penting dalam memastikan
keharmonian keluarga. Ini kerana peranan tradisional wanita ialah menjaga keperluan suami,
pengurusan isi rumah, penjagaan dan mendidik anak-anak tidak dapat dipisahkan dalam budaya
masyarakat. Tugas utama wanita yang telah berkahwin tidak dapat lari daripada mengurus hal ehwal
rumah tangga memandangkan tanggungjawab suami sebagai ketua keluarga yang utama ialah
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mencari nafkah dan memenuhi keperluan hidup seisi rumah (Zin, 2007; Hak, 2007; Hamzah et al.;
Noor & Mahudin, 2015).

Lebih-lebih lagi institusi keluarga merupakan asas pembentukan masyarakat. Ini bermakna
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Maksudnya:

Dari Ibn Abi Zibin dari Al-Zuhri dari Abi Salamah bin Abd Rahman dari Abi
Hurairah r.a dari Nabi SAW bersabda: "Setiap anak dilahirkan atas fitrah
(kesucian agama yang sesuai dengan naluri), maka kedua orang tuanya yang

menjadikan dia beragama Yahudi, Nasrani atau Majusi."

keluarga merupakan institusi pertama membentuk nilai-nilai Islam dan nilai-nilai murni dalam jati
diri anak-anak (I.Ishak, 2003). Kedudukan wanita dalam institusi keluarga berperanan sebagat ibu
dalam menjaga, mengasuh dan mendidik semenjak anak-anak dalam kandungan (Hashim &
Mohamad, 2000). Islam sangat memandang berat berkaitan didikan dan asuhan anak-anak agar
dicorak kehidupan mereka dengan sewajarnya di mana Rasulullah SAW pernah bersabda:

(Sahih Bukhari; Bab: Ma Qil Fi Aulad Al-Musyrikin;1383)
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Maksudnya:

Dari Uthman binAbi ‘Atikah dari Ali bin Yazid dari Qasim dari Abu
Umamah daripada Nabi SAW bersabda:*“Tidak ada satu pun yang lebih
baik faedahnya bagi seorang mukmin selepas bertakwa terhadap Allah
SWT daripada seorang isteri yang solehah yang keadaannya jika suaminya
menyuruhnya (tentang suatu yang baik) lantas mentaatinya. Jika suaminya
melihatnya (dengan penglihatan kasih sayang atau nafsu) dia segera
menggembirakannya (melunaskannya). Jika suaminya bersumpah
(terhadap sesuatu kesalahan yang dengan keazaman tidak mengulanginya)
dia cepat memaafkannya. Jika suaminya tiada di sisinya, lurus hatinya
menjaga dirinya dan menjaga harta suaminya.”

(Sunan Ibn Majah; Bab: Afdalu al-Nisa’; 1857)

Wanita Sebagai Isteri

Di samping tanggungjawab, hak dan peranan wanita berkerjaya dan berumah tangga
Rasulullah SAW bersabda berkaitan tentang kewajipan mereka yang hakiki:
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Islam menuntut perlaksanaan tanggungjawabnya seorang suami isteri mengikut kadar
kemampuannya. Penghayatan dan kefahaman berkaitan hak dan tanggungjawab merupakan faktor
penting bagi memastikan keutuhan dan keharmonian rumah tangga (Hamzah et al. 2015).
Demikian itu, Islam menetapkan tanggungjawab rumah tangga sesuai dengan kemampuan dan
fitrah kejadian lelaki dan perempuan. Firman Allah SWT yang bermaksud:

ue—’y*-sj u@)g“ﬁﬂﬂ‘ 995 ué)“e“u‘ J‘#g‘g,»»ﬁju-ﬂﬂlsu-‘j UMU u*m)“—ﬂbj‘}‘
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Maksudnya:

Para ibu hendaklah menyusukan anak-anaknya selama dua tahun penuh, yaitu bagi yang ingin
menyempurnakan penyusuan. Dan kewajiban ayah memberi makan dan pakaian kepada para ibu
dengan cara ma'ruf. Seseorang tidak dibebani melainkan menurut kadar kesanggupannya.
Janganlah seorang ibu menderita kesengsaraan karena anaknya dan seorang ayah karena anaknya,
dan warispun berkewajiban demikian. Apabila keduanya ingin menyapih (sebelum dua tahun)
dengan kerelaan keduanya dan permusyawaratan, maka tidak ada dosa atas keduanya. Dan jika
kamu ingin anakmu disusukan oleh orang lain, maka tidak ada dosa bagimu apabila kamu
memberikan pembayaran menurut yang patut. Bertakwalah kamu kepada Allah dan ketahuilah
bahawa Allah Maha Melihat apa yang kamu kerjakan.

Surah al-Baqarah 2:233

Perkahwinan merupakan ikatan persetujuan yang menyebabkan adanya hak dan kewajipan
dua hala di antara kedua-dua belah pihak agar terdapat keseimbangan dan keadilan (al-Qardawi,
1999). Antara tanggungjawab yang mesti ditunaikan oleh isteri ialah mentaati suami atas perkara
yang tidak menjurus kepada maksiat, memelihara kemuliaan, kehormatan dan harta suami, tidak
menggunakan harta suami tanpa izin, menggembirakan suami, menunjukkan wajah yang manis,
berhias untuk suami, tidak melakukan perkara yang dibenci oleh suami, memelihara dan
menguruskan rumah tangga dan tidak membenarkan orang lain masuk ke rumah tanpa izin suami.

Wanita Sebagai Ibu

Anak-anak merupakan amanah yang perlu dijaga, diasuh dan dibesarkan dengan sebaiknya.
Lantaran itu, nafkah dan didikan kepada anak-anak menjadi kewajipan ke atas ibu bapa. Pendidikan
anak-anak menurut Khaulah (1999) ialah termasuk dari aspek jasmani, rohani, agama, akhlak,
masyarakat dan akal. Menurut al-Zuhaili (1989), isteri atau ibu berperanan menerapkan ilmu agama
bagi melaksanakan kewajipan sebagai umat Islam. Al-Qardawi (1999), menegaskan bahawa tugas
yang lebih utama bagi wanita adalah mendidik generasi. Seorang ibu lebih penyayang, lebih rapat,
peka dan lebih memahami selok-belok penjagaan anak daripada sesiapa pun. Tidak hairanlah hak
penjagaan anak (badanah) diutamakan kepada ibu (Seksyen 81, Akta Undang-undang Keluarga
Islam Wilayah Persekutuan 1984). Justeru itu, Allah SWT telah melengkapkan wanita dengan
persiapan fizikal dan juga spiritual bagi menggalas tugas tersebut (Hamzah et al., 2015). Rasulullah
SAW menetapkan tanggungjawab wanita untuk menjaga anak-anak seperti mana sabda Rasulullah
SAW daripada Abdullah bin Umar.
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Maksudnya :

Dari Malik, dari Abdillah bin Dinar dari Abdullah bin Umar r.a bahawasanya Rasulullah SAW
bersabda : “....dan wanita adalah pemimpin terhadap rumah tangga suaminya dan anak-anaknya,
dan akan dipertanggungjawabkan terhadap mereka....”

(Sahih Bukhari; Bab: Qaulullahi Taala: Ati’ullah wa Ati’u Rasul;7138)

Walaupun tugasan mendidik anak-anak diletakkan sepenuhnya sebagai kewajipan ke atas
ibu, namun Rasulullah SAW menetapkan tanggungjawab bapa menyempurnakan tugas dan
peranan seorang ibu. Hal ini kerana mendidik anak-anak bukanlah merupakan hal yang mudah
dilaksanakan seorang diri tambahan pula cabaran masa kini dari aspek pemodenan dan
perkembangan dunia remaja yang makin sukar dikawal (Hamzah et al., 2015). Rasulullah SAW
bersabda daripada Yahya bin Abi Kathir:

N
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Maksudnya :
“Sesungguhnya anakmu mempunyai hak terhadap dirimu.”
(Sahih Muslim; Bab: Nahi an Saum Dahri liman Tadraru Bihi;1159)

Peranan Wanita Dalam Kerjaya

Tugas bekerja mencari nafkah bagi sesebuah keluarga pada awalnya dipikul oleh suami
atau bapa. Ini sudah menjadi uruf dan tradisi kebanyakan kaum serta bangsa. Namun, setelah arus
kemajuan serta kehidupan mula berubah, wanita dan lelaki seolah-olah seiring bahkan berlumba-
lumba dalam alam pekerjaan contohnya dalam bidang pendidikan, perniagaan, pertanian,
penternakan, politik, ketenteraan dan sebagainya. Pada peringkat awal, wanita bekerja membantu
suaminya dalam menyelesaikan isu keteraturan rumah tangga.

Dengan sebab itu, perempuan digelar rabbatul bait. Kemudian wanita mula menceburi
dalam bidang perguruan serta kerjaya lain yang bersesuaian. Sebahagian mereka melaksanakan
perniagaan dengan mengambil kira apa yang dilakukan oleh Ummul Mukminin yang pertama,
Khadijah r.a sebagai salah seorang tokoh korporat yang berjaya. Begitu juga, melihat peranan oleh
al-Syifa’ r.a yang menjadi penyelia kepada pasar. Ada juga dalam kalangan sahabat yang membantu
merawat tentera yang terluka dan cedera dalam peperangan serta menjadi bidan kepada wanita
yang bersalin seperti Ummu ‘Atiyyah.

Islam tidak pernah mengesampingkan peranan wanita dalam semua lapangan dunia ini.
Selagi mana menjaga batasan dan peraturan syariah, wanita boleh menyumbang kemahiran dan
kepakaran yang dimiliki. Malahan wanita juga mempunyai asas penting dalam pembentukan
keluarga, rumah tangga dan didikan anak-anak. Ini asas yang mengiktiraf keberadaan dan
kehebatan wanita dalam kemahiran dan kelebihan emosi yang mereka miliki. Sebab itu setiap
manusia ada tanggungjawab mereka. Asasnya sebagaimana yang diperjelaskan oleh Baginda S.A.W
seperti hadith yang diriwayatkan oleh Ibn Abbas seperti berikut:
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Maksudnya : “Setiap kamu adalah pemimpin, dan setiap kamu akan dipertanggungjawabkan
terhadap apa yang kamu pimpin. Pemimpin bertanggungjawab ke atas rakyatnya. Lelaki (suami)
bertanggungjawab ke atas ahlinya (keluarga). Wanita (isteri) bertanggungjawab ke atas rumah
suaminya (menjaga harta benda dan situasi rumah). Khadam bertanggungjawab ke atas harta
tuannya dan apa yang dipertanggungjawabkan ke atasnya.” 7
(Riwayat al-Bukhari dan Muslim)
Peranan wanita di luar rumah juga tidak disekat. Islam menitikberatkan keselamatan nyawa,
maruah dan imej wanita disebabkan itu, jika menjaga syarat dan tiada mudarat, wanita bekerja di
luar rumah tidak dihalang. Abu Hurairah meriwayatkan bahawa Rasulullah S.A.W bersabda :

O g e Syl o lis dll sLa) VgmidY
Maksudnya :“Janganlah kalian menghalangi kaum wanita itu pergi ke masjid-masjid Allah, akan
tetapi hendaklah mereka itu pergi tanpa memakai harum-haruman.”

(Riwayat Abu Daud)

Walaupun perbincangan afdhal wanita itu urusan ibadah dan dunianya di dalam rumah

adalah ketika:

(1) Urusan di luar boleh menimbulkan fitnah.

(2) Tiada urusan luar ketika itu maka baik duduk di dalam rumabh.

(3) Jika wujud peranan di luar maka tidak dihalang selagi mana menjaga batasan.
Justeru asas peranan wanita di luar dalam menjaga batasan ialah:

(1) Menutupt aurat.

(2) Menjaga syaksiah dan adab Muslimah.

(3) Tidak berdua-duaan sehingga berlaku khalwat dan fitnah.

(4) Tidak melakukan kerja yang haram.

(5) Mendapatkan izin dari ayah bagi yang bujang, dan suami bagi yang telah berkahwin.

Islam memberi ruang dan kelonggaran kepada wanita dalam menceburi bidang pekerjaan
di luar rumah di samping tidak mengabaikan tanggungjawab hakikinya mengurus dan mentadbir
hal ehwal rumah tangga menurut batas yang telah ditentukan mengikut syarak. Peredaran dan
perubahan masa ditambah dengan desakan ekonomi keluarga, dasar dan sokongan kerajaan ke atas
keperluan tenaga mahir dan kebolehan wanita meletakkan kedudukan wanita dalam pasaran kerja
kian meningkat walaupun masih pada kadar yang rendah berbanding penyertaan tenaga kerja dari
kaum lelaki (I.Ishak, 2003).

Terdapat beberapa faktor lain yang mempengaruhi penyertaan wanita dalam prospek
kerjaya antaranya yang pertama, perubahan saiz dan struktur keluarga, dan pengurangan tempoh
melaksanakan tugas seorang ibu; kedua, ketakpastian melalui kehidupan berkahwin, mungkin akan
menjadi seorang balu atau janda pada satu hari nanti; dan ketiga, jangkaan hayat hidup yang lebih
panjang. Perubahan dari sudut sosial dan ekonomi juga mempengaruhi keluarga yang
menyebabkan akan kehilangan sebahagian daripada fungsi ekonomi apabila banyak barangan
dihasilkan di luar kawasan domestik (Bakar, 2016)
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Kesimpulan

Wanita mempunyai peranan besar dalam pembangunan keluarga, masyarakat dan negara.
Wanita mempunyai peranan yang besar dalam sejarah Islam. Sejarah kegemilangan umat Islam
telah memperlihatkan betapa golongan wanita mempunyai kedudukan yang begitu mulia lagi
penting dalam masyarakat. Pepatah melayu ada mengatakan “tangan yang menghayun buaian juga
mampu menggoncangkan dunia” menunjukkan bahawa wanita merupakan salah satu tunjang
kekuatan dalam pembangunan negara terutama dalam mewujudkan keluarga yang mawaddah dan
diredhai Allah SWT.
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BAB 13

MEMAHAMI TEODISI DALAM PERSPEKTIF ISLAM

Nurhanisah Binte Senin

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

Pendahuluan

Permasalahan tentang konsep keburukan yang dinisbahkan kepada Tuhan sering menjadi
perdebatan dalam wacana falsafah agama samada dalam falsafah Islam mahupun di Barat.
Perbahasan ini menjadi isu utama khususnya dalam agama-agama monoteistik kerana ianya
melibatkan persoalan berkenaan kekuasaan dan kasih sayang Tuhan. Konsep keadilan Tuhan cuba
untuk dijustifikasikan dalam memahami keburukan serta penderitaan yang berlaku pada makhluk.
Persoalan-persoalan sebegini merupakan penentangan terhadap kewujudan agama oleh golongan
yang menolak kewujudan agama. Keburukan yang wujud di dunia seolah memalitkan persepsi
negatif terhadap identiti agama yang berteraskan kepada keberadaan Tuhan yang bersifat Maha
Baik dan Sempurna (Syafich, 2019). Bagaimana seseorang yang beragama mampu untuk
mempertahankan keberadaan Tuhan dengan wujudnya kejahatan dan bencana? Secara logiknya,
sekiranya Tuhan wujud, bagaimana mungkin Tuhan membiarkan keadaan yang tidak baik ini untuk
berlaku kepada manusia? Persoalan sebegini menuntut kepada jawapan yang serius sehingga
berlaku perdebatan dan wacana dalam kalangan sarjana Muslim mahupun Barat.

Dalam kesarjanaan Barat, wacana sebegini disebut sebagai #beodicy yang merujuk kepada
keadilan Tuhan dalam memahami peristiwa-peristiwa buruk yang terjadi pada manusia (Peterson,
2011). Persoalan yang cuba dijawab dalam perbahasan #beodicy secara umumnya adalah mengapa
Tuhan yang baik membenarkan sesuatu keburukan berlaku? Seperti yang dipersoalkan oleh John
Hick dalam bukunya An Interpretation of Religion

Daripada aspek etimologi, perkataan teodisi berasal daripada Bahasa Yunani yang terdiri
daripada dua perkataan iaitu 7heo’ yang bermaksud tuhan dan ‘ike’ yang bermaksud keadilan.
Menurut Bagus (2002) ianya dianggap sebagai ilmu dalam usaha mempertahankan kebaikan dan
keadilan Tuhan sejajar dengan realiti kehidupan manusia yang dipenuhi dengan kejahatan dan
penderitaan.

Isitlah teodisi (#heodicy) ini dipelopori oleh Leibniz sekitar tahun 1710, salah seorang ahli
falsafah Jerman yang cuba untuk merungkai persoalan keadilan Tuhan dalam bukunya yang ditulis
dalam Bahasa Perancis dan kemudian diterjemahkan ke dalam Bahasa Inggeris oleh E.M Huggard
yang berjudul Theodicy: Essays on the Goodness of God, the Freedom of Man and the Origin of Evil (Teodisti:
Esei berkaitan Kebaikan Tuhan, Kebebasan Manusia dan Asal Usul Kejahatan). Perbahasan teodisi
cuba untuk mencari titik penyelesaian hubungan di antara kejahatan di dunia dan kebaikan Tuhan
(Leahy, 1993) kerana secara logiknya terdapat pertentangan di antara Tuhan yang bersifat
sempurna yang juga merupakan kepada pencipta kepada kejahatan (McCloskey, 1974).

Bagi kelompok teisme tradisional, memandang Tuhan sebagai sempurna meskipun wujud
kejahatan di dunia adalah sesuatu yang tidak bertentangan. Leibniz (2009) dalam karyanya
berpendapat kesempurnaan Tuhan tidak bercanggah dengan kezaliman dan keburukan yang
berlaku di dunia ini kerana Tuhan telah memilih daripada pelbagai kemungkinan yang boleh
berlaku dan sebaik-baik kemungkinan tersebut adalah pilihan Tuhan. Pendekatan yang dibawa oleh

114 |



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

Leibniz ini sedikit sebanyak menyamai apa yang dibawa oleh Imam al-Ghazali yang akan
dibahaskan pada bahagian seterusnya.

Sama halnya dengan Platinga (1974) yang merupakan sarjana Kristian yang menegakkan
sifat-sifat Tuhan yang Maha Mengetahui, Berkuasa dan Pengasih dalam menjawab persoalan
kejahatan menerusi perbahasan kebebasan manusia dalam memilih dan menentukan sesuatu.
Platinga (1974) memberi justifikasi bahawa kewujudan kezaliman dan kesempurnaan Tuhan adalah
sesuatu yang tidak bertentangan.

Adapun dalam tradisi pemikiran Islam, wacana ini berputar dalam usaha pengharmonian di
antara sifat Allah yang suci dan kebebasan yang diberikan kepada manusia atau yang dikenali
sebagai af'dl Allah dana af*al %bad. Perbahasan ini turut merangkumi tentang perihal penderitaan
yang dialami oleh manusia. Persoalan tentang perbuatan Allah juga berkait rapat dengan beberapa
sifat Allah seperti %, iradah dan gudrah Allah yang sempurna dan sunyi daripada segala kekurangan
(Mohd Nizam Sahad, 2019).

Dalam membahaskan konsep af'd/ Allah, sebahagian golongan meletakkan secara mutlak
sifat kekuasaan Allah sebagai Tuhan yang memiliki segala makhlukNya dan menciptakan
perbuatanNya dan juga perbuatan hambaNya (Wolfson, 1976). Maka akan timbul pula persoalan
tentang penisbahan keburukan kepada Tuhan sebagai pencipta segala sesuatu. Perbahasan ini
berkait pula dengan isu kebebasan manusia yang menekankan konsep tanggungjawab manusia
serta konsep balasan baik dan buruk terhadap perbuatan manusia.

Adapun pada satu sisi yang lain, golongan Mu’tazilah dan Syiah yang menekankan konsep
keadilan Tuhan sebagai prinsip pemikiran mereka, berpendapat Tuhan tidak akan menciptakan
keburukan dan keburukan adalah hasil daripada pilihan manusia semata-mata (Muhammad Imarah,
2020). Persoalan yang timbul adalah sekiranya Tuhan tidak menciptakan keburukan, siapa pula
yang bertanggungjawab menciptakan penderitaan yang dialami oleh manusia disebabkan oleh
penyakit dan bencana alam? Muktazilah menganggap semua perbuatan Tuhan bersifat baik dan
mustahil Tuhan dikaitkan dengan keburukan. Muktazilah menganjurkan konsep al~salab wa al-aslah
yang menegaskan wajib bagi Tuhan memberikan yang terbaik untuk manusia. Adapun kezaliman
serta penderitaan yang berlaku pada manusia serta haiwan walaupun pada pandangan manusia
dianggap seperti sesuatu yang zalim dan buruk pada hakikatnya adalah kebaikan yang diciptakan
Tuhan mempunyai tujuannya tersendiri yang berkait dengan penciptaan alam dan sebagainya.

Menurut Asha‘irah pula, menetapkan sesuatu ke atas perbuatan Tuhan dilihat sebagai
bertentangan dengan kekuasaan serta sifat kehendak Tuhan (M. Abdel Haleem, 1996). Oleh itu,
Tuhan dianggap adil dalam apa sahaja yang berlaku menurut kehendakNya. Timbangan keadilan
Tuhan tidak sepatutnya diukur oleh manusia kerana keterbatasan akal dan pengetahuana manusia.
Dalam mengharmonikan kekuasaan Tuhan dengan kebebasan manusia, Asha‘irah
memperkenalkan konsep 4asb di mana Tuhan menciptakan semua perbuatan dalam masa yang
sama manusia bebas untuk bertindak dan bertanggungjawab di atas segala tindakan yang diambil.

Justeru, penulisan ini bertujuan untuk memperincikan dengan lebih terperinci berkaitan
konsep keburukan

Keburukan dan Penderitaan di dalam al-Quran

Al-Quran merupakan panduan utama umat Islam dalam mencari jawapan kepada
persoalan yang timbul dalam kehidupan manusia. Dalam memahami keburukan dan penderitaan
yang terjadi, manusia begitu cepat meletakkan sumber penderitaan tersebut kepada Tuhan
sedangkan perbincangan di dalam al-Quran adalah sebaliknya di mana penderitaan dan keburukan
tidak dikaitkan secara langsung dengan keadilan Tuhan.
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Keburukan disebutkan di dalam al-Quran dengan perkataan syarr. Perkataan syarr
disebutkan sebanyak 31 kali dalam lima bentuk iaitu al-syarr, syarra, syarrubu, al-asyrar dan bisyarar.
Ayat-ayat syarr yang diturunkan dalam surah Madaniyyah banyak menyebut berkaitan tentang sifat-
sifat buruk manusia apabila diuji Allah dengan kesenangan mereka yang berpaling dan ketika diuji
dengan kesusahan mereka semakin mendekatkan diri kepada Allah dan balasan bagi orang-orang
yang melakukan suatu kejahatan atau keburukan.

Adapun ayat-ayat berkaitan syarr dalam surah Makkiyyah lebih banyak menjelaskan tentang
peringatan Allah kepada manusia tentang sesuatu yang tidak mereka sukai boleh jadi ianya baik
untuk mereka atau sebaliknya. Terdapat juga perintah untuk memohon perlindungan daripada
Allah daripada segala kejahatan dan keburukan. Selain itu, terdapat juga ayat-ayat yang menjelaskan
keburukan ini berkait dengan golongan manusia yang tuli dan bisu yang enggan mendengar dan
memahami kebenaran. Tanya merujuk kepada perilaku orang kafir yang ingkar terhadap perintah
Allah.

Umumnya, kata syarr di dalam al-Quran merujuk kepada empat perkara berikut. Pertama,
ianya merujuk kepada sumber-sumber keburukan yang berasal daripada makhluk, bisikan syaitan,
malam dan dengki. Kedua, syarr merujuk kepada perbuatan buruk yang suka dilakukan oleh
manusia seperti berputus asa, berpaling daripada Allah, berkeluh kesah, tergesa-gesa, kikir dan juga
amalan sihir. Ketiga, penyebutan perkataan syarr di dalam al-Quran memandu manusia cara-cara
untuk menghindarinya melalui menimbulkan rasa takut akan azab Allah. Perkataan syarr
disebutkan dengan menekankan mengenai balasan buruk bagi sesiapa yang suka melakukannya dan
akan mendapatkan kedudukan yang buruk juga.

Al-Quran jelas menunjukkan keburukan yang dilakukan oleh manusia adalah hasil daripada
perilaku manusia sendiri yang tidak bertepatan dengan syariat Islam. Manusia sendiri yang memilih
untuk meletakkan dirinya untuk melakukan kejahatan. Kejahatan dianggap sebagai sesuatu yang
tidak bertepatan dengan syariat dan semestinya ianya tidak layak untuk dinisbahkan kepada Tuhan.
Al-Quran jelas menunjukkan bagaimana setiap penciptaan tidak boleh dianggap sebagai sesuatu
yang sia-sia.
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Dan Kami tidak menciptakan langit dan bumi dan apa yang ada antara keduanya
tanpa hikmah. Yang demikian itu adalah anggapan orang-orang kafir, maka

celakalah orang-orang kafir itu karena mereka akan masuk neraka.
(Surah Sad 38: 27)

Adapun berkaitan dengan penderitaan yang dialami oleh manusia, ianya tidak dikaitkan
dengan konsep teodisi secara langsung. Penderitaan yang dialami oleh manusia boleh dilihat
daripada dua perskeptif berikut. Pertama, tiada pertembungan di antara sifat-sifat kesempurnaan
Tuhan dan kewujudan penderitaan di dunia kerana kekuasaan Tuhan mengatasi segala sesuatu.
Seperti firman Allah,

3385 3188 e 585 3188 o 1s LT § 555 58S o DT 538 uu“s\uu.;;,gm&
fﬁs@ﬁ&@\j&\.&@saw

116 |



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Dakwalh Dan Usuluddin (Siri 3) 2022

Katakanlah: "Wahai Tuhan Yang mempunyai kerajaan, Engkau berikan kerajaan
kepada orang yang Engkau kehendaki dan Engkau cabut kerajaan dari orang yang
Engkau kehendaki. Engkau muliakan orang yang Engkau kehendaki dan Engkau
hinakan orang yang Engkau kehendaki. Di tangan Engkaulah segala kebajikan.
Sesungguhnya Engkau Maha Kuasa atas segala sesuatu.

(Surah Ali ‘Imran 3: 20)

Kedua, sekiranya penderitaan dianggap sebagai ujian, ianya merupakan peluang kepada
manusia untuk mengembangkan potensinya sebagai manusia dalam menelusuri perjalanan
spiritual.

T oues Ai P ..E""/ /’E’J - 27 - P ‘a/.’ o . & g.451-
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Dan sungguh akan Kami berikan cobaan kepadamu, dengan sedikit ketakutan,
kelaparan, kekurangan harta, jiwa dan buah-buahan. Dan berikanlah berita
gembira kepada orang-orang yang sabar. (Surah al-

Baqarah 2: 155)

Keburukan dan Penderitaan Menurut Imam al-Ghazali

Dalam memahami perbuatan Allah, al-Ghazali di dalam kitab al-Iqtisad pernah
membahaskan tentang konsep menyakiti haiwan serta manusia yang tidak berdosa dalam
menjawab kepada hujah a/-salih wa al-aslah golongan Mu’tazilah. Bagi menjawab persoalan bahawa
mustahil bagi Allah untuk menyakiti haiwan serta wajib bagi Allah memberikan pahala kepada
mereka yang taat seperti yang dipegangi oleh golongan Mu’tazilah adalah tidak dapat diterima.
Menurut golongan Mu’tazilah yang berpegang kepada konsep alsalah wa al-aslah mustahil bagi
Allah untuk menyakiti haiwan dan tidak memberi ganjaran kepada orang yang taat kerana ianya
dianggap sebagai perbuatan yang buruk.

Adapun dalam masalah penderitaan terhadap makhluk, al-Ghazali menegaskan bahawa
Allah tidak wajib untuk menjaga satu aspek yang lebih baik bagi manusia akan tetapi Allah berhak
melakukan apa yang dikehendakiNya. Hal ini berbeza dengan pandangan Mu’tazilah yang
membataskan perbuatan Allah dan mewajibkan kepada Allah untuk menjaga suatu aspek yang
lebih baik untuk manusia.

Perbahasan berkenaan penderitaan manusia dinukilkan oleh al-Ghazali dalam kitab Ihya’
‘Ulum al-Din. Seperti yang telah dimaklumi, dalam perjalanan intelektual dan spiritual al-Ghazali
melalui fasa yang menyebabkan al-Ghazali mengambil keputusan yang besar dengan melepaskan
segala kepentingan dunia ketika beliau berada di puncaknya. Seperti yang disebutkan oleh al-
Ghazali dalam kitab a/-Mungidh min al-Daldl, al-Ghazali merekodkan perjalanan intelektual dan
spiritual (Watt, 1963) yang dilalui dalam memperolehi makrifatullah. Beliau meninggalkan segala
posisi keduniaannya dan menderita sakit sehingga tidak dapat makan dan minum mahupun
bercakap dengan baik. Baginya, pengalaman sakit beliau ini adalah bukti suatu kebaikan dalam
merealisasikan potensi intelektual dan spiritual beliau (Al-Ghazali, 2000).

Hasil daripada refleksi beliau terhadap penderitaan yang beliau lalui, telah membuahkan
kepada penulisan kitab Ihya’ Ulim al-Din di mana terkandung di dalamnya ilmu-ilmu kejiwaan
dalam memperhalusi syariat agama itu sendiri (Watt, 2006). Dalam perbahasan teodisi, al-Ghazali
yang telah mengalami penderitaan sakit secara fizikal setelah beliau meninggalkan segala
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kedudukan dan harta yang dimilikinya sebelum ini, menyebutkan dalam karyannya Ihya’ Ulsim al-

Din kitab al-Tauhid wa al-Tawakkal menyebutkan:
“Setiap apa yang dibahagikan oleh Allah di antara hamba-hambaNya daripada
rezeki, ajal, gembira dan susah, lemah dan kuat, iman dan kufur, taat dan maksiat;
semua itu adil semata-mata dan tidak ada kezaliman padanya, hak semata-mata dan
tidak ada kezaliman padanya. Bahkan itu adalah di atas tartib yang wajib yang benar
di atas yang sepatutnya sebagaimana yang sepatutnya dan dengan kadar yang
sepatutnya. Tidaklah mungkin sekali-kali yang lebih baik daripadanya. Tidaklah
yang lebih lengkap dan yang lebih sempurna. Dan jika ada dan disimpankanNya
serta qudrah dan tidak dikurniakanNya dengan perbuatanNya, nescaya itu adalah
kikir yang berlawanan dengan kemurahan. Kezaliman yang berlawanan dengan
keadilan. Dan jika tidak Dia berqudrah, nescaya ia adalah kelemahan yang
berlawanan dengan fitrah ketuhanan. Bahkan setiap kekafiran dan kemelaratan di
dunia, maka itu kekurangan dari dunia dan kelebihan di akhirat.” (a/-Ghazali 20080
386-387)

Penulisan al-Ghazali di atas ini adalah sebahagian daripada catatan beliau berkenaan dengan
konsep tauhid dan tawakkal di mana kepercayaan kepada Allah dan dalam usaha seorang Muslim
mengesakan Allah pada hakikatnya terangkum dalam konsep tawakkal kepada Allah. Dalam
menjawab persoalan teodisi dengan kenyataan al-Ghazali di atas, jelas al-Ghazali tidaklah mungkin
sekali-kali ada sesuatu lebih baik daripadanya dan tidak ada sesuatu yang lebih lengkap dan lebih
sempurna daripada apa yang terjadi menunjukkan bahawa setiap kejadian yang berlaku di atas dunia
ini, tiada yang lebih sempurna dan tepat kecuali apa yang telah terjadi hasil daripada qudrah dan
iradah Allah.

Dalam meletakkan keyakinan bahawa tidak mungkin ada sesuatu yang lebih baik daripada
apa yang terjadi terutama apabila melihat begitu banyak kekurangan serta keburukan yang terjadi,
seseorang harus mampu untuk mempercayai penciptaan alam telah direncanakan oleh Allah
dengan kehendak dan kebijaksanaan Allah. Tahap keyakinan ini dikaitkan dengan konsep tawakkal
dalam perbahasan tasawuf di mana ianya merupakan darjat yang tinggi dalam pembangunan
spiritual seorang Muslim (Rouzati, 2018).

Perbahasan tawakkal yang disekalikan dengan tauhid menunjukkan asas kepada
mentauhidkan Allah pada hakikatnya adalah memulangkan segala yang berlaku di dunia ini kepada
Allah sebagai pemilik dan raja bagi segala makhluk. Dalam memahami konsep teodisi, al-Ghazali
jelas sekali meletakkan kepentingan hubungan yang kukuh di antara manusia dan Tuhan dengan
meyakini kesempurnaan dan keadilan Allah.

Adapun untuk mendalami dengan lebih kukuh keyakinan bahawa Allah tidak layak untuk
dikaitkan dengan keburukan dan penderitaan makhluk yang berlaku di dunia, al-Ghazali dalam
kitab Ihya’ ‘Ulim al-Din menjelaskan hal tersebut dalam kitab tawakkal dan tauhid yang dianggap
sebagai asas dalam memahami konsep teodisi. Al-Ghazali menekankan kepentingan mempunyai
sifat tawakkul serta keimanan terhadap ketauhidan kepada Allah yang tinggi dalam memahami
kesempurnaan Allah di sebalik ketidaksempurnaan dan kebobrokan yang berlaku di dunia adalah
merupakan sesuatu yang sebaik-baiknya berlaku. Ketidaksempurnaan dunia tidak melambangkan
ketidaksempurnaan Tuhan bahkan sebaliknya menunjukkan kelemahan makhluk yang perlu akur
kepada kesempurnaan Tuhan. Tuntasnya, segala yang berlaku terkait dengan kehendak dan
kebijaksanaan Allah menunjukkan kesempurnaan yang ada pada Allah dan sekali-kali manusia tidak
seharusnya mempersoalkan tentangNya.
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Al-Ghazali berpandangan mustahil bagi manusia untuk meletakkan kewajipan kepada
Allah dan sekiranya ianya dianggap sebagai kezaliman maka al-Quran dengan jelas telah menjawab
dalam ayatNya:
& -
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Maksudnya:

“‘Sesiapa yang mengerjakan amal soleh maka faedabnya akan terpulang kepada dirinya
sendiri, dan sesiapa yang berbuat kejabatan maka babayanya akan menimpa dirinya
sendiriy dan Tubanmu tidak sekali-kali berlakn zalim kepada hamba-hambalNya.”
(Surah Fussilat 41: 46)

Justeru dalam mendepani apa sahaja kesusahan dan penderitaan, seorang Muslim haruslah
meyakini secara mutlak bahawa setiap yang terjadi contohnya pandemic Covid 19 yang berlaku
pada hari ini ada kebaikan yang tersirat di sebaliknya dan sentiasa cuba untuk berbaik sangka
dengan Allah dengan memacakkan rasa tauhid dan tawakkal kepada Allah dalam meyakini
kesempurnaan Allah dalam ketidaksempurnaan makhluk. Bukanlah menjadi kewajipan manusia
untuk mempersoalkan perbuatan Allah seperti firman Allah:

D) bskies b o L [0y

Maksudnya:
“la tidak boleh ditanya tentang apa yang la lakukan, sedang merekalab yang akan ditanya
kelak.” (Surah al-Anbiya’ 21: 23)

Kesimpulan

Secara kesimpulannya, dalam memahami konsep buruk yang berlaku di dunia, al-Ghazali
menekankan dalam penulisannya tentang definisi buruk itu sendiri yang perlu dicerakini dengan
tuntas agar kefahaman manusia tidak terpesong daripada kebenaran. Dengan mengutamakan
tujuan manusia dalam memahami setiap perbuatan, ia menyebabkan manusia mudah
menyandarkan apa yang tidak baik itu terhadap Tuhan sedangkan Tuhan tidak boleh disabitkan
dengan perbuatan buruk. Begitu juga dengan penderitaan yang dihadapi oleh manusia dan makhluk
lain yang tidak berdosa. Al-Ghazali menekankan kekuasaan Allah dan kehendakNya adalah bersifat
mutlak dan setiap sesuatu yang terjadi adalah sebaik-baik kejadian dan tidak ada yang lebih baik
daripadanya. Al-Ghazali menyanggah konsep a/salah wa al-aslah oleh Muktazilah dengan
menyebutkan bahawa tidak ada sesuatu yang wajib ke atas Allah. Justeru manusia tidak seharusnya
meletakkan apa yang sepatutnya dan sebaiknya dilaksanakan oleh Allah dalam ukuran takdirNya
dan harus sentiasa berbaik sangka dengan Allah. Sama halnya dalam mendepani wabak Covid 19,
sebagai seorang Muslim, penderitaan yang dialami bukanlah dianggap sebagai suatu yang buruk
semata-mata dan ianya tidaklah diciptakan dalam keadaan yang sia-sia kerana segala sesuatu yang
berlaku adalah dalam ilmu dan hikmah Allah.
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