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DALAM PENGAJIAN

Al-Quran & Al-Sunnah

Islam adalah agama yang mampu mendepani segala cabaran di sepanjang
zaman. Sumber utamanya, iaitu al-Quran dan al-Sunnah senantiasa releven
dan mampu menjawab segala permasalahan dan isu-isu yang melanda umat
manusia di setiap zaman dan tempat. Kemukjizatan al-Quran dan kesahihan
al-Sunnah terus mampan memberikan jawapan kepada persoalan-persoalan
yang timbul di dalam masyarakat. Bahkan tidak ada sesiapa yang mampu
menyanggah dan mempertikaikannya.

Buku ini merupakan gabungan beberapa artikel dalam bidang al-Quran dan
al-Sunnah. la memfokuskan kepada beberapa isu kontemporari yang
dirangkumkan daripada usul agama iaitu akidah, syariah dan akhlak.
Penulisan ini disediakan sebagai rujukan bagi pelajar-pelajar universiti,
penyelidik, pensyarah serta sebagai bacaan ilmiah untuk masyarakat awam.
la memberikan pendedahan tentang pelbagai isu kontemporari yang dilihat
dari sudut al-Quran dan al-Sunnah serta solusinya menerusi kedua-duanya.
Lontaran idea dan kajian ilmiah dalam buku ini merupakan satu inovasi baru
dalam dunia keilmuan seterusnya memberikan sumbangan kepada korpus
ilmu terutama dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah.

Semoga penerbitan buku ini dapat berfungsi sebagai wadah dalam
mencetuskan idea kesedaran, inspirasi serta dapat memberikan sumbangan
yang positif dalam dunia akademik khususnya dalam membicarakan isu-isu
kontemporari dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah.
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SEKAPUR SIRIH

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam
ke atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat.

Gelombang globalisasi berkembang dengan begitu pesat sekali. Arus dan ledakan Revolusi
Industri IR 4.0 telah menghasilkan daya penggerak yang membentuk hala tuju baharu
dunia yang tidak mampu diramal. Melahirkan beberapa #rend baru seperti globalisasi
mobiliti, kolaborasi, evolusi dalam pembelajaran dan pengajaran serta penggunaan
teknologi yang maksima.

Dalam era IR 4.0 menjadikan dinamika dakwah semakin hebat dengan pelbagai hujahan
dan tujahan yang boleh menggugat keharmonian Islam. Maka komitmen dan konsistensi
amat diperlukan dalam menangani isu ini. Lantaran itu semangat peduli ummah mestilah
sentiasa segar dalam jiwa setiap individu muslim.

Bertepatan dengan objektif penganjuran International Conference on Islamic
Civilizational Studies (IConICS 2020) iaitu membicarakan isu-isu berkaitan pengajian
Islam secara teoritis dan praktikal. Penyelesaian kepada isu-isu kontemporari bidang
pengajian Islam dalam suasana semasa masyarakat bertambah kompleks menjadikan kita
mesti sentiasa bersedia mendepani isu—isu Islam kotemporari sebagai muclens di dalam
usaha pencerahan dan pencerdasan masyarakat secara total.

Sehubungan dengan itu, saya merakamkan ucapan tahniah kepada Fakulti Pengajian
Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) dengan
kerjasama KUISCELL yang telah mengambil inisiatif menganjurkan IConICS 2020
dengan tema Islanzic Studies and Industrial Revolution 4.0: Challenges and Prospects.

Saya juga merakam ucapan tahniah kepada Rektor KUIS YBhg Prof. Dato’ Dr. Ab. Halim
Bin Tamuri di atas sambutan 25 tahun Jubli Perak KUIS untuk meneruskan langkah yang
dinamik bagi merckayasa keilmuan dan tradisi keintelektualan di dalam pembinaan
generasi berilmu dan membentuk ketamadunan Ummabh.

Diharapkan dengan penerbitan buku Isu#-Isu Kontemporari Dalam Al-Quran dan Al-Sunnab
dapat menjadi satu wadah diskusi yang sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan
kefahaman masyarakat terhadap isu-isu kontemporari dalan bidang pengajian Islam.
Semoga usaha yang nirmala ini akan menjadi peneraju tradisi ilmu dalam usaha
memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha dakwah di jalan Allah

SWT.
Tahniah KUIS.
YB USTAZ AHMAD MARZUK BIN SHAARY

Timbalan Menteri Di Jabatan Perdana Menteri
(Hal Ehwal Agama)
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SEULAS BICARA

Dengan nama Allah yang Maha Pemurah lagi Maha Penyayang. Segala puji bagi Allah
SWT yang telah memberi sebaik-baik nikmat berupa iman dan Islam. Selawat dan doa
keselamatan terlimpahkan selalu kepada Nabi agung Muhammad SAW beserta keluarga
dan para sahabat baginda semuanya.

Alhamdulillah, pada tahun ini Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
menyambut 25 Tahun Jubli Perak (1995-2020). Menyelusuri perjalanan selama 25 tahun di
persada dunia pendidikan negara dengan matlamat memartabatkan Institusi Pengajian
Tinggi Islam di dalam melaksanakan tanggungjawab pendidikan ummah.

Prakarsa penyediaan lanskap pengajian akademik yang kontemporari berteraskan tauhid
memenuhi keperluan semasa seiring dengan “wiche” Islam adalah menepati halatuju
pendidikan Islam dan Dasar Pendidikan Negara serta pembangunan kurikulum dan
kokurikulum berteraskan Ilmu Nagqli (revealed knowledge) dan Aqli (acquired knowledge).

Berpaksikan motto Peneraju Tradisi Ilmu dengan tagline Di Sini Lahirnya Dai’ Ulama dan
Umara, maka KUIS terus bergerak memacu kecemerlangan secara agresif dan proaktif
dalam menuju sebuah universiti berkualiti dan melahirkan mahasiswa berakhlak dan
berintegriti, berdaya saing dan kompetitif dalam dunia globalisasi.

Ucapan syabas dan tahniah kepada YBhg Dr. Md Noor Bin Hussin, Dekan Fakulti
Pengajian Peradaban Islam (FPPI), KUIS serta Jawatankuasa Penganjur International
Conference on Islamic Civilizational Studies (IConICS 2020) yang terus berusaha dengan
sepenuh jiwa mendokong KUIS meneruskan jihad pendidikan bagi menggalas
tanggungjawab ummah.

Semoga Allah SWT sentiasa merahmati dan memberkati KUIS dan seluruh warga serta
individu yang bersama dalam menjayakan jihad pendidikan. Amin.

YBHG PROF. DATO’ DR. AB HALIM BIN TAMURI
Rektor
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
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KATA ALU-ALUAN

Alhamdulillah, syukur pada Allah SWT atas penerbitan buku Is#-Isu Kontemporari Dalam
Pengajian Al-Quran dan al-Sunnah oleh Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej
Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) pada tahun 2020.

Syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan penerbitan buku ini, samada
sebagai penerbit, penyunting, editor dan penyumbang artikel. Ucapan terima kasih di atas
kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku ini bagi
mewakili pihak Pengurusan Fakulti.

Sebagaimana anda sedia maklum, Islam merupakan agama yang bertujuan untuk mengatur
kehidupan manusia (way of /ife) dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman.
Islam menjadi instrumen yang sangat penting dalam pembangunan ummah dan
pendidikan khususnya era revolusi industri pada hari ini. Islam yang bersifat dengan
kesempurnaan dan kesejagatan sangat relevan dalam menghadapi arus pemodenan dan
kepesatann teknologi dalam pelbagai dimensi kegiatan manusia termasuk dalam aspek

pendidikan.

Terdapat pelbagai isu-isu kontemporari dalam dunia pendidikan Islam pada hari ini
khususnya yang berkaitan dengan keberkesanan dalam aspek penguasaan dan penghayatan
ilmu, di samping kaedah dan pendekatan semasa dalam penyampaian dan penerapan ilmu
di kalangan pelajar dalam keadaan pengaruh teknologi sangat memberi kesan kepada
mereka. Selain itu, isu-isu seperti pemisahan antara ilmu aqli dan nagli, proses pengajaran
yang berkonsep &nowledge transfer tanpa elemen pendidikan (farbiyah) dan lain-lain juga perlu
diberikan perhatian serius.

Sehubungan itu, pemahaman dan penghayatan sebenar nilai-nilai Islam dalam aspek
pendidikan diyakini mampu untuk menangani isu-isu kontemporari yang timbul dalam
menterjemahkan maksud sebenar pendidikan dalam Islam. Antara solusi yang terpenting
ialah pengintegrasian pelbagai disiplin ilmu semasa dengan ilmu-ilmu turath yang
berteraskan kepada kefahaman yang jelas terhadap al-Quran dan al-Sunnah. Kepelbagaian
teknologi baharu yang mencorakkan lanskap kehidupan moden perlu dikuasi di samping
asas-asas penting aqidah, fiqah, akhlak dan sebagainya. Saidina Ali RA berpesan:

“Didiklal) (persiapkaniah) anak-anakmu atas hal yang berbeda dengan keadaanmu (sekarang) karena
mereka adalah manusia yang hidup untuk satu zaman yang bukan zamanmu (sekarang)”

Sekian, Salam hormat.

DR. MD NOOR BIN HUSSIN

Dekan,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI)

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
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PRAKATA

Bismiillabirrabmanirrabin.

Dengan nama Allah SWT Yang Maha Pemurah Lagi Maha Penyayang. Selawat dan salam
ke atas insan paling sempurna, Rasulullah SAW, ahli keluarga baginda, dan para sahabat
RA yang telah dipayungi lembayung keredaan Allah SWT di dunia dan di akhirat.

Budaya menimba ilmu, berfikir, menyelidik, dan menyebarkannya merupakan
tanggungjawab seorang akademia yang harus dipraktikkan dalam memperkasakan dunia
pengajian Islam seiring revolusi industri 4.0 yang kini rancak berlangsung dalam dunia
global Internet of Things (IOT) atau internet kebendaan dalam hampir semua aspek
kehidupan seharian melibatkan penggunaan teknologi digital dengan manusia dan sistem
tizikal yang lain.

Bidang pengajian Islam diyakini akan terus relevan dalam mendepani isu-isu
kontemporari. Penyelidikan yang berterusan merupakan platform terbaik oleh para
akademia dalam mencari solusi tentang permasalahan isu-isu semasa menurut pendekata
al-Quran dan al-Sunnah dan menyebar luas serta berkongsi dapatan kajian yang memberi
manfaat kepada semua pihak. Pendek kata, umat Islam harus berpatisipasi dan kehadapan
dalam mendepani cabaran RI 4.0 agar dapat melestarikan pengajian Islam dalam dunia
global.

Alhamdulillah, syabas dan tahniah kami rakamkan kepada para penyumbang
artikel atas usaha murni dalam menerbitkan buku ISU-ISU KONTEMPORARI DALAM
PENGAJIAN AL-QURAN DAN AIL-SUNNAH terbitan Fakulti Pengajian Peradaban
Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) pada tahun ini.
Naskah ilmiah ini merupakan koleksi percambahan idea autentik para akademia dalam
usaha menambah publikasi korpus pengajian Islam.

Semoga penerbitan buku ini akan memberi impak yang sangat besar dalam
memberi nilai tambah kepada khazanah penyelidikan negara berteraskan pengajian Islam,
khususnya dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah. Buku ini juga diharap mampu memberi
pendedahan kepada para pembaca untuk memaknai penyelidikan yang telah dilaksanakan
sesuai dengan teori dan kemahiran yang dipelajari serta inovasi yang dihasilkan.

Sekian, selamat membaca.

ABDUL MUKTI BAHARUDIN

MOHD HASBIE AL SHIDDIEQUE BIN AHMAD
ZAIDUL AMIN SUFFIAN AHMAD

WAN FAKHRUL RAZI BIN WAN MOHAMAD
Penyunting
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Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

PENDAHULUAN

Standard Program Pengajian Islam (SPPI) di Institusi Pengajian Tinggi Malaysia telah
menggariskan bahawa objektif pembelajaran program (OPP) pengajian Islam adalah
memastikan pelajar memahami dan menguasai disiplin ilmu agama (Zafagqub fi al-din) yang
dipelajari. Ini selaras dengan firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah ayat 122:

/w/

lpyady ) ‘)@W%\L AP Et 50“)’2’ N3 ‘UK‘)N 55301 56 5 e
/0/}@&3{;@11\\)49.)\3 ””"

s

O35
Maksudnya:

Dan tidaklah orang-orang yang beriman keluar semuanya (pergi berperang); oleh itn, hendaklah keluar
sebahagian sabaja dari tiap-tiap puak di antara mereka, supaya orang-orang (yang tinggal) itu
mempelajari secara mendalam ilmu yang dituntut di dalam agama dan supaya mereka dapat mengajar
kanmmnya (yang keluar berjuang) apabila orang-orang itu kembali kepada mereka; mudah-mudahan
mereka dapat berjaga-jaga (dari melakukan larangan Allah).

Berdasarkan firman Allah SWT di atas, para akademia Islam telah menetapkan bahawa
Hasil Pembelajaran Program (HPP) bagi program pengajian Islam adalah untuk memberi
peringatan dan bimbingan agama kepada orang lain berdasarkan ilmu yang diperolehi.
Dalam pada itu, ledakan revolusi kontemporari telah memberi cabaran baharu dalam
Pengajian Islam.

Revolusi Industri 4.0 (RI 4.0) yang melibatkan teknologi digital telah memberikan impak
yang besar dalam semua sektor di seluruh dunia, termasuklah bidang pengajian Islam. Jika
umat Islam terus terkongkong dalam persekitaran yang sama, mereka akan ketinggalan
dalam pelbagai bidang. Umat Islam perlu melakukan perubahan seiring dengan
transformasi digital untuk kekal berdaya saing. Revolusi ini telah menemukan pelbagai
teknologi baharu, seperti Internet of Things (107T), analisis, big data, simulasi, integrasi sistem,
penggunaan robotik dan doud yang bakal merancakkan kemajuan landskap dunia moden.
Masih tidak terlambat untuk umat Islam berpartisipasi dalam pembangunan Revolusi
Industri.

Para akademia perlu memainkan peranan mereka melalui penulisan dan penyelidikan,
demi memastikan bahawa pengajian Islam terus releven dalam mendepani isu-isu
kontemporari dalam arus RI 4.0. Ilmuwan Islam masa kini perlu bangkit untuk
mengembalikan kegemilangan Islam seperti yang telah dicapai oleh ilmuwan Islam
terdahulu seperti, Muhammad ibn Musa al-Khwatizmi (780-850 M.), Abu “Alf al-Husayn
ibn “Abd Allah ibn al-Hasan ibn “Ali ibn Sina (980-1037 M.), dan Abu ‘Abd Allah
Muhammad ibn ‘Abd Allah al-Lawati al-Tanji ibn Battatah, (1304-1369 M.) yang telah
mencetus revolusi dalam bidang ilmu matematik, perubatan, dan pelayaran ketika dunia
Eropah masih berada dalam era kegelapan. Pencapaian Sains dan Teknologi sehingga
lahirnya RI 4.0 hari ini sebenarnya banyak yang diasaskan oleh para cendekiawan Islam
silam dan diambil oleh negara-negara barat untuk dimajukan.

Buku ISU-ISU KONTEMPORARI DALAM PENGAJLAN AILL-QURAN DAN AL-

SUNNAH merupakan himpunan kertas kerja ilmiah dalam 7" Islamic Conference on
Islamic Civilisation Studies (ICONICS) 2020 anjuran Fakulti Pengajian Peradaban Islam
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Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

(FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) yang diadakan buat julung
kalinya secara dalam talian pada tarikh 12 November 2020. Penganjuran ICONICS 2020
merupakan kesinambungan daripada siri seminar IRSYAD anjuran FPPI sejak 2015
hingga 2019 yang dijenamakan semula. Seminar ini berobjektif memperkukuhkan bidang
pengajian Islam agar mampu mendepani cabaran RI 4.0. Seminar ini juga menjadi
platform kepada para akademia dari dalam dan luar negara untuk berkongsi maklumat dan
pandangan sebagai usaha memperkasakan pengetahuan umat Islam sehingga mampu
untuk menerajui kemajuan pada masa hadapan selain memperkukuh perpaduan umat dari
pelbagai negara.

Pengajian al-Quran dan al-Sunnah dalam buku ini memfokuskan kepada bidang yang
berkaitan dengan al-Quran dan al-Sunnah. Ia melibatkan kajian wahyu yang terkandung
dalam al-Quran dan Sunnah. Dalam mendepani cabaran RI 4.0, pengajian al-Quran dan
al-Sunnah perlu dilihat mampu menangani serta merungkai isu-isu kotemporari yang
melanda. Kajian-kajian berteraskan kedua-dua sumber utama ini seharusnya mampu
menjadi solusi kepada umat seluruhnya.

Umat Islam kontemporari sedang berhadapan dengan cabaran dalam pelbagai aspek
kehidupan seperti serangan ideologi, permasalahan sosial yang kian parah, perpecahan
disebabkan oleh faktor dalaman seperti politik dan kepimpinan, kemunduran ekonomi
dan sebagainya. Ironinya, sejarah menjelaskan bahawa umat Islam adalah umat terbilang
dan telah mengusai ilmu, teknologi dan dunia pada abad pertengahan. Dalam usaha umat
Islam untuk keluar daripada pelbagai kemelut masalah tersebut, muncul cabaran baru
dalam kehidupan mereka iaitu cabaran dalam menghadapi revolusi industri 4.0 (IR 4.0).
Ini kerana IR 4.0 membawa perubahan yang dipacu oleh tiga aspek teknologi utama iaitu
fizikal, digital dan biologikal yang bakal merubah cara kehidupan masyarakat.

Justeru buku ini akan menghidangkan kajian-kajian dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah
yang dilakukan oleh penyelidik-penyelidik yang berautoriti dalam mendepani RI 4.0 ini. Di
antara artikel-artikelnya ialah “Teors Umnm Muslimah Mithali Menurut Perspektif Al-Quran”,
“Al-Nusrah Menurut Perspektif Al-Quran: Kajian Terhadap Surah At-Taubah”, “Dadah
Menurut Perspektif Al-Quran”, “Pedofilia: Peringatan Al-Quran Kepada 1bubapa™, “‘Pencegahan
Dadabh Menerusi Pembentukan Spiritual Individn Menurut Hadis”, “Kefahaman Kakitangan
Institusi Perbankan Berkenaan Amanah Dalam Hadis: Satu Analisis”, dan “Hadis-Hadis
Motivasi Kekeluargaan Dalam Riyadussolibin’.

Rumusannya, penulisan buku ini khususnya disediakan sebagai rujukan bagi penuntut-
penuntut di institusi pengajian tinggi, dan amnya pembacaan ilmiah untuk masyarakat. Ia
memberi pendedahan berkaitan pelbagai wacana dalam disiplin ilmu pengajian Islam yang
diolah berdasar sumber ambilan yang sahih. Semoga perkongsian ilmiah yang berteraskan
pengajian al-Quran dan Al-Sunnah dalam buku ini akan membantu menyelitkan
kefahaman dalam jiwa pembaca, memberikan pencerahan maklumat dalam usaha
memahami ajaran Islam bagi mendepani cabaran dunia baru era mendatang.
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BAB 1

TEORI UMUM MUSLIMAH MITHALI MENURUT PERSPEKTIF
AL-QURAN

Wan Fakhrul Razi Wan Mohamad,' Abdul Hadi Awang,' Siti Namira Samsol'

' Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

PENGENALAN

Muslimah bermaksud perempuan yang beragama Islam dan juga kata lawan bagi lelaki
yang beragama Islam. Manakala mithali pula berkaitan dengan seseorang yang boleh
dijadikan contoh atau diteladani (Aziah Tajudin, 2016). Wanita muslimah itu adalah wanita
yang terdidik dengan sifat yang baik dan luhur budi pekertinya, mereka sentiasa mengikuti
ajaran Allah s.w.t tanpa ada bantahan dan penyelewengan yang boleh membawa mereka
ke jalan yang sesat (Amina Noor, 1999). Akidah seorang wanita Islam yang solehah dan
mithali itu mantap dan tidak mudah terpengaruh dengan godaan yang boleh menyesatkan,
mereka sentiasa berpegang dengan kebenaran Allah s.w.t dan agama Islam. Mereka
sentiasa menjaga peribadi dan maruah sebagai wanita Islam, mereka juga menghayati Islam
serta mendalami lagi ilmu agama mereka.

Penghormatan Islam terhadap muslimah jelas terbentang di dalam al-Quran sehingga ada
surah yang membincangkan soal-soal wanita. Surah itu dinamakan an-Nisa’ bererti “surah
wanita”. Ini menunjukkan soal wanita tidak diabaikan oleh Allah s.w.t. sepertimana
difirmankan dalam surabh al-Ahzab ayat 35:

L’yﬁfoﬁj B RVAIR ’“w\jgwﬂ M\j wjd J‘Hj A B&/}’XTC,\’
sy B Gl e S3axdh 63312 Ty consandly Gussdly o bl
@ ke 175 ”““'”r.dew\.)&\u \j«.SZCU\ ;Ab@d}%@;jﬁ

Maksudnya:

“Sesunggubnya orang-orang lelaki Islam serta orang-orang perempuan Islam, dan orang-orang lelaki
yang beriman serta orang-orang perempuan_yang beriman, dan orang-orang lelaki yang taat serta orang-
orang perempuan yang taat, dan orang-orang lelaki yang benar serta orang-orang perempuan yang benar,
dan orang-orang lelaki yang sabar serta orang-orang perempuan yang sabar, dan orang-orang lelaki yang
merendah diri (kepada Allah) serta orang-orang perempuan yang merendah diri (kepada Allab), dan
orang-orang lelaki yang bersedekal serta orang-orang perempuan yang bersedekah, dan orang-orang
lelaki yang berpuasa serta orang-orang perempuan yang berpuasa, dan orang-orang lelaki yang
memelihara kehormatan dirinya serta orang-orang perempuan yang menmelibara kebormatan dirinya, dan
orang-orang lelaki yang menyebut nama Allah banyak-banyak serta orang-orang perempuan yang
menyebut nama Allah banyak-banyak, Allab telah menyediakan bagi mereka semnanya keampunan
dan pahala yang besar.”

Setiap wanita yang beriman tentu mengharapkan dirinya menjadi wanita yang bermaruah
dan terbaik, dari itu untuk menuju ke arah itu setiap wanita harus sedar akan kepentingan
dirinya sebagai wanita Islam yang tahu menjaga maruah dan dapat pula berbakti kepada
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kaum keluarga serta negara. Mereka tahan diuji dan tabah menghadapi dugaan Allah.
Tidak mudah putus asa, sentiasa berusaha dan berserah kepada Allah s.w.t. Perempuan
yang baik-baik itu bukanlah perempuan yang sempurna, namun mampu menguatkan
kesabaran demi zuriat yang disayanginya. Inilah persis Maryam AS. Tidak sempurna
keyakinannya, namun mampu meneguhkan hatinya kerana percaya akan janji Allah SWT.
Inilah persis ibu Nabi Musa AS. Tidak sempurna masa silamnya, namun demi mengejar
peluang syurga, dia sanggup korbankan segalanya. Inilah persis Zulaikha (Muhammad
Syaari, 2019).

Wanita yang baik itu sanggup menjadi isteri yang baik, ibu dan pekerja yang baik serta
bertindak sebagai srikandi negara yang gigih. Banyak kisah wanita yang telah dicatatkan
dalam sejarah tentang kejayaan, dan ketabahan mereka menghadapi dugaan yang berbagai-
bagai dalam hidup sebagai wanita Islam yang tulin. Ramai wanita yang berperanan besar
disebalik tabir peristiwa-peristiwa besar dunia (Amina Noot, 1999).

CIRI-CIRI MUSLIMAH MITHALI

Setiap orang Islam mesti menjaga keperibadian mereka, dan sebagai seorang wanita
muslimah harus dipelihara dari masa ke semasa. Firman Allah dalam surah An-Nisa’ ayat
34:

o

Lot ol A6 29l 5 LTS s e i T 8 1, Ll Je 6,258 s
Sho 2y Ll § Ghy 320 u%k—*; R ()f\; szb AT B & ] S

@\Amggm\uxmu@é ~ mg’b;;zm\;
Maksudnya:

...... Maka perempuan yang solehab itu ialah yang taat (kepada Allah dan suaminya), dan yang
memelihara (kehormatan dirinya dan apa jua yang wajib dipelibara) ketika suami tidak hadir bersama,
dengan pemeliharaan Allah dan pertolongan-INya. Dan perempuan yang kamn bimbang melakukan
perbuatan derbaka (nusyuz) hendaklab kamu menasibati mereka, dan (jika mereka berdegil) pulanlah
mereka di tempat tidur, dan (jika masib degil) puknlah mercka (dengan puknlan ringan yang bertujuan
mengajarnya) kemudian jika mereka taat kepada kamu, maka janganlah kamu mencari jalan untuk
menyusabkan mereka. Sesunggubnya Allah Maha tinggi, lagi Maba besar.”

Wanita solehah menurut ayat di atas adalah wanita yang taat kepada Allah dan taat kepada
suaminya. Namun di sini perlu diperluaskan dan diperincikan lagi. Untuk lebih teratur,
ciri-ciri tersebut adalah seperti berikut:

1. Tunduk Dan Patub Kepada Allah S.W.T

Dalam mewujudkan ketaatan kepada Allah ini, ada beberapa segi ketaatan yang mesti
dilakukan oleh seorang muslimah mithali:

i.  Mesti Mempunyai Agidah Yang Salimah (Bersih): Seorang wanita mithali mestilah
mempunyai aqidah yang salimah iaitu bersih dari segala macam bentuk kesyirikan,
bersih dari pemahaman-pemahaman yang menyelisihi aqidah ahlissunnah wal
jamaah iaitu aqidah yang diyakini oleh Rasulullah s.a.w, para sahabat, tabi’in dan
tabi’ tabi’in serta para ulamak yang thiqah (Abu Ahmad Fatanah, 2009). Rasulullah
s.a.w bersabda:
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ii.
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[Al-Bukhari dan Muslim]

Maksudnya:

Daripada Muaz bin Jabal katanya: “Aku pernah satn kali menbonceng seekor keldai
bersama Rasulullah s.a.w. Baginda bertanya kepada aku: “Wabai Munazg, tabukah engkan
apakal hak Allah ke atas hamba dan hak hamba ke atas Allah?” aku menjawab “Allah
dan Rasul-Nya lebib mengetahui.” Baginda bersabda: “Hak Allah ke atas hamba ialah

hendak dia beribadat kepada-Nya dan jangan mensyirikkan-Nya.”

Dari hadis ini jelas menunjukkan bahawa seseorang yang bergelar muslim itu
mestilah bersih aqidahnya dari sebarang kesyirikan.

Mesti Melakukan Ibadah Yang Sohihah (Betul): Ibadah tidak akan menjadi betul
jika ianya tidak didasari dengan niat yang ikhlas, semata-mata kerana Allah untuk
mencari redha-Nya dan mengikuti Rasul yang membawa dan menyampaikan tata
cara pelaksanaan ibadah. Maka kewajipan umat Islam semuanya adalah
meneladaninya dan masih banyak lagi bentuk-bentuk ibadah yang mesti dilakukan
khususnya para wanita mithali seperti hadis Rasulullah s.a.w:

oSl 155l ) sl 550y A3l 2550 ) ks Y &)
[Sahih Muslim, no.hadis: 4651]
Maksudnya:

Sesunggubnya Allah tidak melibat (menilai) kepada bentuk kamm, juga tidak kepada harta
benda kamu tetapi Allab melihat (menilai) kepada bati kamu dan amalan kamn.”

Sebagai contoh seperti firman Allah s.w.t dalam surah al-Ahzab ayat 35 yang telah
dinyatakan dalam pengenalan bahawa dalam ayat ini terdapat ciri-ciri wanita
muslimah solehah dan mithali yang taat kepada Allah dalam menjalankan ibadah
kepada-Nya iaitu:

1. Mereka yang taat dan tunduk kepada Allah.

2. Membenarkan Rasulullah s.a.w dalam apa yang dibawa kepada mereka dari sisi
Allah.

3. Mentaati Allah dalam apa yang diperintahkan dan dilarang.

4. Bersabar dalam keadaan lapang dan sempit dengan tetap teguh.
5. Hatinya berasa takut akan seksaan Allah.

6. Menunaikan hak-hak Allah dari hartanya (bersedekah).

7. Berpuasa di bulan Ramadhan.
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8. Menjaga kehormatan diri.

9. Sentiasa ingat kepada Allah.

Salah satu contoh untuk sentiasa ingat dan taat kepada Allah adalah dengan
memperbanyakkan berdoa kepada-Nya. Ini kerana, doa ialah permohonan seorang
hamba kepada Zat yang Maha Tinggi, yang telah menciptakan dirinya, iaitu Allah
s.w.t. Dalam doa, ada pengakuan terhadap sifat Maha Kuasa-Nya. Di dalam doa
juga ada ketundukan dan kepatuhan seorang hamba terhadap Tuhannya, sekaligus
pengakuan atas kelemahan si pendoa kepada-Nya (Al-Sutha, 2014).

Doa ialah salah satu ibadah. Oleh itu, ternyata dengan banyak berdoa merupakan
salah satu amalan mulia yang dapat membawa pelakunya meraih syurga Allah s.w.t.
Ini kerana berdoa merupakan salah satu perintah-Nya sehingga sesiapa pun yang
melaksanakannya, maka itu merupakan bentuk ketaatannya kepada-Nya. Balasan
ketaatan kepada-Nya ialah syurga.

Memperbanyakkan zikir kepada Allah juga merupakan salah satu cara untuk taat
kepada-Nya. Ini kerana, berzikir kepada-Nya mempunyai manfaat dan keutamaan
yang sangat besar. Antaranya adalah dapat menghembuskan ketenangan batin dan
kedamaian di hati. Banyak berzikir juga jadi penyebab datangnya keberuntungan
dan kelapangan rezeki. (Al-Sutha, 2014). Sesuai dengan firman Allah s.w.t dalam
surah al-Ra’d ayat 28:

-
g.
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Maksudnya.:

“(aitn) orang-orang yang beriman dan tenang tenteram hati mereka dengan Zikrullah
ketabuilah dengan ikrullah itn, tenang tenteramlab hati manusia.”

2. Mempunyai Tabiat Yang Sopan

Di antara perkara yang termasuk bahagian akhlak yang mesti dimiliki seorang wanita
muslimah mithali adalah seperti berikut:

1.

Menutup aurat dan tidak berhias untuk mempamerkan kecantikan melainkan
dalam rangka ketaatan. Salah satu ciri wanita mithali adalah berpakaian taqwa,
penampilannya sederhana, sopan, tidak suka berlebihan dan jauh dari sifat
menunjuk-nunjuk (Abu Ahmad Fatanah, 2009).

Menutup aurat bagi wanita Islam adalah wajib berdasarkan suruhan Allah s.w.t
dalam al-Quran. Allah s.w.t berfirman dalam swrah al-Abzab ayat 59:

z
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ii.

Maksudnya:

“Wabai Nabi, surublah isteri-isterimu dan anak-anak perempuanmu  serta perempuan-
perempuan yang beriman, supaya melabubkan pakaiannya bagi menutup selurub tububhnya
(semasa mereka Reluar); cara yang demikian lebih sesuai untuk mereka dikenal (sebagai
perempuan yang baik) maka dengan itu mereka tidak diganggn dan (ingatlah) Allah Maha
Pengampun lagi Maha Mengasihani.”

Kecantikan seorang muslimah mithali bukan dinilai pada paras wajah atau bentuk
tubuh badannya tetapi ianya lebih dari itu. Tingkah laku dan budi pekertinya yang
mulia, serta ketakwaan memberi erti kecantikan yang sebenar dan lebih mendalam.
Kejahilan tentang nilai dan pengertian kecantikan yang hakiki menyebabkan ramai
wanita Islam terjerumus ke dalam kancah kehidupan yang lebih berpandukan
kepada hawa nafsu, keangkuhan dan takbur.

Hukum dan peraturan menutup aurat membuktikan bahawa Islam memelihara
dan meletakkan wanita pada tahap kemuliaan yang tinggi. Jika wanita masih tidak
menyedari perkara ini dan menilai kehebatan, kebijaksanaan serta kebolehan
mereka berdasarkan kecantikan, nyata mereka sendiri merendah-rendahkan diri
mereka. Wanita begini mudah dipersendakan oleh orang lain terutamanya oleh
golongan lelaki. Sikap terlalu berbangga dengan kecantikan diri boleh mendorong
wanita memperdagangkan tubuh mereka. Sikap begini akhirnya pasti merugikan
mereka sendiri (Siti Nor Bahyah Mahamood & Ida Ezyani Othman, 2008).

Wanita perlu bijak dan menunjukkan ketegasan supaya masyarakat menghormati
dan memandang tinggi kepada mereka. Kecantikan mengikut pandangan Islam
bukan dinilai pada kecantikan tubuh badan semata-mata. Keperibadian yang mulia
dan sifat-sifat kerohanian yang murni adalah lebih utama (Saodah Abd Rahman,
2010).

Islam tidak menetapkan bentuk atau warna pakaian untuk dipakai, baik ketika
beribadah atau di luar ibadat. Islam hanya menetapkan bahawa pakaian itu
mestilah bersih, menutup aurat, sopan dan sesuai dengan akhlak seorang Muslim.
Islam tidak menetapkan fesyen pakaian tetapi perlu mematuhi garis panduan dan
menutup aurat. Pakaian juga mempunyai hubung kait dengan keimanan dan
ketaatan seorang wanita dengan Allah. Wanita yang mengambil berat soal
pakaiannya dan menjaga aurat serta kehormatannya akan mendapat keuntungan
daripada Allah. Sebaliknya, wanita yang tidak menutup aurat dan berpakaian
dengan gaya yang menonjol apabila berada di luar rumah, bukan sahaja dimurkai
Allah tetapi juga merosakkan hubungannya dengan Allah (Naurah Muhd Sa’id,
2011).

Tidak berhias dan bertingkah laku seperti wanita jahiliyah (Abu Ahmad Fatanah,
2009).

Firman Allah s.w.t dalam swrah al-Abhzab ayat 32-33:
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iii.

iv.
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Maksudnya:

“Wahai isteri-isteri Nabi, kamn semua bukanlah seperti mana-mana perempuan lain kalan
kamu tetap bertaqwa. Oleh itu_janganlah kamu berkata-kata dengan lembut manja (semasa
bercakap dengan lelaki asing) kerana yang demikian bolel menimbulkan keinginan orang yang
ada penyakit dalam hatinya (menarub tujnan buruk kepada kamu), dan sebaliknya
berkatalah dengan kata-kata yang baik (sesuai dan sopan). Dan hendaklah kanmmn tetap diam
di rumabh kamu serta_janganlab kamu mendedabkan diri seperti yang dilakukan oleh orang-
orang jahiliyabh zaman dabulu. ... ....."

Tetap tinggallah di rumah kamu (wahai para wanita), kerana itu lebih selamat dan
lebih terjaga bagi kalian. “Dan janganlah berhias seperti orang-orang Jahiliyyah
terdahulu”. Taitu janganlah banyak keluar dengan berhias atau memakai wangian
seperti kebiasaan orang-orang Jahiliyyah terdahulu yang tidak berilmu dan tidak
memiliki agama. Semua ini untuk mencegah keburukan dan penyebabnya. Setelah
Allah memerintahkan mereka untuk bertakwa secara umum, dan Allah
mengkhususkan dengan menyebut takwa kerana wanita amat memerlukannya.

(As-Sa’di, 2003).

Para ulama Syafi’i menyatakan bahawa perkataan “qarna” dapat diertikan sebagai
tinggal tetap di dalam rumah atau tinggal di dalam rumah dengan kemuliaan dan
keselamatan. Manakala perkataan ‘tabarruj’ bermaksud menampakkan perhiasan
dan keindahan tubuh atau dengan maksud berjalan dengan gaya, bermegah-
megahan dan sebagainya (Abu Ahmad Fatanah, 2009).

Tidak keluar bersendirian dan tidak pula bersama lelaki lain. Seorang wanita
dibenarkan untuk keluar rumah apabila ia mempunyai keperluan yang dibolehkan
oleh syara’. Sebagai contoh untuk kebaikan seperti menuntut ilmu, berdakwah,
silaturrahim, bekerja dan sebagainya. Tetapi hendaklah ia menjaga segala tatatertib
yang ditetapkan oleh Allah selama ia keluar. (Ibn Taimiyyah, 2001).

Berbuat baik kepada kedua ibu bapa. Ini bukanlah sekadar kewajipan dan
perbuatan membalas jasa. Bahkan tercurah betapa indahnya kasih sayang yang
dibalas antara anak dan ibu bapa. Oleh itu terdapat seribu satu keberkatan hidup.
Kejayaan dan kemuliaan hidup seorang anak juga sangat bergantung kepada
perbuatan dan kelakuan mereka terhadap ibu bapa mereka. Allah berfirman dalam
surah al-Isra ayat 23:
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Maksudnya:

“Dan Tubanmu telah perintabkan, supaya engkan tidak menyembah melainkan kepada-Nya
semata-mata, dan hendaklah engkau berbuat baik kepada ibu bapa. Jika salah seorang dari
kednanya, atan  kedna-dnanya sekali, sampai kepada wumur tua dalam  jagaan  dan
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vi.

peliharaanmu, maka janganlah engkan berkata kepada mereka (sebarang perkataan kasar)
sekalipun perkataan "Ab", dan janganlah engkau menengking menyergah mereka, tetapi
katakanlah kepada mereka perkataan yang mulia (yang bersopan santun).”

Rasulullah s.a.w bersabda yang bermaksud: “Redba Allah itu bergantung pada redha ibun
bapa. Dan murka-Nya juga bergantung pada murka ibn bapa.” (Riwayat Tirmizi).

Oleh kerana itu, berbuat baik kepada kedua ibu bapa dianggap oleh Allah dan
Rasul-Nya sebagai salah satu amalan mulia yang dapat membawa pelakunya
meraih ‘tiket” ke syurga. Bagi wanita yang belum berkahwin, keutamaanya ialah
kedua-dua ibu bapanya. Namun, ini tidak bermakna seorang anak perempuan itu
boleh melupakan ibu bapanya setelah dia berkahwin. Terdapat pelbagai kewajipan
anak terhadap kedua-dua ibu bapanya (Siti Nor Bahyah Mahamood & Ida Ezyani
Othman, 2008).

Sentiasa berbuat baik dalam keadaan sempit mahupun dalam keadaan lapang.
Salah satu cara untuk berbuat baik dengan manusia adalah dengan bersedekah
secara ikhlas. Sikap suka bersedekah merupakan salah satu ciri dari kesempurnaan
iman seorang muslim. Islam dengan tegas menyatakan bahawa seseorang itu tidak
akan pernah mencapai keimanan yang sempurna dan meraih kebajikan, sebelum
dia mampu memberikan (menginfakkan) sebahagian dari sesuatu harta yang
dicintainya kepada orang lain. Ini kerana, dalam pandangan Islam, kesolehan itu
bukan hanya bersifat individu, tetapi juga harus mahu berinfak, beramal dan
bersedekah kepada orang lain (Firanda Andirja (2013).

Allah bertirman dalam surah al-Munafigun ayat 10:
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Maksudnya:

“Dan belanjakanlab (dermakaniah) sebabagian dari rezeki yang Kami berikan kepada kanmu
sebelum seseorang dari kamn sampai ajal mant kepada-Nya, (kalau tidak) maka ia (pada
saat itu) akan merayu dengan katanya: "Wahai Tubankn! Alangkah baiknya kalan Engkan
lambatkan kedatangan ajal matifn - ke suatu masa yang sedikit sahaja lagi, supaya aku
dapat bersedekah dan dapat pula akn menjadi dari orang-orang Y ang soleh.”

Berbuat baik dengan jiran. Setiap wanita solehah hendaklah berbuat baik kepada
jiran mereka yang terdekat. Dengan cara seperti ini dapat merapatkan hubungan
antara satu dengan yang lain, yang mana dengan berbuat baik kepada jiran ini
banyak faedah dan manfaatnya (Amina Noor, 1999).

Jiran tetangga ialah orang yang sentiasa berinteraksi dengan kita dalam kehidupan
scharian. Mere adalah orang pertama yang membantu dan menolong kita di masa
kita ditimpa kesulitan. Oleh kerana itulah, Allah s.w.t memerintahkan kepada
setiap yang bergelar muslimah agar sentiasa menghormati dan berbuat baik pada
jiran tetangga (Al-Sutha, 2014).
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3. Taat Dan Setia Kepada Suami

Taat kepada suami merupakan satu kewajipan seorang wanita muslimah setelah taat
kepada Allah s.w.t. Ini kerana, dia wajib mengutamakan suaminya dalam segenap perkara.
Wanita juga perlu memikirkan cara untuk menjadikan dirinya sentiasa disayangi dan
dicintai oleh suaminya. Seperti yang diketahui, tanggungjawab seorang isteri bermula
sebaik sahaja akad nikah dilafazkan. Perkahwinan ini bermakna bermulalah tugas wanita
sebagai isteri untuk sehidup semati bersama suaminya (Siti Nor Bahyah Mahamood & Ida
Ezyani Othman, 2008).

Rasulullah s.a.w bersabda yang bermaksud: “Apabila seorang lelaki megajak isterinya ke tempat
tidur dan dia tidak mabu memenubinya sebingga suaminya marah kepadanya, maka malaikat akan
terus melaknatnya sampia subuh.” (Riwayat Bukhari dan Muslim).

Di antara ketaatan yang harus dilakukan seorang isteri adalah untuk tetap duduk di rumah
sahaja sebagai suri rumah, ia tidak boleh keluar kecuali apabila diizinkan. Apabila ia keluar
dengan sengaja tanpa meminta izin daripada suaminya terlebih dahulu ia dianggap telah
melakukan nusyuz (Atiyyah Saqr, 2002).

KARAKTER WANITA MITHALI BERDASARKAN KISAH DALAM
AL-QURAN

Pegangan akidah yang bertunjangkan tauhid kepada Allah merupakan suatu yang sangat
bernilai bagi setiap orang Islam. Ia adalah cahaya yang menyinari hidup insan dan
penyelamat dalam mengharungi sengsara kacau-bilau pada hari pembalasan.
Perkembangan dakwah pada peringkat awal banyak dibantu oleh kesabaran kaum
muslimin dan muslimat dalam mempertahankan pegangan aqgidah mereka. Sikap inilah
yang membuahkan hasil yang amat berharga dalam sejarah perkembangan Islam hinggalah
ke hari ini. Islam masih kekal dan terus mekar dalam jiwa setiap umat Islam. Terdapat
banyak kisah dalam al-Quran yang menceritakan tentang sifat-sifat wanita mithali seperti
Siti Hajar, Maryam dan ramai lagi.

1. Siti Hajar Wanita Penyabar Dan Berjiwa Tawakkal

Allah s.w.t berfirman dalam surah 1brabim ayat 37:
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Maksudnya:

“Wabai Tuban kami! Sesunggubnya akn telah menempatkan sebabhagian dari uriat keturnnanku di
sebuab lembab (tanab suci Makkah) yang tidak tanaman padanya, di sisi rumabnin_ yang dibarambkan
mencerobobinya. Wabhai Tuban fkami, (mereka ditempatkan di sitn) supaya mereka mendirikan
sembahyang (dan memakmurkannya dengan ibadat). Oleh itn, jadikanlah hati sebahagian dari manusia
tertarik gemar kepada mereka, (supaya datang beramai-ramai ke sitn), dan kurniakanlah rezeki
kepada mereka dari berbagai jenis buah-buaban dan hasil tanaman, semoga mereka bersynkur.”
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Dalam ayat ini jelas menunjukkan betapa sabarnya Siti Hajar terhadap dugaan yang
diberikan dimana Nabi Ibrahim a.s membawanya berpindah ke suatu tempat untuk
mengelakkan dari berlakunya kecemburuan Sarah dan Hajar. Berlaku kejadian dimana
bekalan air telah habis yang mengakibatkan susunya kering, sementara anaknya Ismail
menangis mahu menyusu, maka Hajar berlari-lari dari bukit Safa ke Marwa untuk mencari
air dan melihat jika ada kelibat manusia untuk dia memohon pertolongan. Setelah
berusaha, turunlah bantuan dari Allah s.w.t berupa malaikat yang menguis-nguiskan tumit
Ismail pada padang pasir dan memancarkan air zam-zam. Yang mana air zam-zam
tersebut memberi keberkatan kepada pelusuk alam sehingga hari kiamat. Dalam
bermacam perkara yang dialami, hatinya tetap tenang dengan kepercayaannya terhadap
Tuhannya yang tidak sekali-kali akan memberi kesusahan dan kesempitan hambanya.
Dengan ini jelas menunjukkan bahawa Hajar merupakan seorang wanita yang sangat
penyabar, tabah dan kental jiwanya apabila ditimpa musibah (Khairul Naim Mansor 2019).

Oleh itu, sebagai wanita muslimah yang ingin menjadi wanita mithali wajib mencontohi
Siti Hajar yang penyabar dan berjiwa tawakkal walaupun menghadapi pelbagai dugaan dan
cabaran.

2. Maryam Wanita Y ang Memelihara Kehormatan

Allah s.w.t berfirman dalam surab al-Anbiya’ ayat 91:
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“Dan (sebutkanlah peristiva) perempuan yang telah menjaga kehormatan dan kesuciannya; lalu kami
tiupkan padanya dari rob (ciptaan) kami, dan kami jadikan dia dan anaknya sebagai satu tanda (yang
menunjukkan kekuasaan kami) bagi umat manusia.”

Dalam ayat ini mengisahkan tentang Maryam seorang wanita yang memelihara
kehormatan dirinya. Suatu ketika Allah s.w.t mengutus malaikat Jibril untuk memberitahu
Maryam bahawa Allah meniupkan roh ke dalam tubuhnya sehingga dia mengandung.
Kemudian, Maryam melahirkan anaknya, Isa a.s tanpa bapa. Oleh itu, Isa a.s lahir tanpa
bapa schingga Maryam dan Isa a.s menjadi salah satu bukti bagi seluruh isi alam ini
tentang kekusasaan Allah sebagaimana perihal Nabi Adam a.s yang lahir ke dunia tanpa
ibu dan bapa, sedangkan Isa a.s lahir tanpa bapa sahaja (Khairul Naim Mansor 2019).

Maryam merupakan seorang wanita yang cukup menjaga kesucian dan kehormatan
dirinya. Beliau tidak bergaul dengan lelaki yang bukan mahramnya. Malah, beliau juga
menjauhi sebarang godaan daripada mana-mana lelaki. Pernah suatu ketika Allah s.w.t
mengutuskan malaikat Jibril untuk datang mendekati Maryam dengan menyerupai sebagai
seorang lelaki yang tampan untuk menggoda Maryam. Akan tetapi Maryam tidak sedikit
pun tergoda dengan lelaki tersebut. Malah beliau betlindung kepada Allah s.w.t dan
meminta lelaki itu untuk menjauh (Nurfitri Hadi, 2015).

Dengan kisah ringkas ini dapat memberi pengajaran kepada wanita untuk mencontohi
cara Maryam menjaga kesucian dan kehormatan dirinya.
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3. Zainab Binti Jahsy Wanita Muslimah Y ang Taat Kepada Allah Dan Rasul-Nya

Allah s.w.t berfirman dalam surah al-Saff ayat 11:

z P T z z P P _ z _ -
S o) il G 12l il 22l T ol O,0esd5 )55 AL 6,03
C) s>z

Maksudnya:

“Vaitu, kamu beriman kepada Allah dan Rasul-Nya, serta kamn berjuang membela dan menegakkan
ugama Allah dengan barta benda dan diri kamu; yang demikian itulah yang lebib baik bagi kamu, jika
kamu hendak mengetabui (hakikat yang sebenarnya).”

Dalam ayat ini menjelaskan tentang taatnya Zainab kepada Allah s.w.t dan Rasul-Nya
apabila beliau diminta persetujuan oleh Rasulullah s.a.w untuk dikahwinkan dengan Zaid
bin Haritsah yang hanya seorang hamba sahaya sebelum beliau berkahwin dengannya.
Zainab menerima permintaan dan menyetujui hasrat Rasulullah s.a.w. Beliau menyedari
bahawa ketaatannya terhadap hasrat Rasulullah s.a.w pasti berkaitan dengan hukum
syariah. Ini jelas menunjukkan bahawa Zainab binti Jahsy ini merupakan seorang wanita
yang sangat taat kepada Allah dan Rasul-Nya kerana sanggup bersetuju untuk berkahwin
dengan Zaid setelah diminta oleh Rasulullah s.a.w walaupun bukan atas kehendaknya
(Khairul Naim Mansor 2019).

Ini menunjukkan bahawa beliau tahu akan kebaikannya. Sifat seperti inilah yang harus
dicontohi oleh para wanita muslimah masa kini.

KESIMPULAN

Kisah dalam al-Qut'an bukan sahaja kisah hanya untuk santapan biasa, tetapi
mengandungi pengajaran, pelajaran, tuntutan dan arahan untuk manusia khususnya
muslimah. Al-Qur'an secara khusus membincangkan jenis-jenis wanita mengikut amal-
amal mereka. Al-Qur'an merujuk kepada wanita mithali yang perlu dicontohi kepada
semua wanita muslimah dimasa kini. Penulisan ini menganalisis konsep dan karakter
wanita mithali dalam al-Quran iaitu Siti Hajar yang sangat penyabar dan berjiwa tawakkal,
Maryam yang memelihara kehormatan diri dan Zainab binti Jahsy seorang wanita
muslimah yang taat kepada Allah dan rasul-Nya. Al-Qur'an menegaskan karakter wanita
muslimah mithali sebagai seorang yang mengambil tanggungjawab sepenuhnya terhadap
pilihannya sama ada perbuatan atau aktiviti yang terpuji dan sebaliknya. Wanita mithali
yang disebut dalam al-Quran telah diiktiraf sebagai individu bebas yang tidak bergantung
kepada makhluk lain bagi mendapat ganjaran untuk apa yang dilakukan, baik atau buruk.
Semoga generasi sekarang ini dapat mengambil manfaat dan menjadikan pemberat
timbangan kebaikan di akhirat nanti. Kalau tanah liat dibentuk dengan tangan dan ditempa
dengan api. Kalau manusia ditempa dengan masalah, masalah dan masalah untuk menjadi
manusia sejati.
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BAB 2

AL-NUSRAHMENURUT PERSPEKTIF AL-QURAN:
KAJIAN TERHADAP SURAH AT-TAUBAH

Abdul Mukti Baharudin'
1Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

PENGENALAN

Di sepanjang zaman, Islam dan penganut-penganutnya akan senantiasa berhadapan
dengan tantangan musuh-musuhnya. Mereka khususnya golongan Yahudi dan golongan
Nasrani sekali-sekali tidak akan redha sehinggalah umat Islam tunduk kepada mereka. Dan
sudah menjadi sunnatullah rasul-rasul yang diutuskan, khususnya rasul Ulul Azmi sering kali
berhadapan dengan ancaman dan penentangan daripada kaum mereka. Namun cabaran-
cabaran tersebut ditempuhi dengan tabah kerana mereka menyakini bahawa Allah s.w.t.
adalah penolong terbaik dan dalam masa yang sama a/-nusrah yang hakiki akan berpihak
kepada mereka kerana itulah janji Allah s.w.t kepada orang-orang berjuang menegakkan
agamaNya. Namun a/-nusrah tidak akan datang bergolek dan dapat dicapai dengan mudah.
Ia mempunyai prasyarat-prasyarat dan peraturan-peraturan yang telah digariskan oleh
Allah s.w.t. menerusi kitabNya al-Quran dan disampaikan oleh Rasulullah s.a.w. agar ia
menjadi panduan buat umat akhir zaman.

Menjadi kewajipan kepada setiap muslim menyakini bahawa segala bentuk a/-nusrah adalah
daripada Allah s.w.t. Walaupun pada zahirnya ia adalah daripada ikhtiar, usaha dan segala
persiapan manusia, tetapi hakikatnya yang menentukan a/lnusrah tersebut ialah Allah s.w.t.
Perkara ini telah dinyatakan oleh Allah s.w.t. dalam firmanNya dalam surah Ali Imran ayat
160 yang bermaksud:

“Tika Allah menolong kamn, maka tidak adalah orang yang dapat mengalabkan kanm; jika Allah
membiarkan kamu (tidak memberikan pertolongan), maka siapakabh gerangan yang dapat menolong
kamu (selain) dari Allah sesudab itn? Kerana itu hendaklah kepada Allah sabaj orang-orang mukmin
bertawakkal.”

Justeru kajian ini akan memfokuskan kepada surah at-Taubah dalam mengenal pasti
sebahagian daripada prasyarat-prasyarat al-nusrah. Pemilihan surah tersebut dibuat kerana
di dalamnya telah dinyatakan peristiwa perang Tabuk yang menyaksikan umat Islam
meraih kemenangan yang besar apabila akhirnya golongan kafir tunduk kepada kehebatan
tentera Islam yang dipimpin oleh Rasulullah s.a.w.

DEFINISI AL-NUSRAH

Al-nusrah berasal daripada kalimah nasara — yansurn — nasran wa nusrah (\pas — pa — w5

SJ»A);’ 9) yang bermaksud membantu, menolong (orang lain) atau mempertahankan

(Muhyiddin, 1999 & Rauf, 2015). Dan al-nusrah merupakan kata terbitan (wasdar) daripada
kata kerja (f27)) nasara tersebut.
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Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka (edisi keempat) (Noresah, 2007), menolong
bermaksud membantu (dengan tenaga, wang, fikiran dan lain-lain) atau melepaskan diri
daripada bahaya serta menyelamatkan atau dapat meringankan penderitaan, dapat
menyembuhkan daripada penyakit dan dapat menyelamatkan daripada bahaya.

Manakala Lisan al-Arab mendefinisikan a/-zasr bermaksud menolong orang yang dizalimi,
iaitu menolongnya atas (menghadapi) musuhnya (Ibn Manzur, 1997).

Dan al-nusrah yang dikehendaki dalam kajian ini ialah merujuk kepada pertolongan Allah
s.w.t. kepada hamba-hamba yang berjihad di jalan Allah s.w.t. untuk mempertahankan
agamalNya daripada musuh-musuh yang senantiasa menentang dan ingin membinasakan
Islam. Pertolongan dan kemenangan adalah dua perkara yang berkait rapat. Kemenangan
tidak akan dapat dicapai melainkan dengan pertolongan Allah s.w.t. Dan semestinya
pertolongan daripada Allah s.w.t. akan menatijahkan kemenangan yang sebenar dan diringi
dengan keredhaan Allah s.w.t. Firman Allah s.w.t dalam surah al-Baqgarah ayat 214:
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Maksudnya:

“Adakalh patut kamu menyangka babawa kamn akan masuk syurga, padabal belum sampai kepada
kamu (uwjian dan cubaan) seperti yang telah berlakn kepada orang-orang yang terdabuln daripada
kamu? Mereka telah ditimpa kepapaan (kemusnaban hartabenda) dan serangan penyakit, serta
digoncangkan (oleh ancaman babaya musub), sehingga berkatalah Rasul dan orang-orang yang beriman
yang ada bersamanya: Bilakah (datangnya) pertolongan Allah?" Ketahuilah sesunggubnya pertolongan
Allab itn dekat (asalkan kamn bersabar dan berpegang tegub kepada agama Allab)”.

Dan firman Allah s.w.t. dalam surah Al- Anfaal ayat 9- 10
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Maksudnya:

“(Ingatlah) ketika kammn memohon pertolongan kepada Tuban kamu, laln Ia perkenankan permobonan
kanmu (dengan firmanNya): "Sesunggubnya Aku akan membantn kamn dengan seribu (bala tentera)
dari malaikat yang datang berturnt-turnt. Dan Allah tidak menjadikan (bantnan malaikat) itn
melainkan sebagai berita gembira dan supaya bati kamn tenang tenteram dengannya. Dan kemenangan
itu pula hanyalah dari sisi Allah. Sesunggubnya Allah Maha Kuasa, lagi Maba Bijaksana”

AL-NUSRAHMENURUT PERSPEKTIF AL-QURAN

Al-Nusrah yang akan difokuskan dalam kajian ini ialah alnusrah daripada Allah s.w.t. dan
dianugerah kepada orang-orang yang beriman di medan perang. Kemenangan tidak
mampu dan tidak akan dicapai melainkan dengan pertolongan dan kehendak Allah s.w.t.
Tiada sesiapa yang mampu menghalang apabila pertolongan dan kemenangan telah
ditetapkan oleh Allah s.w.t. Al-Quran telah menjelaskan konsep alnusrah yang sebenar
sebagaimana dikehendaki oleh Allah s.w.t. Ia telah menggariskan panduan dan syarat yang
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perlu dipenuhi bagi memperolehi a/nusrah daripada Allah s.w.t. Dalam masa yang sama
dipertegaskan bahawa pertolongan dan kemenangan itu hanya datang daripada Allah
s.w.t., sebagaimana firmanNya dalam surah al-Bagarah ayat 249:
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Maksudnya:

“Maka tatkala Thalut kelnar membawa tenteranya, ia berkata: "Sesunggubnya Allah akan menguji
kamu dengan sebuabh sungai. Maka siapa di antara kamn meminum airnya; bukanlah ia pengikutken.
Dan  barangsiapa  tiada  meminumnya, kecuali mencednk  seceduk  tangan, maka dia adalah
pengikutken." Kemudian mereka meminumnya kecuali beberapa orang di antara mereka. Maka tatkala
Thalut dan orang-orang yang beriman bersama dia telah menyeberangi sungai itu, orang-orang yang telah
minum berkata: ""Tak ada kesanggupan kami pada hari ini untnk melawan Jalut dan tenteranya."
Orang-orang yang menyakini bahawa mereka akan menemui Allah, berkata: "Berapa banyak terjadi
golongan yang sedikit dapat mengalahkan golongan yang banyak dengan izin Allah. Dan Allab berserta
orang-orang yang sabar."

Dalam ayat ini menceritakan peristiwa ketika raja Thalut keluar membawa tenteranya
untuk menentang Jalut dan bala tenteranya. Di akhirnya Allah s.w.t telah menjelaskan
bahawa kemenangan itu bukan dilihat kepada kekuatan bilangan dan sebagainya, namun ia
adalah dengan kehendak dan keizinan Allah s.w.t. yakni pertolongan daripadaNya.
Terdapat golongan yang sedikit bilangannya telah mengalahkan golongan yang ramai
bilangannya dengan ketentuan dan pertolonganNya. Maka keberhasilan semua perkara
adalah dengan kehendak Allah s.w.t. Oleh itu orang yang memperolehi pertolonganNya
tidak akan menjadi hina, walaupun sedikit bilangannya dan orang yang tidak mendapat
pertolonganNya tidak akan menjadi mulia walaupun banyak persiapan dan bilangannya
(Ismail, 2002).

Terdapat banyak ayat-ayat al-Quran yang menjelaskan janji kemenangan kepada orang-
orang yang beriman seperti dalam surah al-Hajj: 39-40, surah Ar-Rum: 47, surah
Muhammad: 7 dan surah As-Shofaat: 171-173. Dalam ayat-ayat ini Allah s.w.t.
memberitakan bahawa antara sunnahNya pada makhlukNya ialah Dia akan menolong
para hambaNya yang mukmin apabila mereka menolong agamaNya (Abdullah, 1997). Ini
menunjukkan bahawa pertolongan dan kemenangan yang dikurniakan oleh Allah s.w.t.
tidak melihat kepada kelebihan dan persiapan material serta kebendaan semata-mata tetapi
sebaliknya ialah kekuatan iman dan takwa kepada Allah s.w.t.

Menurut al-Qardawi, kadangkala Allah s.w.t. memenangkan bilangan yang sedikit
mengalahkan bilangan yang ramai. Sebagaimana Allah s.w.t. memenangkan Ashabul
Thalut di dalam peperangan mengalahkan tentera-tentera Jalut yang lebih besar dan lebih
ramai bilangannya. Dan kadangkala Allah s.w.t. memenangkan orang yang tidak
mempunyai sebarang tentera dan sebarang senjata. Sebagaimana Allah s.w.t.
memenangkan rasulNya Muhammad s.a.w. di hari Ghar (baginda bersembunyi di dalam
gua ketika peristiwa Hijrah) (Al-Qardawi, 1989).
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Manakala menurut Abdullah dua perkara yang wajib diberikan perhatian oleh pendakwah
dalam bab a/-nusrah ini ialah:

e Tidaklah menjadi syarat bahawa seseorang pendakwah itu nampak nyata pertolongan
Allah s.w.t. dengan dua biji matanya. Pertolongan ini telah berada dipuncaknya seperti
peristiwa Ashabul al-Ukhdud, di mana ia berdasarkan suatu hikmah (rahsia) yang hanya
diketahui oleh Allah s.w.t. (di mana bayi yang belum boleh bercakap dapat memberi
nasihat untuk turut syahid bersama ibunya kerana mempertahankan akidah), akan
tetapi ganjarannya tidaklah sekali-kali akan terhilang sia-sia, sedangkan dia adalah
terpelihara di sisi Allah s.w.t.

e Sungguhnya tidaklah sayugia bagi pendakwah membayang-bayangkan kemenangan
Islam dan kebesaran agama ini. Ini kerana jika ia tidak tertegak dengan bayangan
tersebut pun, ia akan tertegak dengan yang lain. Firman Allah s.w.t dalam surah
Muhammad ayat 4, (Abdullah, 1997).:
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Maksudnya:

“Demikianlah apabila Allah menghendaki, nescaya Dia akan memenangkan kamu
terhadap mereka (orang kafir) akan tetapi Dia hendak menguji sebahagian kamu dengan
sebahagian yang lain”.

Justeru dapat disimpulkan bahawa a/-nusrah menurut perspektif Islam dan al-Quran adalah
berbeza dengan apa yang difahami kebanyakan orang, iaitu kemenangan dalam
mengalahkan musuh semata-mata. Sebaliknya ia berlaku dalam pelbagai bentuk dan situasi
yang berbeza menurut kehendak Allah s.w.t. dan sebagai mana yang dijanjikan olehNya.

LATAR BELAKANG SURAH AT-TAUBAH
1. Pengenalan Surah at-Tanbah
Surah at-Taubah merupakan surah yang kesembilan di dalam susunan surah-surah di
dalam mushaf dan yang keseratus tiga belas dari segi tertib turunnya. Ia mengandungi 129
ayat di sisi ahli Kufah dan 130 ayat di sisi ahli Madinah, Makkah, Syam dan Basrah.

Bersepakat ulama bahawa ia merupakan surah Madaniyyah, dan mengecualikan sebahagian
daripada mereka ayat 113, iaitu firman Allah s.w.t dalam surat al-Taubah ayat 113:
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Maksudnya:

“Tidaklah dibenarkan bagi Nabi dan orang-orang yang beriman, meminta ampun bagi orang-orang
musyrik, Ssekalipun orang itu kaum kerabat sendiri, sesudah nyata bagi mereka bahawa orang-orang
musyrik itn adalah ahli neraka”.

Ayat ini diturunkan apabila Nabi s.a.w. berjanji kepada Abu Talib untuk memohon ampun
untuknya ketika beliau sakit yang membawa kepada kematiannya. Dan peristiwa ini
berlaku sebelum daripada penghijrahan Baginda s.a.w. ke Madinah.

Surah ini juga dikenali dengan surah Bara'ah. Kedua-dua nama ini disebut di dalam hadis.
Diberi nama dengan surah at-Taubah kerana Allah s.w.t. telah menjelaskan padanya taubat
(pengampunan) terhadap orang-orang yang tidak menyertai perang Tabuk, taubat orang-
orang mukmin yang sadigin (yang benar) serta seruan kepada orang kafir agar bertaubat.
Dan diberi nama juga dengan surah Bara'ah kerana padanya menjelaskan pembebasan
(betlepas diri) daripada orang kafir musyrikin sehingga hari Kiamat (Ahmad, 2013).
Manakala al-Zamakhsyari mengatakan: "Surah ini mempunyai beberapa nama, antaranya
ialah: Bara'ah, at-Taubabh, al-Mugasyqgisyah, al -Muba'tsirah, al- Musyorridah, al-Mukhziyah, al-
Faadhibah, al-Mutsizrah, al-Haafirah, al-Munakkilah, al-Mudamdimah dan surah Azab (al-
Zamakhsyari ,1995).

Surah ini secara keseluruhannya adalah diturunkan pada tahun yang kesembilan hijrah,
tetapi ia bukanlah diturunkan secara sekaligus. Walaupun tidak dapat kemukakan secara
pasti waktu-waktu yang tepat diturunkan dan di mana turunnya bahagian-bahagian surah
ini di dalam tahun yang kesembilan itu, namun dapatlah dibuat kesimpulan bahawa surah
ini adalah diturunkan dalam tiga peringkat:

i.  Peringkat pertama sebelum berlakunya peperangan Tabuk, iaitu pada bulan Rejab.

ii. Peringkat kedua masa persiapan untuk menghadapi peperangan dan keadaan di
tengah-tengah peperangan ini.

iii. Peringkat yang ketiga ialah selepas kembali dari peperangan tersebut (Syed Qutb,
1987).

Terdapat pandangan yang menyatakan bahawa surah ini diturunkan pada peperangan
Tabuk, tahun ketujuh hijrah (Wahbah, 1998).

Dan surah ini merupakan satu-satunya surah di dalam al-Quran yang tidak dimulakan
dengan basmalah di awalnya. Menurut pendapat yang sahih tentang perkara tersebut ialah
malaikat Jibril tidak menurunkan basmalah pada awal surah Bara’ah. Maka tidak didapati
padanya basmalah di dalam mushaf, tidak seperti surah-surah yang lain. Menepati
(mmwafagah) tulisan mushaf merupakan syarat bagi kesahihan giraat, dan asal pada yang
demikian itu adalah ketetapan (fauqif) yang telah ditetapkan. Maka ini merupakan dalil yang
putus atas kewajiban bacaan basmalah pada awal setiap surah melainkan surah Bara’ah
(Ahmad, 2013).

2. Isi Kandungan Surah at-Tanbah

Surah ini dibuka dengan Bara'ah (betlepas tangan) dari orang-orang musyrikin dan
memberi masa aman selama empat bulan, kemudian mengumumkan perang terhadap
mereka disebabkan dosa-dosa mereka, dan melarang mereka masuk ke Masjidil Haram
untuk selama-lamanya. Kemudian memerangi Ahli Kitab sampai mereka membayar jizyah
atau masuk Islam.
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Di bahagian pertama bermula ayat 1 sampai ayat 41, surah ini mengandungi dorongan dan
seruan untuk berjihad di jalan Allah s.w.t. dengan harta dan jiwa. Kemudian ia berbicara
tentang sifat-sifat orang-orang munafik dan bahaya mereka pada bahagian kedua sampai
akhir surah. Di sela-sela kedua bahagian itu, ada penjelasan tentang kalangan Arab Badwi
yang tidak menyertai jihad, dan tidak diterima alasan orang-orang Madinah dan sekitarnya
dari kalangan orang Arab yang tidak berjthad. Dan, surah ini diakhiri dengan
perbandingan yang sangat jelas untuk membedakan antara orang-orang beriman dan
orang-orang munafik, yaitu dijadikannya jihad sebagai fardhu kifayah dan tentang
pengkhususan sekelompok orang-orang beriman untuk mendalami agama. Justeru, surah
ini memfokuskan kepada dua perkara:

Pertama: Hukum dan undang-undang dalam memerangi orang-orang musyrikin dan Ahli
Kitab.

Kedua: Membedakan antara orang-orang beriman dengan orang-orang munafik dengan
berlakunya perang Tabuk (Wahbah, 2013).

PERISTIWA PERANG TABUK DAN KEMENANGAN UMAT ISLAM

Peperangan ini dinamakan Tabuk bersemperna dengan nama tempat berlakunya
peperangan, seperti kebiasaan yang diketahui umum. Ada juga di kalangan pada ulama
yang menamakannya dengan al-‘Asirah (kesulitan dan kepayahan) kerana peperangan ini
berlaku di tempat yang jauh perjalanannya. D1 samping itu, ia berlaku di musim panas terik
dan kebun-kebun mereka sedang mengeluarkan buah-buahan yang perlu dijaga. Ini sudah
tentu menyulitkan tuan-tuan kebun untuk meninggalkannya dan pergi berperang.
Terdapat juga para ulama yang menamakannya peperangan a/-Fadzihah (pembongkaran),
kerana ia membongkarkan mereka yang lemah imannya dalam menghadapi cabaran dan
membongkarkan sifat nifak yang tertanam dalam hati orang-orang munafik (Abdul Hadi,
2009)

Perang ini berlaku pada bulan Rejab tahun ke 9 Hijrah. Faktor berlakunya peperangan
tersebut berpunca daripada ancaman Rom, apabila mereka membunuh duta Rasulullah
s.a.w. iaitu al-Harith bin Umar al-Azdiy. Beliau telah dibunuh oleh Syurahbil bin Amru al-
Ghassaniy. Pembunuhan itu dilakukan di saat duta Rasulullah s.a.w. membawa surat untuk
disampaikan kepada pemerintah besar Basrah. Setelah pembunuhan itu Nabi telah
mengutuskan Zaid bin Harith yang akhirnya bertembung dan berperang hebat dengan
tentera Rom di Mu’tah. Operasi tersebut gagal mencapai misinya untuk menuntut
pembelaan terhadap orang-orang yang zalim itu. Akan tetapi tetapi ianya berjaya
meninggalkan kesan yang mendalam dalam jiwa orang-orang Arab sama ada yang dekat
atau jauh. Manakala Maharaja Rom (Kaisar) melihat suatu kebangkitan orang Arab di
bawah jajahannya. Ia bimbang negeri-negeri Arab di bawah jajahannya menuntut
kemerdekaan dan menganut Islam. Sebelum berlaku kebangkitan ini maka Kaisar

merancang untuk menghapuskan pengaruh negara Islam Madinah yang dipimpin oleh
Rasulullah s.a.w. (Saffiyu al-Rahman, 2011 & Abu Khalid, 2009)

Menurut Muhammad yang menukilkan riwayat Ibnu Sa’d dan lain-lain bahawa telah
sampai berita kepada orang-orang Islam melalui orang-orang yang berulang-alik di antara
Syam dengan Madinah bahawa orang-orang Rom telah berkumpul dengan bilangan yang
ramai sekali. Bergabung sama dengan mereka ialah orang-orang Arab Nasrani dari
Lukhman, Judh’am dan beberapa kabilah lain yang bernaung di bawah pemerintahan Rom
dan sudah pun sampai peninjau-peninjau mereka ke negeri Balga’. Maka Rasulullah s.a.w.
pun merayu orang ramai supaya keluar berperang (Muhammad, 1993).
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Dianggarkan jumlah tentera Islam yang terlibat sebanyak tiga puluh ribu orang. Mengikut
satu riwayat ianya mencecah angka empat puluh ribu orang. Setelah segala-galanya siap
maka pasukan tentera Islam pun bergerak menuju ke Tabuk. Namun ketibaan mereka di
Tabuk tidak menemui apa tentangan daripada musuh. Pihak musuh telah berundur
berselerak ke tempat dan kampung halaman masing-masing (Abdul Hadi, 2009).

Rasulullah s.a.w. pulang ke Madinah dari Tabuk pada bulan Ramadhan tahun itu juga
(tahun kesembilan hijrah) setelah meninggalkan Madinah hampir dua bulan (Muhammad,
1993: 624). Peristiwa perang Tabuk yang dimenangi oleh umat Islam itu telah
menatijahkan Islam kian berkembang dan kian kukuh bertapak.

AYAT-AYAT DI DALAM SURAH AT-TAUBAH YANG BERHUBUNG KAIT
DENGAN AL-NUSRAH DI DALAM PEPERANGAN TABUK.

Sebagaimana yang telah dinyatakan, Allah s.w.t. telah menjelaskan tentang peperangan
Tabuk di dalam surah at-Taubah. Daripada surah ini dapatlah diambil beberapa ayat yang
menjadi garis panduan pra syarat kepada umat Islam yang berjuang di jalan Allah s.w.t.
bagi memperolehi a/-nusrah daripada Allah s.w.t.. Di antara ayat- ayat tersebut ialah:

1. Ayat 38-39: Beriman dan mentaati perintah Allah s.w.t. iaitu berjihad di jalanNya
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Maksudnya:

“Wabhai orang-orang yang beriman! Mengapa kamu, apabila dikatakan kepada kamn: "'Pergilah
beramai-ramai untuk berperang pada jalan Allah", kamn merasa keberatan (dan suka tinggal
menikmati kesenangan) di tempat (masing-masing)? Adakah kanm lebih suka dengan kebidupan dunia
daripada akbirat? (Kesukaan kanmmu itu salah) kerana kesenangan hidup di dunia ini hanya sedikit jua
berbanding dengan (kesenangan hidup) di akhirat kelak. Jika kanm tidak pergi beramai-ramai (untuk
berperang pada jalan Allah - membela agamalNya), Allah akan menyeksa kamn dengan azgab seksa
yang tidak terperi sakitnya dan la akan menggantikan kamu dengan kanm yang lain, dan kanmn tidak
akan dapat mendatangkan babaya sedikitpun kepadaNya. Dan (ingatlah) Allah Maba Kuasa atas
tiap-tiap sesuatu’.

Kepatuhan kepada perintah Allah s.w.t dan melaksanakannya dengan ikhlas merupakan
kunci kepada nusrah Allah s.w.t. Sebagai seorang muslim, segala perintah Allah s.w.t.
perlulah ditaati dan diutamakan berbanding urusan dunia. Apatah lagi perjuangan untuk
menegakkan agama Allah s.w.t. Sudah pasti ia akan berlaku pertembungan dengan
kesenangan dan kenikmatan dunia yang menariknya agar meninggalkan jibad fi sabilillab.
Jihad menuntut pengorbanan dalam pelbagai sudut, sama ada harta, tenaga atau nyawa.
Justeru mereka yang melibatkan diri dalam jibad fi sabilillah ini perlu bersedia dengan
berkorban, terutama apabila datangnya perintah daripada Allah s.w.t.

Lantaran itu ayat-ayat ini memberikan kaum muslimin kefahaman tentang risiko tindakan
mereka mengabaikan kewajipan ini, di samping menyedarkan mereka bahawa Allah s.w.t.
tidak akan menerima sebarang kecuaian dalam memelihara agamaNya dan menolong
NabiNya; dan bahawa tindakan menarik diri daripada memerangi Rom disebabkan oleh
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pelbagai kesukaran yang menghalang dikira satu punca kemurtadan dan kemunafikan
(Muhammad, 2010).

. Ayat 41: Mujahadah dan kesabaran.
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Maksudnya:

“Berangkatlalh kamn baik dalam keadaan merasa ringan mahu pun berat, dan berjihadlah kamu
dengan harta dan dirimn di jalan Allab. Yang demikian itu adalah lebih baik bagimmn, jika kanm
mengetahui”.

Betjihad fi sabilillah semestinya memerlukan kepada kesungguhan dan kesabaran. Seperti
mana seorang askar yang senantiasa bersedia untuk dipanggil terjun ke medan perang,
maka begitulah seorang mukmin yang apabila diseru untuk berjihad, hendaklah dia
bersedia menyahut seruan tersebut sama ada dalam situasi yang menyenangkan mahupun
dalam keadaan sulit. Dalam masa yang sama sudah menjadi sunnatullah, jibad fi sabilillah
menagih pelbagai sudut pengorbanan khususnya harta dan nyawa bagi memperolehi nusrah
Allah s.w.t. Di dalam peperangan Tabuk, Rasulullah s.a.w. menyeru kepada sahabat-
sahabat r.a. agar menginfakkan harta mereka untuk peperangan tersebut. Dan mereka
telah membuktikan pengorbanan mereka dengan menghulurkan pelbagai bentuk
sumbangan. Pungutan derma yang berbentuk matawang, barang berharga, senjata,
binatang kenderaan dan apa sahaja yang boleh dimanfaatkan untuk bala tentera yang
berjihad telah dilancarkan. Orang-orang kaya seperti Sayyidina Abu Bakar as-Siddiq,
Sayyidina Umar bin al-Khattab, Saiyydina Uthman bin Affan dan Abdul Rahman bin Auf
menginfakkan banyak harta kekayaan mereka. Sayyidina Abu Bakar as-Siddiq
mendermakan semua harta beliau. Dia tidak meninggalkan di rumahnya selain Allah dan
Rasulnya. Diriwayatkan kesemua harta Sayyidina Abu Bakar as-Siddiq ketika itu ialah
sebanyak 4000 dinar atau 40,000 dirham. Setengah riwayat mengatakan 10 000 dirham
kesemuanya (Abdul Hadi, 2009 & Tarikuddin, 2000).

Mujahadah dan kesabaran orang-orang yang berjihadkan inilah yang akan dibalaskan oleh
Allah s.w.t. dengan nusrahNya. Itulah yang dijanjikan oleh Allah s.w.t. di dalam surah al-
Hajj ayat 40 yang bermaksud:

“Dan sesunggubnya Allah s.w.1. akan menolong sesiapa yang menolong agamalNya, sesunggubnya Allah
Mabha Kuat lagi Maha Kuasa”

iii.  Ayat 42-43 dan 92: Ikhlas dan tidak berjihad kerana habuan dunia.
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Maksudnya:

“Kalau yang kamu sernkan kepada mereka itn keuntungan yang mudabh diperoleh dan perjalanan yang
tidak seberapa jaub, pastilah mereka mengikutimu, tetapi tempat yang dituju itn amat jaunh terasa oleh
mereka. Mereka akan bersumpah dengan (nama) Allah: "[ikalan kami sanggup tentulah fkami
berangkat bersama-samamn." Mereka membinasakan diri mereka sendiri, dan Allah mengetahni
babwa sesunggubnya mereka benar-benar orang-orang yang berdusta. Semoga Allah memaafkanmn.
Mengapa kamu memberi igin kepada mereka (untuk tidak pergi berperang), sebelum jelas bagimu
orang-orang yang benar (dalam keuzurannya) dan sebelum kamn ketabui orang-orang yang berdusta?”
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Maksudnya:

“Dan tidak juga berdosa orang-orang yang ketika mereka datang kepadamn (memohon) supaya engkan
memberi kenderaan kepada mereka, engkan berkata: ""lidak ada padakn kenderaan yang hendak
kuberifan untuk membawa kamu', mereka kembali sedang mata mereka mengalirkan airmata yang
bercucuran, kerana sedib  bahawa mereka tidak mempunyai sesuatu pun yang hendak mereka
belanjakan (untuk pergi berjihad pada jalan Allah)”.

Di dalam menafsirkan ayat 42-43 ini, Allah s.w.t menjelaskan bahawa segolongan daripada
mereka menyatakan keuzuran untuk berperang sedangkan Allah s.w.t telah menyampaikan
ancaman dan arahan-arahannya supaya berjihad. Tetapi mereka memberi alasan yang
lemah sambil meminta izin daripada Rasulullah s.a.w untuk tetap tinggal tanpa berperang.
Sekiranya apa yang diserukan kepada orang munafik itu adalah keuntungan yang dekat dan
mudah diperolehi, termasuklah perjalanan yang mudah dan tidak menyusahkan, pasti
mereka akan mengikut Nabi, malah segera berangkat. Ini disebabkan kecintaan terhadap
keuntungan material merupakan tabiat semulajadi manusia, apatah lagi jika keuntungan itu
mudah untuk diperolehi. Orang yang berusaha memperoleh keuntungan seperti itu, dia
termasuk orang yang tidak yakin kepada hari kemudian dan segala isinya yang berupa
pahala yang kekal dan balasan yang besar, seperti keadaan orang munafik itu. (Al-
Maraghiy, 2001)

Manakala pada ayat 92 menjelaskan bahawa kesemua orang-orang yang beriman
berlumba-lumba menyahut seruan jihad yang diucapkan oleh Rasulullah s.a.w. Bagi
mereka yang tidak mampu mereka datang dengan linangan air mata menyatakan
keikhlasan bersedia untuk betjihad. Terdapat satu kumpulan di kalangan Ansar r.a. yang
meminta supaya mereka dibawa bersama menunggang mana-mana kenderaan yang boleh
ditumpangi. Tiba-tiba tidak ada lagi kenderaan untuk ditunggangi mereka (Abdul Hadi,
2009)

Daripada ayat-ayat ini, dapatlah disimpulkan bahawa keikhlasan dalam berjihad menjadi
pra syarat penting bagi memperolehi nusrah Allah s.w.t. Manakala kepura-puraan atau
berjihad dengan tujuan untuk mendapat habuan dunia akan membawa kepada penyesalan
di dunia dan di akhirat.

31|Al-Nusrah ..



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

iv.  Ayat 73: Ketegasan terhadap musuh
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Maksudnya:

“Wabai Nabi, berjibadlah (melawan) orang-orang kafir dan orang-orang munafik itn, dan bersikap
keraslab terhadap mereka. Tempat mereka ialah jabannam. Dan itu adalah tempat kembali yang
seburufe-burnknya’”.

Ketegasan terhadap musuh merupakan aspek penting di dalam jibad fi sabilillah. Bahkan di
antara ciri-ciri golongan Allah s.w.t. (bizbullah) dalam surah al-Maidah ayat 54 ialah berlaku
tegas terhadap orang-orang kafir. Justeru kepatuhan terhadap perintah Allah tersebut pasti
memberikan manfaat kepada orang-orang mukmin yang berjihad dan berperang di jalan
Allah s.w.t. Syed Qutb ketika menafsirkan ayat ini menyatakan: Di sana ada tempat-
tempat untuk berlemah-lembut dan ada pula tempat-tempat untuk berkasar. Jika masa
berlemah-lembut telah berakhir, maka masa berkeras dan berkasar perlu dimulakan. Dan
jika masa bersabar telah berlalu, maka masa bertindak tegas perlu dimulakan. Setiap
gerakan ada keperluan-keperluannya dan setiap program ada peringkat-peringkatnya.
Bersikap lembut kadang-kadang membahayakan dan bersikap menangguh-nangguh
kadang-kadang membawa mudarat. Justeru itu amat tepatlah perintah Allah s.w.t. agar

orang-orang mukmin bersikap tegas terhadap orang-orang kafir, khususnya ketika di
medan jihad (Syed Qutb, 1987).

Oleh kerana itu, orang yang berjihad di jalan Allah s.w.t. perlu memiliki sikap yang tegas
terthadap orang-orang kafir yang ingin menghancurkan Islam dan umat Islam. Mereka
perlu sedar bahawa orang-orang kafir ini senantiasa mencari jalan untuk melenyapkan
umat Islam. Berlunak dengan mereka akan memberikan kesan buruk kepada umat Islam.
Apatah lagi ia adalah perintah daripada Allah s.w.t. kepada orang-orang yang berjihad.
Sudah pasti ia mempunyai implikasi yang besar kepada Islam dan umatnya. Dan
kepatuhan inilah yang akan membawa kepada nusrah daripada Allah s.w.t.

KESIMPULAN

Al-Nusrah adalah anugerah Allah s.w.t. kepada orang-orang yang beriman yang berjuang
pada jalan Allah s.w.t. Namun ia tidaklah semudah yang disangka dan difikirkan. Dalam
masa yang sama kefahaman tentang alnusrah itu perlu difahami dari sudut yang luas,
bukan sekadar mencapai kemenangan atau mengalahkan musuh semata-mata.

Dalam meraih alnusrah, Allah sw.t. telah menyatakan prasyarat-prasyaratnya dan
peraturan-peraturannya di dalam al-Quran al-Karim. Ia perlu disempurnakan bagi
memperolehi al-nusrah. Bahkan kekuatan kebendaan seperti ketenteraan dan persenjataan
tidak menjamin keberolehannya. Banyak contoh-contoh yang didatangkan oleh Allah
s.w.t. di dalam al-Quran, seperti perang Hunain, kisah Nabi Musa dan pengikut-pengikut
dengan Firaun dan bala tenteranya, kisah Nabi Ibrahim dengan Namrud dan sebagainya.

Menerusi kajian terhadap surah at-Taubat dapat disimpulkan bahawa di antara prasyarat-
prasyarat al-nusrah ialah beriman serta mentaati perintah Allah s.w.t. iaitu berjihad di
jalanNya, bermujahadah, bersabar, ikhlas serta tidak berjihad kerana habuan dunia dan
ketegasan terhadap musuh. Justeru umat Islam perlu berusaha untuk memenubhi prasyarat-
prasyarat ini dalam perjuangan menegakkan agama Allah s.w.t. di atas muka bumi ini.
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Prasyarat-prasyarat ini tidak pernah berubah di sepanjang zaman. Maka apabila ia tidak
dipenuhi dengan sebaiknya, a/-nusrah akan ditahan atau ditangguhkan oleh Allah s.w.t.
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DADAH MENURUT PERSPEKTIF AL-QURAN
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PENDAHULUAN

Agensi Antidadah Kebangsaan (AADK) merupakan sebuah agensi di bawah Kementerian
Dalam Negeri (KDN) yang menjadi agensi peneraju membanteras penyalahgunaan dadah
dan substan di Malaysia yang meliputi:

1. Pendidikan pencegahan

ii. Penguatkuasaan dan keselamatan
iii.  Rawatan, perubatan dan pemulihan, dan
iv. Hubungan antarabangsa

Adapun punca kuasa AADK bagi memainkan peranan tersebut menurut laman sesawang
https://www.adk.gov.my/maklumat-korporat/pengenalan/ adalah seperti berikut:

i. Akta AADK 2004 (Akta 638)
ii.  Akta Penagih Dadah (Rawatan Dan Pemulihan) 1983 (Akta 283)
iii.  Akta Dadah Berbahaya 1952 (Akta 234)
iv.  Akta Dadah Berbahaya (Langkah-Langkah Pencegahan Khas) 1985 (Akta 316)
v. Akta Dadah Berbahaya (Pelucuthakkan Harta) 1988 (Akta 340)

Data 2020 daripada AADK menunjukkan statistik penagih dadah semakin bertambah
semenjak 2018 sehingga 2019. Pada tahun 2018, jumlah penyalah guna dan penagih
sebanyak 130,788 orang, manakala pada tahun 2019 berlaku peningkatan ketara, iaitu
142,199 orang. Dari sudut jantina pula, sama ada lelaki mahupun wanita terus mengalami
peningkatan. Dari tahun 2018 umpamanya 125,320 orang, sedangkan pada tahun 2019
adalah 135,809 orang daripada kalangan lelaki. Manakala daripada kalangan wanita pula,
pada tahun 2018 kes berkaitan dadah direkodkan sebanyak 5,468 orang dan 6,330 orang
pada tahun 2019 (https://www.adk.gov.my/orang-awam/statistik-dadah/). Paling
merisaukan, statistik yang dikeluarkan oleh AADK menunjukkan penagih Melayu yang
semestinya Islam mendominasi berbanding bangsa lain. Merujuk data per kes pada tahun
2014, kes seorang penagih Melayu yang mempunyai satu atau lebih kesalahan dalam tahun
semasa adalah berjumlah 17,122 orang dan melonjak kepada 20,820 orang pada tahun
2019 (https://www.adk.gov.my/orang-awam/statistik-dadah/).

Didikan agama sudah cukup jelas menunjukkan bahawa agama Islam melarang keras
pengikutnya mendekati dadah. Hal ini kerana ia dianggap satu dosa besar memandangkan
kesan penagihan dadah itu sendiri yang menyebabkan penggunanya khayal dan mabuk.
Pengambilan dadah dilarang oleh agama kerana mendatangkan kemudaratan yang sangat
besar kepada pemikiran, emosi, dan tubuh badan sehingga lupa akan tanggungjawab
terhadap diri, keluarga, masyarakat, agama, serta mudah hilang pertimbangan akal. Bukan
sahaja kerana kesannya yang membinasakan diri manusia, malah turut mendorong kepada

34| Dadah ...



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

berlakunya pelbagai masalah jenayah sosial lain apabila penggunanya berada dalam situasi
khayalan serta ketagihan akibat salah guna dadah.

Pelbagai rawatan untuk memulihkan ketagthan dadah telah dibincangkan oleh ramai
sarjana (Abdul Ghani et al., 2015; Mohamed, 2006; Murad, Ahmad, & Hamsan, 2016).
Antara rawatannya ialah pendekatan agama, berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah. Hasil
kajian Abdullah, Abdullah & Ali (2020) mendapati pendekatan secara Islamik adalah lebih
berjaya berbanding dengan rawatan secara konvensional. Oleh yang demikian, rawatan
secara Islam diberi keutamaan dalam memulihkan ketagihan dadah yang merupakan
perkara penting untuk diaplikasikan di setiap institusi, pusat pemulihan dan kalangan
keluarga penagih itu sendiri.

Dengan begitu, secara psikologi dan psikospiritual, penagih-penagih ini perlu kembali
kepada ajaran Islam yang akan membentuk rohani yang kuat untuk membuang dan
menahan ketagihan. Pelbagai agensi dan pusat yang dikendalikan oleh pihak kerajaan dan
swasta mencuba keadah dan rawatan yang berasaskan ajaran Islam seperti penggunaan
metode yang bermula dengan taubat, kemudian diteruskan dengan solat, zikir, wuduk,
usrah, kelas-kelas pengajian dan kuliah, bimbingan al-Quran dan fardhu ain, malah ada
yang menggabungkannya dengan kaedah tasawuf (Ghani & Adam, 2014). Penagihan
dadah ini adalah hasil dari kombinasi penyakit atau masalah yang melibatkan aspek
biologi, psikologi, kemasyarakatan dan kerohanian. Pada satu sisi, setiap satu dari empat
aspek ini boleh dilihat punca kepada penglibatan seseorang individu terlibat dengan
penyalahgunaan dadah (Jailani & Osman, 2015). Kajian yang dilakukan oleh Ariffin (2017)
menyatakan bahawa kesejahteraan rohani memainkan peranan yang besar sebagai faktor
pelindung dan faktor pencegah dalam menangani pelbagai permasalahan sosial,
termasuklah isu pengulangan dadah.

Bertitik-tolak dari sini, ulasan artikel ditumpukan kepada aspek kerohanian atau
psikospiritual yang menjadi salah satu daripada empat komponen yang menyumbang
kepada salah laku najis dadah ini. Dibincangkan beberapa ayat al-Quran yang memberi
panduan kepada masyarakat dalam menghadapi isu ini.

DEFINISI DADAH

Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat (Baharom et al., 2005), dadah ialah ubat-ubatan;
bahan seperti ganja, heroin, marijuana, dsb. yang merosakkan atau membinasakan orang
yang menggunakannya berlanjutan (merosakkan kesihatan, membawa maut, dll.). Dadah
adalah bahan atau sebatian kimia yang boleh memudaratkan individu yang
menggunakannya secara salah atau berlebihan kerana ia mengubah cara minda dan tubuh
manusia berfungsi (Mohamed et al. t.th.).

Dalam bahasa Arab, dadah dikenali sebagai al-mukhaddarat dan al-hashishah. Ibn
Manzur (t.th.) menyebut bahawa dadah itu sendiri berasal daripada beberapa makna,
antaranya a/-khadaryang —membawa  makna alsuwad  (hitam  gelap/kelam/suram).
Sepertimana yang dinukilkan daripada kalam al-Farra’ istilah ini membawa maksud
memutus perhubungan dengan kehidupan duniawi. Hal ini bermaksud dadah dapat
menyebabkan hilangnya pertimbangan dan kewarasan.

Menurut Ibn Taymiyyah (t.th.) dalam Mamisi‘ah al-Fatawa dadah atau  al-hashishab

mempunyai kesan yang sama dengan zat memabukkan yang telah diharamkan berdasarkan
kesepakatan para ulama. Bahkan setiap zat yang dapat menghilangkan kewarasan akal
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adalah haram untuk digunakan walaupun tidak memabukkan.

al-Hashishah telah ditemui pada kurun keenam dan awal kurun ketujuh melalui seorang
ketua perkumpulan tasawuf yang di kenali sebagai Haidar pada tahun 658 H. Syeikh itu
telah memakan daun tersebut dan beroleh ketenangan, badan merasa cergas dan masalah
yang dihadapi telah hilang akibat daripada kesan khayalan al-hashishah (Ghani & Adam,
2014; Jami’® & Fathi’id, 1999). Dengan begitu, dapat dirumuskan bahawa dadah
merupakan apa jua bahan-bahan kimia psikoaktif, semulajadi atau sintetik yang mengubah
fungsi asal sistem di dalam tubuh badan penggunanya. Keadaan inilah yang menyebabkan
berlakunya pergantungan berterusan iaitu penagihan (Scorzelli, 1987). Dadah adalah
salah satu ubatan yang digunakan oleh penagih bagi menghilangkan tekanan
perasaan (Abdullah, Abdullah, & Ali, 2020). Dadah juga diperjelaskan sebagai bahan
terlarang yang berbahaya kerana mendatangkan kemudaratan dan mengancam
kesejahteraan serta kefungsian sosial individu, keluarga, komuniti dan negara (Ariffin,
2010).

DADAH MENURUT AL-QURAN

Masalah penagihan dadah adalah masalah yang semakin berleluasa di Malaysia
sebagaimana ditunjukkan pada Gambar 1.

Pomryalah
2018 & 2019

& dan Penagih Dadah seria
iy i

1. Statistik penyalah guna dadah serta bahan tahun 2018 dan 2019

Meskipun terus mengalami peningkatan yang memberangsangkan, tetapi peranan agama
dalam menangani isu dadah telah menunjukkan kesan positif (Wazir et al., 2019). Islam
sebagai agama yang meliputi seluruh ruang lingkup kehidupan penganutnya telah
menetapkan peraturan, tatacara dan piawaian dalam kehidupan seharian. Oleh itu,
penulisan ini mengupas isu penyalahgunaan dadah menurut perspektif al-Quran sebagai
sumber utama perundangan dalam Islam.

Sebelum menghuraikan tentang pandangan al-Quran berkaitan dadah, perlu difahami
terlebih dahulu berkaitan waqasid —al-shari‘ah. Memandangkan kebanyakan literatur
akademik berkaitan fenomena dadah telah digiyaskan dengan perkataan al-kbamr yang
terdapat dalam al-Quran (Mohd & Kamarulzaman, 2016; Othman, Mahat, & Joni, 2015).

Magasid al-shari‘ah menurut Ahmad al-Raysuni (1953), Ketua Kesatuan Ulama Islam
Sedunia, adalah makna-makna dan hukum yang diamalkan oleh seseorang dalam perkara-
perkara yang berhubungkait dengan syarak, seperti menjaga keharmonian, mengambil
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kebaikan dan menolak keburukan, mengukuhkan persamaan hak antara manusia dan
menjadikan mereka umat yang kuat dan rukun (al-Raysuni, 1992: 4). Tujuannya menurut
Abu Ishaq al-Shatibi (1320-1388), pakar hukum Islam Andaluisa, adalah untuk menjaga
maslahah syariah pada hamba-hambaNya (al-Shatibi, 1997/2: 8). Oleh itu, maqasid al-
shari'ah adalah matlamat yang ingin dicapai oleh syariat demi kepentingan umat manusia.
Dengan demikian dapat difahami bahawa magasid al-shari‘ah membahas tentang hukum
hakam yang tujuan utamanya ada lima, iaitu untuk memelihara agama, nyawa, akal,
keturunan dan harta (al-Ghazali, t.th.).

Sehubungan dengan itu, al-Quran menyebutkan menerusi teladan Rasulullah SAW Nabi
yang telah mendidik umatnya dengan perkara-perkara yang baik, dan melarang mereka
daripada melakukan perkara-perkara yang keji. Justeru Islam telah menghalalkan kepada
penganutnya segala benda yang baik, dan sebahknya mengharamkan kepada mereka segala
benda yang buruk. Allah SWT berfirman dalam surah al-A’raf ayat 157:

Gl e e KGJ\JJ;Y\)” 5 Mcmj EAT gl 2y ol 13 1005
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Maksudnya:

.. dan ia menghalalkan bagi mereka segala benda yang baik, dan mengharamkan kepada mereka segala
benda yang burnk; dan ia juga menghapuskan dari mereka beban-beban dan belenggn-belenggn yang ada
pada  pada mereka. Maka orang-orang yang beriman kepadanya, dan memunliakannya, juga
menolongnya, serta mengikut nur (cahaya) yang diturunkan kepadanya (Al-Quran), mereka itulah
orang-orang yang berjaya.

Meskipun tidak terdapat sebarang hukum dan larangan yang khusus dari al-Quran atau
Hadis Rasulullah SAW tentang larangan mendekati dan menggunakan dadah (Ariffin,
2017), namun secara tersiratnya, di dalam al-Quran melalui Surah al-Baqarah ayat 195
Allah SWT menegah hamba-hambaNya untuk sengaja mencampakkan diri ke dalam
bahaya kebinasaan:

9 Gl O AT O B2 ST 2l AR 5 0T oo 3 sy
Maksudnya:

“Dan belanjakanlah (apa yang ada pada kamn) kerana (menegakkan) agama Allab, dan janganiab
kamu sengaja mencampakkan diri kamu ke dalam babaya kebinasaan (dengan bersikap bakhbil); dan
baikilah (dengan sebaik-baiknya segala usaha dan) perbuatan kamu; kerana sesunggubnya Allah
mengasibi orang-orang yang berusaha memperbaiki amalannya.”

Begitu juga dalam surah al-Nisa’ ayat 29, Allah SWT berfirman:
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Maksudnya:

Wahai orang-orang yang beriman, janganlah kamn makan (gunakan) harta-harta kamu sesama kaniu
dengan jalan yang salah (tipu, judi dan sebagainya), kecuali dengan jalan perniagaan yang dilaknkan
secara suka sama suka di antara kamm, dan janganlah kamu berbunub-bunuban sesama sendir.
Sesunggubnya Allah sentiasa Mengasibani kanmn.

Ayat di atas menegaskan larangan untuk menyebabkan diri peribadi terjerumus dalam
jenayah dan kehancuran. Ayat mulia ini disokong dengan sabdaan Rasulullah SAW yang
memberikan amaran terhadap individu yang sengaja menceburkan diri dalam kebinasaan
dengan balasan api neraka. Daripada Abu Hurairah RA, Nabi SAW bersabda:
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[HR. al-Bukhati, no. 5442]
Maksudnya:

Barang siapa yang sengaja menjatubkan dirinya dari gunung sebingga mati, maka dia di neraka
Jahannam dalam keadaan menjatubkan diri di (gunung dalam) neraka itn, kekal selama-lamanya.
Barang siapa yang sengaja meninum racun hingga mati, maka racun itu tetap di tangannya dan dia
menenggaknya di dalam neraka Jabannam dalam keadaan kekal selama-lamanya. Dan barang siapa
yang membunub dirinya dengan besi, maka besi itu akan ada ditangannya dan dia tikamkan ke
perutnya di neraka Jabannam dalam keadaan kekal selama-lamanya.

Agama Islam mengharamkan penggunaan dadah yang digiaskan dengan pengharaman
arak. Firman Allah SWT dalam surah al-Maidah ayat 90:

lal e B A e o g 255 ¥l 2widlls 24T ek 5l
Maksudnya:

Wahai orang-orang yang beriman! Bahawa sesunggubnya arak, dan judi, dan pemujaan berbala, dan
mengundi nasib dengan batang-batang anak panah, adalah (semunanya) kotor (keji) dari perbuatan
Syaitan. Olel itn hendaklah kamu menjanhinya supaya kamu berjaya.

Begitu juga Firman Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 219:

55185 gl e Rl 425 0 200535 508 2 s B iy i3 2 i
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Maksudnya:

Mereka bertanya kepadamn (Wabai Mubammad) mengenai arak dan judi. Katakanlah: "Pada
kednanya ada dosa besar dan ada pula beberapa manfaat bagi manusia tetapi dosa keduanya lebibh besar
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daripada manfaatnya dan mereka bertanya pula kepadanmn: Apakah yang mereka akan belanjakan
(dermatkan)?  Katakanlah: "Dermakanlah - apa-apa) yang berlebih dari  keperluan (kammn).
Demikianlah Allah menerangkan kepada kamu ayat-ayatNya (keterangan-keterangan hukumNya)
supaya kamn berfikir:

Al-Tabart (t.th.) menjelaskan bahawa &hamar adalah setiap minuman memabukkan yang
dapat menghilangkan kewarasan akal. Perkara ini menyebabkan dosa besar kerana leka
dengan mengingati Allah SWT. Meskipun terdapat manfaat daripada arak namun dosanya
adalah lebih besar daripada manfaatnya (Gunardi, 2018). Aspek kerosakan melibatkan
sekurang-kurangnya tiga pihak. Pertama peminum arak sendiri akan mendapat kerosakan
pada jasmani dan rohani. Hal ini disebabkan peminum menjadi mabuk sehingga hilang
kawalan terhadap akal lalu mencarut, memaki, membuat malu di hadapan orang ramai
serta meninggalkan solat. Arak juga akan menyebabkan kesihatan peminumnya terganggu,
iaitu boleh menyebabkan kerosakan kepada pencernaan makanan dan jantungnya. Kedua
arak menjadi penyebab kerosakan kepada masyarakat. Hal ini berlaku apabila peminum
arak mabuk menyebabkan hilang pertimbangan dan akan bertindak ganas dengan
memukul atau membunuh orang. Ketiga arak akan merosakkan Negara (Manas, & Daud,
2018).

Sekiranya arak itu diharamkan oleh Allah SWT, maka begitu juga statusnya
dengan mufattiratau dadah. Rasulullah SAW bersabda yang diriwayatkan oleh Ummu
Saslamah RA:

H

S Sed e g e w o f 0 2806 el e
[HR. Abu Dawud, no. 3686]
Maksudnya:
Rasulullah SAW melarang dari segala yang memabukkan dan yang membnat lemab.

Oleh itu, sepertimana arak yang boleh memabukkan dan mengkhayalkan, maka begitulah
juga penggunaan dadah yang boleh menghilangkan pemikiran yang waras. Maka hukum
pengharaman arak yang memabukkan terpakai kepada dadah dan kaedah qiyas
digunapakai terhadap isu ini. Perkara ini sepertimana yang dinyatakan oleh Imam al-
Ghazali (w. 1111) Rahimahullah bahawa setiap benda yang memabukkan dari yang
diminum dan dimakan daripadanya adalah haram diqgiyaskan hukumnya ke atas arak.
Hukum pengharamannya adalah untuk menjaga akal (bzfz al-‘agl) yang merupakan tempat
pertimbangan dan pengharaman syarak ke atas arak menunjukkan perhatian yang
diberikan kepada maslahah (al-Ghazali, t.th.).

Ekoran daripada itu, dadah adalah haram hukumnya dari segi syarak. Dalil pengharaman
itu berdasarkan kepada keterangan nas yang termasuk dalam pengertian umum benda-
benda yang memabukkan atau dengan berqgias kepada arak kerana kedua-duanya
mempunyai alasan hukum yang sama, iaitu memabukkan atau kerana terdapat dalam
dadah keburukan-keburukan terhadap individu dan masyarakat. Dalam hal ini, ulama
berpendapat hukuman bagi kesalahan menagih dadah juga turut diqiaskan kepada
hukuman yang dikenakan ke atas kesalahan meminum arak.

Pengharaman dadah dilihat kepada semua benda yang memabukkan adalah haram di sisi
Islam, termasuklah semua jenis dadah sama ada dadah jenis baharu atau sebagainya. Ini
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kerana, penyalahgunaan dadah akan mengakibatkan kesan buruk dan mudarat yang amat
besar kepada penagih. Bertambah jelas dengan adanya dalil-dalil yang menunjukkan
tentang pengharaman dadah melalui kaedah gias 7/lah terhadap pengharaman arak. Bahkan
juga bukan setakat mendatangkan merosakkan kepada individu penagih itu sahaja, malah
kerosakan ini mencakupi kerosakan kepada agama, bangsa dan negara memandangkan
mereka merupakan aset berharga kepada masyarakat (Ghani, Rashidi, & Wahab, 2014).

KESIMPULAN

Pencegahan merupakan strategi jangka panjang yang bertujuan untuk melindungi
seseorang dari terlibat dengan penyalahgunaan dadah. Untuk mencapai tujuan ini,
seseorang itu perlu meningkatkan faktor pelindung dan mengurangkan faktor berisiko.
Dengan wujudnya kekuatan ini, setiap individu akan berjaya mencegah dirinya dari terlibat
dengan gejala dadah walaupun ia mudah dan senang diperolehi. Kajian yang dilakukan
terhadap punca atau keadaan yang membawa seeorang kepada penagihan adalah kerana
lemahnya rohani, ketidakstabilan jiwa, tiada motivasi dalaman, kurang keyakinan diri, tiada
keazaman yang akhirnya membawa kepada kegagalan jaya diri. Daripada kitab suci al-
Quran, perkataan dadah dikaitkan dengan sesuatu yang memabukkan dan menghilangkan
kewararasan akal yang digiyaskan dalam maksud perkataan a/-&hamr (arak).

PENGHARGAAN

Atikel ini adalah sebahagian daripada hasil kajian bertajuk Modu! Psikospiritnal Nabaw: Bagi
Pemmnliban Dadab di Pusat Serenti (Agensi Anti Dadah Kebangsaan). Penulis mengisytiharkan
penerimaan sokongan kewangan daripada pihak berikut untuk penyelidikan, karangan, dan
/ atau penerbitan artikel ini. Artikel ini di bawah sokongan Pusat Pengurusan Penyelidikan
(RMC) KUIS bagi kod dana Geran Penyelidikan Insentif KUIS: 2018/P/GPIK/GPP-
003.
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PEDOFILIA: PERINGATAN AL-QURAN KEPADA
IBUBAPA

Abur Hamdi Usman', Rosni Wazit', Syarul Azman Shaharuddin', Norsaleha Mohd
Salleh', Mohd Norzi Nasir', & Muhammad Fakhrur Razi Shahabudin'

' Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor

PENGENALAN

Penderaan seksual terhadap kanak-kanak merupakan satu isu yang terus diperkatakan dan
dibincangkan oleh segenap lapisan masyarakat sejak zaman berzaman. Walaupun
demikian, pemahaman dan persepsi yang tidak tepat terhadap maksud penderaan seksual
menyebabkan kebanyakan kes dianggap masalah dalaman keluarga dan sukar didedahkan
sekali gus berlanjutan tanpa mendapat pembelaan sewajarnya. Ia boleh diibaratkan sebagai
kes terpendam, sangat komplikated, melibatkan banyak pihak dan sukar dibuktikan (Pipe,
Lamb, Orbach & Cederborg 2013). Makin membimbangkan apabila pengetahuan ibu
bapa masih lagi kurang berdasarkan kepada pengetahuan mereka mengenai istilah,
kewujudan kes dan umur sasaran mangsa pedofilia (Nur Saadah & Siti Aishah, 2017).
Tidak dapat dinafikan bahawa dalam pelbagai kes, kanak-kanak sering menjadi mangsa
kerana sikap naif yang ada pada mereka. Kanak-kanak juga sering menyalah anggap akan
makna kasih sayang yang ditunjukkan oleh golongan dewasa kepada mereka dan
kesempatan ini digunakan oleh segelintir pihak dalam mengeksploitasi makna kasih sayang
sehingga berlakunya jenayah seperti pedofilia.

Statistik menunjukkan 89 peratus kes pedofilia dilakukan oleh mereka yang mengenali
mangsa secara rapat. Perkara itu didedahkan oleh kajian yang dilakukan oleh panel
penyelidik dari Australia yang melaporkan hanya 11.1 peratus kes pedofilia melibatkan
individu yang tidak dikenali. Senario itu wujud ekoran tanggapan pelaku pedofilia yang
beranggapan mereka berada dalam ‘zon selamat dan selesa’ kerana perbuatan merogol,
meliwat  dan  mencabul mereka tidak akan  didedahkan  oleh = mangsa
(http://www.utusan.com.my/berita/jenayah /89-peratus-pelaku-pedofilia-mengenali-

mangsa-1.339577#ixzz5G]DMgKNY).

Kes yang menggemparkan Malaysia pada satu ketika iaitu kes pada 2007 berkenaan adik
Nurin Jazlin yang ditemui maut dalam keadaan yang menyayat hati, bedah siasat mayat
mangsa mendapati bahawa pembunuh telah memasukkan timun dan terung ke dalam
kemaluan mangsa, menyebabkan rektum mangsa pecah hingga dijangkiti bakteria dan
membawa maut kepada mangsa. Penderaan seksual mendatangkan kesan negatif dan
kritikal. Ia mampu memberikan kesan trauma yang kompleks kepada kehidupan kanak-
kanak yang mengalaminya (Steel, Sanna, Hammond, Whipple & Cross, 2004; Hyman,
Gold & Cott, 2003). Kesan tersebut akan menghantui pemikiran, emosi, dan tingkah laku
kanak-kanak sehinggalah mereka meningkat dewasa (Browne & Finkelhor, 1980).

Oleh itu, penderaan seksual yang berlaku dalam kalangan kanak-kanak dan remaja

disifatkan menyumbang kepada mereka untuk mengalami masalah mental yang serius
(World Health Organization, 2005). Dalam hal ini, ahli keluarga seringkali dikaitkan
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dengan penderaan seksual (Finkelhor, Ormrod, Turner & Hamby, 2005) dan pengabaian
emosi turut berlaku secara serius terhadap kanak-kanak tersebut (Laaksonen, et al. 2011).
Kebanyakan mangsa dilaporkan merasa trauma dan kemudian bertukar mengamalkan
tingkah laku ini sebagai satu cara melepaskan kemarahan dan kebencian terhadap pihak
yang telah menjadikan mereka mangsa. Terang lagi bersuluh, penderaan seksual
menjejaskan kesihatan psikologi seseorang, dan boleh menukar orientasi seksual
seseorang, walaupun dia sedar bahawa tingkah laku tersebut bercanggah dengan nilai-nilai
dan kepercayaan yang dia dan masyarakat Malaysia pegang (Hassan & Ghazali, 2013).

Penderaan seksual terhadap kanak-kanak merupakan satu bentuk keganasan yang boleh
mengancam keselamatan dan hak asasi seorang kanak-kanak. Ia meninggalkan kesan yang
mendalam terhadap mangsa di mana kanak-kanak ini akan mengalami kecederaan fizikal
seperti sakit atau terdapat luka pada bahagian sulit atau dubur selain mengalami trauma
emosi dan seksual seperti kemurungan, ketakutan dan kekeliruan. Ketiadaan undang-
undang khas berkaitan pornografi, pengantunan (sexual grooming) dan amang seksual
dalam perundangan sedia ada telah dikenal pasti antara penyebab berlakunya jenayah
seksual terhadap kanak-kanak. Malah sering kali pelaku jenayah tidak betjaya dibawa ke
muka pengadilan. Penggubalan Akta Kesalahan-kesalahan Seksual Terhadap Kanak-kanak
2017 (Akta 792) telah menambah baik kelompangan undang-undang tersebut (Ismail,
2019).

Walaupun segelintir pihak memberi tanggapan pedofil sebagai ‘orang gila’, hakikatnya
mereka waras, mempunyai niat melakukan jenayah itu dan ada yang dilakukan secara
berulang kali. (https://www.bhatian.com.my/node/259503). Tidak menghairankan
apabila Kementerian Pembangunan Wanita, Keluarga dan Masyarakat (KPWKM)
mengalu-alukan persetujuan Bahagian Siasatan Jenayah Seksual danPenderaan (D11),
Jabatan Siasatan Jenayah, Bukit Aman memantau pergerakan pesalah laku seksual,
terutamanya pesalah pedofilia yang sudah menjalani hukuman penjara di bawah Akta
Pendaftaran Pesalah Laku Seksual. Langkah ini dapat menjamin mereka yang mempunyai
kecenderungan melakukan salah laku seksual terhadap kanak-kanak tidak berpeluang
untuk mendekati atau menceburi industri yang memberi perkhidmatan kepada kanak-
kanak, seperti pengasuh taska, pekebun di sekolah atau pemandu bas sekolah.

Secara asasnya pemenjaraan bagi tempoh masa yang panjang di antara 20 hingga 30 tahun
merupakan satu cara untuk mengurus penjenayah bagi kes jenayah seksual terhadap
kanak-kanak di kebanyakan negara (Finkelhor, 2009) dan tempoh tersebut adalah
memadai. Namun di Indonesia, pesalah jenayah secksual kanak- kanak di negara itu
dikenakan hukuman kembiri secara kimia dan hukuman mati bagi kesalahan merogol
kanak-kanak selain turut dipakai alat penjejak elektronik bagi membolehkan pihak
berkuasa mengawal aktiviti mereka sepanjang masa selepas dibebaskan dari hukuman
penjara. Pesalah juga akan dimandulkan dengan penggunaan ubat-ubatan tertentu yang
mampu untuk merendahkan paras testosteron dan tabiat seksual mereka. Hukuman
serupa juga pernah dicadangkan untuk dilaksanakan di India bagi menangani keseriusan
jenayah seksual terhadap wanita dan kanak-kanak (Gill & Harrison, 2013).

Selain dari hukuman berat tersebut, Akta ini turut memberi penckanan kepada aspek
pemulihan pesalah. Seksyen 26 memperuntukkan kaunseling pemulihan boleh diberikan
kepada pesalah sebagai hukuman tambahan ketika menjalani hukuman di penjara. England
dan Wales umpamanya telah memperkenalkan program pemulihan pesalah sebagai usaha
untuk mengurangkan risiko pengulangan jenayah dalam kalangan pesalah seksual

(Wobner, 2016).
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Apa yang menjadi kebimbangan adalah perselisihan pendapat para pakar terhadap potensi
pesakit pedofilia untuk pulih sepenuhnya. Kebanyakan negara menumpukan kepada
pencegahan keberulangan tindakan pedofilia. Pelbagai aspek perawatan wujud seperti
ubat-ubat untuk menurunkan libido seperti menurunkan tahap festosterone dengan
antiandrogenic therapy. Ubat lain yang dicuba adalah Selective-serotonin Reuptake Inbibitors.
Rawatan psikoterapi juga penting. Ada juga rawatan yang dianggap kontroversi untuk
menukar orientasi seksual individu tersebut menjauhi dari kanak-kanak seperti Aversion
Conditioning dan  Masturbatory  Reconditioning  (http://www.mmgazette.com/ini-tentang-

paedophilia-dr-zul-azlin /).

Justeru, artikel menilai isu pedofilia dari sudut perspektif al-Quran sebagai asas tunjangnya
dengan menghuraikan beberapa hujah yang menjurus kepada nasihat Qurani terhadap
ibubapa dalam mendepani permasalahan pedofilia.

DEFINISI PEDOFILIA

Pedofilia berasal dari kata Greek yang bermaksud ‘suka’ (philio) ‘kanak-kanak’ (paedo). Istilah
ini tergolong di dalam gejala kecelaruan paraphilia (Paraphilic Disorders), iaitu satu kategori
‘penyakit’ kecenderungan untuk mendapat kepuasan seks atau keghairahan seksual yang
tinggi dengan cara di luar norma kebiasaan. Contoh lain paraphilia disorders adalah voyeurism,
[frotteurism, exhibitionist, dan lain-lain.

Menurut buku The Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders, takrifan pedofilia agak
spesifik. Pelaku atau pesakit mempunyai fantasi keghairahan seksual dan keinginan seks
yang tinggi melibatkan aktiviti dengan kanak-kanak yang belum akil baligh. Sedangkan
menurut Kamus Dewan Edisi Keempat, pedofilia membawa maksud keinginan mengadakan
hubungan seks dengan kanak-kanak (Baharom, et al, 2005). Dengan begitu,
penyalahgunaan seks ini secara tidak langsung melakukan jenayah atau penderaan seksual
kepada mangsa kanak-kanak.

Definisi penderaan seksual terhadap kanak-kanak yang diterima pakai umum ialah definisi
yang diberikan oleh Uwnited Nations International Children's Emergency Fund (UNICEF) dan
World Health Organization (WHO). Menurut UNICEF (2010) dan WHO (1999), penderaan
seksual terhadap kanak-kanak ialah penglibatan kanak-kanak dalam kegiatan seksual yang
tidak difahaminya dengan baik, yang tidak dapat dipersetujuinya dengan arif, atau yang
melanggar undang-undang atau kelaziman masyarakat. Penderaan seksual tersebut
merangkumi perbuatan meraba-raba kemaluan, memperkosa, merogol dan menaikkan
syahwat kanak-kanak dengan meminta secara tidak berpatutan, mendedahkan bahagian
tubuh yang sulit atau menunjukkan bahan-bahan lucah. Kelakuan yang tidak melibatkan
sentuhan seperti mengintai, mendedahkan bahagian tubuh yang sulit dan kata-kata lucah
yang diucapkan kepada kanak-kanak juga merupakan penderaan seksual. Selain itu,
mengeksploitasikan  kanak-kanak untuk tujuan pornografi melalui internet dan
menggunakan bahan tersebut untuk membolehkan seseorang kanak-kanak itu digunakan
oleh orang lain sebagai pelacur juga merupakan suatu bentuk penganiayaan seksual.
Lazimnya penderaan seksual terhadap kanak-kanak bertujuan memberi kepuasan seksual
kepada orang yang melakukannya.

Berdasarkan wacana di atas, kebanyakan takrifan mengenai penderaan seksual adalah
merangkumi tiga bahagian iaitu perbuatan sentuhan, perbuatan tanpa sentuhan, dan
pornografi kanak-kanak. Perbuatan sentuhan ialah apabila berlaku interaksi seksual pada
bahagian sulit kanak-kanak seperti memasukkan objek ke bahagian sulit, mulut atau dubur,
melakukan seks oral dan meliwat, mencium menggunakan lidah, menyentuh secara seksual
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iaitu dengan meraba bahagian sulit dan bahagian badan. Manakala perbuatan tanpa
sentuhan ialah apabila menunjukkan bahan-bahan lucah kepada kanak-kanak,
menggalakkan kanak-kanak dengan kata-kata, menipu, memaksa atau mengugut kanak-
kanak untuk melakukan sebarang aktiviti seksual atau pelacuran, membuat pameran,
menggalakkan kanak-kanak untuk melihat bahagian sulit, panggilan lucah, menghantar
kata-kata lucah, merekod video serta gambar-gambar. Pornografi pula ialah apabila
perlakuan seks kanak-kanak itu direkodkan Abd Wahab & Mat Nor, 2018).

Pedofilia juga sebenarnya digolongkan dalam kelompok orientasi seksual meskipun
menurut definisi di dalam Diagnostic Statistical Manual menyatakan bahawa pedofilia bukan
sahaja terjadi apabila individu melakukan tingkah laku rangsangan seksual terhadap kanak-
kanak, akan tetapi perbuatan menyimpan, membayangkan serta khayalan terhadap seksual
bersama kanak-kanak turut disebut sebagai pedofilia (Awmerican Psychological Association,
2000; Eher, Olver, Heurix, Schilling, & Rettenberger, 2015). Justeru itu, setiap kanak-
kanak tidak terlepas daripada menjadi mangsa dalam diam bagi si pelaku pedofilia.

Pedofilia dan pencabulan adalah dua benda yang tidak dapat dipisahkan meskipun
mempunyai perbezaan dari aspek melakukan salah laku tersebut terhadap kanak-kanak
(Feelgood & Hoyer, 2008; Imhoff, 2015). Manakala trauma dalam kehidupan zaman
kanak-kanak dilihat menjadi salah satu punca seseorang terjebak ke dalam lumpur ini (Dwi
& Farida, 2017).

NASIHAT AL-QURAN TERHADAP IBU BAPA BERKAITAN
PEDOFILIA

Pelbagai cara telah dilakukan oleh beberapa negara yang menghadapi peningkatan jumlah
kes pedofilia, sehingga menyebabkan kebanyakan negara mengambil insiatif untuk
menggandakan hukuman bagi pelaku pedofilia. Malah tidak dinafikan wujud beberapa
modul rawatan berdasarkan ubat-ubatan, psikologi dan kauseling. Oleh sebab itu,
kefahaman mendalam tentang nasihat al-Quran berkaitan pedofilia dinilai sangat penting
untuk dijalankan bagi mengutamakan al-Quran sebagai rawatan dan pencegahan alternatif
baru dalam proses pemulihan pedofilia. Justeru, tiada jenis penyakit sama ada penyakit hati
mahupun jasmani, melainkan dalam al-Quran terdapat kaedah sebagai terapi
penyembuhannya (Ibn Qayyim, 1992). Salah satu bukti daripada wacana ini, dapat dilihat
berkaitan penyakit hati dalam diri seseorang. Firman Allah SWT surah al-Rad ayat 28

menawarkan rawatan hati:
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Maksudnya:

"(aitn) orang-orang yang beriman dan tenang tenteram hati mereka dengan Zikrullah''. Ketahuilah
dengan ""zikrullah" itu, tenang tenteramiah hati manusia.

Selaras dengan itu, al-Quran menegaskan kepada ibubapa untuk sentiasa mengambil berat
berkaitan anak-anak, utamanya yang berkaitan dengan masa depan mereka di akhirat
kelak. Allah SWT berfirman dalam surah al-Tahrim ayat 6:

-
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Maksudnya:

Wahai orang-orang yang beriman! Peliharalah diri kamn dan keluarga kamu dari neraka yang baban-
bahan bakarannya: manusia dan batu (berhala); neraka itu dijaga dan dikawal oleh malaikat-malaikat
yang keras kasar (layanannya); mereka tidak menderhaka kepada Allah dalam  segala yang
diperintahkanNya kepada mereka, dan mereka pula tetap melakukan segala yang diperintabkan.

Ayat ini tegas membuktikan bahawa ibubapa perlu berperanan dalam memelihara diri dan
ahli keluarga daripada seksaan neraka. Malangnya, sebahagian daripada ibubapa masih
mengabaikan perkara mustahak ini. Jika dihubungkaitkan dengan pedofilia, kajian
membuktikan bahawa pengetahuan ibubapa mengenai istilah ini adalah berbeza-beza.
Malahan terdapat ibubapa yang tidak pernah mendengar sama sekali berkenaan pedofilia
ini, dan ketika temu bual dilakukan merupakankali pertama mereka mendengar istilah
pedofilia  tersebut. Meskipun, majoriti daripada ibubapa pernah mendengar istilah
pedofilia, namun mereka tidak begitu arif mengenai makna di sebalik istilah pedofilia
berkenaan (Mohd Yusof, & Mohamad Aun, 2017).

Begitu juga dengan stigma yang berlegar dalam minda masyarakat berkaitan isu
perkahwinan bawah umur yang pada hari ini telah dikaitkan dengan pedofilia.
Perkahwinan bawah umur jika menepati syarat dan rukun yang telah ditetapkan adalah
sah. Namun begitu, masyarakat seolah-olah tidak dapat menerima perkara ini. Hal ini
disebabkan  kemungkinan besar terdapat sentimen ecksploitasi  kanak-kanak,
memandangkan kuasa perkahwinan bawah umur memadai dengan persetujuan wali untuk
dinikahkan (Usman, Nasir, Mohd Salleh, Shaharuddin, Wazir, & Shahabudin, 2020).
Berkaitan tentang dalil kebolehan menikahkan anak bawah umur adalah firman Allah
SWT dalam surah al-Talaq ayat 4:
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Maksudnya:

Dan perempuan-perempunan dari kalangan kamn yang putus asa dari kedatangan haid, jika kamu
menaruh syak (terhadap tempob idah mereka) maka idabnya ialah tiga bulan; dan (demikian) juga idab
perempuan-perempuan yang tidak berbaid. Dan perempuan-perempuan mengandung, tempoh idabnya
talah hingga mereka melabirkan anak yang dikandungnya. Dan (ingatlah), sesiapa yang bertagqwa
kepada Allah, nescaya Allah memndabkan baginya segala urusannya.

Al-Tabarf (t.th.) berkata: (2% 4 U08) “perempuan-perempuan yang tidak berhaid”, yakni mereka
yang masih gadis dan belum sampai pada usia haid. Ayat ini dengan jelas menunjukkan
bahawa iddah perempuan yang dicerai apabila dia masih kecil atau belum haid adalah tiga
bulan. Begitu juga yang dinyatakan oleh al-Qatallani (t.th.) bahawa (34 1 @vd\)) bermaksud
anak yang kecil yang belum sampai pada tahap atau usia haid.

Selain daripada itu, salah satu faktor punca berlakunya salah laku pedofilia ialah kecuaian
ibu bapa yang tidak memberikan pendidikan seks sewajarnya ketika seseorang mencapai
usia remja (Yuninda, et al. 2017). Oleh itu, Islam menuntut ibu bapa untuk cakna dalam
perkara pendidikan anak-anak mereka dalam semua bidang, dan yang paling utama adalah

46| Pedofilia...



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

pendidikan akidah dan ibadah. Allah SWT berfirman dalam surah Lugman ayat 13 tentang
ajaran menanamkan benih tauhid pada diri kanak-kanak sejak dini:

s e 20 A0 50 28 Y gin ks 35 e 5 JE Y

Maksudnya:

Dan (ingatlah) ketika Lugman berkata kepada anaknya, semasa ia memberi nasibat kepadanya:"
Wahai anak kesayangankn, janganlah engkan mempersekutukan Allah (dengan sesuatn yang lain),
sesunggubnya perbuatan syirik itu adalah satn kezaliman yang besar'.

Dalam perkara ibadah pula, solat umpamanya, Allah SWT menagarahkan ibubapa untuk
memerintahkan anak-anak mereka untuk menjaga dan mendirikannya. Allah SWT
berfirman dalam surah Taha ayat 132:
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Maksudnya:

Dan perintabkaniah kelnargamu serta wmatmu mengerjakan sembahyang, dan hendaklah engkan tekun
bersabar menunaikannya. Kami tidak meminta rezeki kepadamu, (babkan) Kamilah yang meniberi
rezeki kepadanmn. Dan (ingatlah) kesudaban yang baik adalah bagi orang-orang yang bertagwa.

Al-Quran turut menasihatkan ibubapa agar mendidik anak mereka untuk menjauhi
perbuatan zina atau perkara-perkara yang boleh menyebabkan berlakunya zina, seperti
tidak menutup aurat, berpakaian seksi, khalwat, pergaulan bebas lelaki dan wanita tanpa
had (ikhtilat), keterlaluan dalam menampakkan perhiasan (tabarru), dan sebagainya
(Mohamad, 2015; Sulaiman, Yusoff, Zainuddin, Hisham, & ILong, 2017). Allah SWT
berfirman dalam surah Isra’ ayat 32:

Maksudnya:

“Dan janganlah kalian mendekati zina; Sesunggubnya ina itn adalah suatu perbuatan yang keji. dan
Suatu jalan yang burnk.”

Ibn Kathir (w. 774 H) menghuraikan bahawa Allah SWT melarang para hambaNya
daripada melakukan zina dan juga perkara yang membawa dekat kepada zina seperti
sebab-sebab dan seruan-seruannya (Ibn Kathir, 2000). Oleh itu, Allah SWT
memerintahkan kepada orang yang beriman untuk menundukkan pandangannya,
sebagaimana firmanNya dalam surah al-Nur ayat 30:

-
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Maksudnya:

Katakanlah kepada orang laki-laki yang beriman, "Hendaklah mereka menaban pandangannya, dan
memelihara kemalnannya; yang demikian itu adalah lebib suci bagi mereka, sesunggnubnya Allah Maha
Mengetahui apa yang mereka perbuat.”
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Disebabkan pandangan mata merupakan sumber utama bagi rosaknya hati, seperti yang
dikatakan oleh sebahagian ulama Salaf, bahawa pandangan mata itu adalah panah beracun
yang menembus hati. Maka Allah SWT memerintahkan agar kemaluan dijaga,
sebagaimana pandangan mata turut sama dijaga, disebabkan pandangan mata merupakan
pintu laluan menembus hati (Ibn Kathir, 2000). Dengan begitu, Usaha untuk menutup
segala pintu rangsangan seksual daripada lawan jenis atau pesalahlaku pedofilia perlu giat
dilakukan, kerana tiada kajian yang membuktikan bahawa pedofilia boleh diubah.
Sebaliknya, intervensi yang dibentuk adalah untuk meningkatkan kawalan terhadap
rangsangan seksual, mengurangkan keinginan seks, atau kemahiran pengurusan diri kepada
individu yang bermotivasi untuk mengelakkan tindakan terhadap tarikan seksual mereka
(Seto, 2009; Usman, Wazir, Shaharuddin, Mohd Salleh, Nasir, & Shahabudin, 2020).

KESIMPULAN

Kesan dan impak salah laku pedofilia ini secara halusnya telah merubah persepsi,
mentaliti, cara hidup, pergaulan dan sosial pelakunya. Dari sudut psikologinya, pelaku
jenayah songsang ini akan mengalami pelbagai masalah dari sudut tekanan emosi,
kemurungan, hilang keyakinan diri, dipulau oleh masyarakat, dsb. Maka al-Quran sebagai
sumber perundangan Islam yang pertama diyakini mampu memainkan peranan
pentingnya dalam mencerakin asbab nuzul sesuatu ayat mahupun hukum di dalam Islam
yang membawa kepada resolusi yang tersemat di dalam intipati pengajaran ayat ilahi.
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BAB 5

MEMAHAMI ASBAB AL-NUZUL: SOROTAN DARI ASPEK
FAEDAH DALAM PENTAFSIRAN AL-QURAN

Khairunnisa Ismail’

Kolej Universiti Islam AntarabangsaSelangor

PENDAHULUAN

Menjadikan al-Quran sebagai petunjuk bagi insan mengharungi kehidupan di dunia secara
baik dan terpimpin merupakan antara maqasid ia diturunkan. Justeru, ayat-ayat al-Quran
yang turun meliputi setiap aspek kehidupan termasuk akidah, iman, perkara-perkara ghaib,
kisah para nabi dan umat terdahulu.

Walau bagaimanapun, terdapat beberapa perkara yang menjadi kemusykilan dalam
kalangan sahabat yang dirujuk kepada Rasulullah SAW sehingga menyebabkan turunnya
ayat-ayat atau surah berkaitan persoalan yang diajukan atau berlaku insiden yang
menyebabkan turun ayat berkaitan peristiwa yang terjadi. Inilah yang dikenali sebagai
asbab al-nuzul iaitu elemen penting dalam pentafsiran sesuatu ayat atau surah al-Quran.

Asbabun Nuzul adalah satu daripada cabang yang menjadi jambatan penghubung kepada
pemahaman yang lebih mendalam terhadap sesuatu ayat al-Quran. Mempelajari ilmu ini
menjadi prasyarat bagi memahami dengan lebih jelas dan tepat setiap tafsiran berkaitan
sesuatu ayat, sekaligus membantu mengetahui lebih lanjut tentang konteks dan tujuan
sesuatu hukum itu disyariatkan.

DEFINISI ASBAB AL-NUZUL

Asbab al-nuzul berakar daripada dua perkataan Arab iaitu Asbab (uqu\) dan al-Nuzul
(J94). Asbab merupakan jamak kepada sabab (<) iaitu sesuatu yang menyampaikan

kepada yang lain. (Ibn Manzur.1997) Manakala al-nuzul (J3;)) bermaksud melepaskan.

(Ibn Manzur, 1997) Dalam konteks al-Quran, al-nuzul bermaksud penurunannya secara
sekaligus dari Luh Mahfuz ke Bayt al-Izzah, di langit dunia dan kemudian kepada Nabi
Muhammad SAW secara beransur-ansur selama 23 tahun. (Al-Suyuti, 2002)

Secara teminologinya, asbab al-nuzul boleh diterjemah sebagai sebab-sebab penurunan
sesuatu ayat dan surah al-Quran atau maklumat mengenai latar belakang penurunan
sesuatu ayat dan surah al-Quran. Oleh itu, Asbab al-Nuzul dari segi istilah boleh difahami
sebagai maklumat sebab-sebab turun ayat sama ada yang mengandungi sebab atau yang
menjawab persoalan yang ditimbulkan atau menjelaskan sesuatu hukum ketika berlakunya
sebab itu tadi. Dengan memahami asbab al-nuzul ayat-ayat al-Quran, pengkaji akan lebih
mudah memahami erti sesuatu ayat dan lebih menjamin tafsiran yang dibuat adalah
bertepatan dengan kehendak ayat. (Zulkifli Hj. Mohd Yusoff, 1990)
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PENDIRIAN ULAMA TERHADAP ASBAB AL-NUZUL

Hampir keseluruhan ulama sepakat berhubung kepentingan mengetahui asbab al-nuzul.
Menurut Dr. Subhi al-Salih, sesetengah ulama tidak membenarkan mereka yang jahil
tentang asbab al-nuzul untuk mentafsirkan sebarang ayat al-Quran. Ibn Taymiyyah di
dalam Muqaddimah fi Usul al-Tafsir berpendapat bahawa mengetahui asbab al-nuzul
menolong seseorang pembaca al-Quran memahami makna ayat kerana mengetahui
kejadian turunnya itu memberikan dasar untuk mengetahui penyebabnya. (Zulkifli Hj.
Mohd Yusoft, 1996)

Ibn Dagqiq al-Id berpendapat mengetahui asbab al-nuzul ayat merupakan jalan yang terang
ke arah memahami makna al-Quran. Malah al-Wahidi secara tegas menyatakan bahawa
sesuatu ayat itu tidak mungkin dapat ditafsirkan dengan sempurna tanpa terlebih dahulu
diketahui latar belakang cerita mengenainya dan memiliki keterangan-keterangan tentang
turunnya sesuatu ayat. (Zulkifli Hj. Mohd Yusoff, 1990)

Terdapat banyak karya-karya berhubung asbab al-nuzul. Antaranya:

1. Asbab al-Nuzul oleh Syeikh al-Muhaddithin, Ali ibn al-Madini.
2. Asbab al-Nuzul oleh Imam al-Wahidi al-Naysaburi.

3. Asbab al-Nuzul oleh al-Hafiz Ibn Hajar al-Asglani.

4 Lubab al-Nuqul fi Asbab al-Nuzul oleh Jalaluddin al-Suyuti.

SUMBER ASBAB AL-NUZUL

Untuk mengetahui asbab al-nuzul, para ulama berpegang kepada riwayat yang sahih
daripada Rasulullah SAW, atau para sahabat RA. Riwayat pada sahabat RA mengenai
perkara ini diterima jika ia secara jelas menunjukkan asbab al-nuzul, bukan ijtthad dan
disandarkan (marfu’) kepada Rasulullah SAW. Menurut al-Wahidi:

Tidak halal menggunakan akal dalam asbab al-nuzul kecuali
berdasarkan ke atas riwayat atau mendengar secara langsung
daripada orang-orang yang meyaksikan turunnya, mengetahui
sebab-sebabnya dan  membahaskan = pengertiannya  serta
bersungguh-sungguh dalam mencarinya.”(Manna al-Qattan, 1997)

Metodologi yang digunakan oleh ulama salaf ini menunjukkan mereka amat berhati-hati
dalam memperkatakan mengenai asbab al-nuzul. Menurut Muhammad Ibn Sirin (seorang
tabiin Basrah, tokoh hadis m110H):

“Apabila kutanyakan kepada Ubaydah mengenai satu ayat al-
Quran, dia menjawab: “Bertakwalah kepada Allah SWT dan
berkatalah benar. Orang-orang yang mengetahui tentang al-
Quran diturunkan telah meninggal.”

Maksudnya ialah para sahabat RA. Jika ilmuwan seperti Ibn Sirin sendiri sangat berhati-
hati mengenai riwayat asbab al-nuzul, apatah lagi kita. Oleh itu, pegangan terhadap riwayat
mengenai asbab al-nuzul adalah terhadap riwayat-riwayat daripada sahabat RA yang
bersanad dan secara pasti menunjukkan asbab al-nuzul. (Al-Suyuti, t.t)

Bagi kategori gaw! al-tabiin, al-Suyuti berpendapat, jika ia benar menunjukkan asbab al-

nuzul, maka ucapan itu dapat diterima dan dihukumkan mursal, dengan syarat
penyandaran kepada tabiin itu benar dan termasuk salah seorang imam tafsir yang
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menerima ilmu dari sahabat seperti Mujahid, Ikrimah dan Sa’id ibn Jubayr serta didokong
oleh hadis mursal yang lain. (Al-Suyuti, t.t)

Al-Wahidi dalam kritikannya terhadap ulama pada zamannya berhubung kecuaian mereka
tentang riwayat asbab al-nuzul melabelkan mereka sebagai pendusta dan akan menerima
ancaman berat.(Manna al-Qattan, 1997).

PENENTUAN RIWAYAT ASBAB AL-NUZUL

Sesuatu riwayat hadis itu, dikategorikan sebagai asbab al-nuzul menerusi ungkapan yang
digunakan. Bentuk ungkapan ini boleh jadi berupa pernyataan tegas, jelas mengenai sebab
dan boleh jadi berupa pernyataan yang mengandungi kemungkinan.

a. Ungkapan Yang Jelas

Dalam kategori ini, ia dibahagikan kepada dua iaitu:
i.  Bentuk pertama ini ialah jika seseorang perawi mengatakan: “Sebab nuzul ayat ini
ialah begini”

ii. Bentuk kedua ialah dengan menggunakan fa’ 7a'gibiyyah (dsix \8) (seperti maka

turunlah ayat ini (yang sebelumnya didahului dengan peristiwa). Contohnya perawi
mengatakan: “Telah berlaku peristiwa begini”’, maka turunlah ayat ini.”

b. Ungkapan Y ang Berkenungkinan Mengandungi Sebab

Bentuk ungkapan dalam kategori ini boleh jadi menerangkan sebab nuzul atau sekadar
hanya menjelaskan kandungan hukum ayat. Dalam hal ini, perawi tidak dapat memastikan
sebab nuzul. Kategori yang kedua ini juga terbahagi kepada dua iaitu:

i.  Contohnya jika perawi mengatakan: “Aku menganggap, ayat ini turun mengenai
perkara ini.” Maksud ungkapan sebegini boleh jadi tentang sebab nuzul ayat dan
boleh jadi juga tentang kandungan hukum ayat tersebut.

ii. Contohnya jika perawi mengatakan: ‘Aku tidak mengangeap ayat ini turun kecuali
megenai hal begini.”

Al-Zarkasyidalam al-Burhan menyatakan kebiasaan para sahabat dan tabiin, apabila mereka
menggunakan ungkapan kategori yang kedua ini, maka yang dimaksudkan ialah ayat itu
mengandungi hukum sesuatu urusan, bukan menjadi sebab turunnya ayat. Pendapat
sahabat ini termasuk ke dalam jenis kesimpulan hukum dengan ayat, bukan jenis khabar
(penukilan) mengenai sesuatu kenyataan yang berlaku. (Al-Suyuti, 2002)

ISU KAEDAH: PENGAJARAN AYAT ADALLAH MENERUSI LAFAZ YANG
UMUM BUKAN SEBAB YANG KHUSUS

Setiap peristiwa yang melatarbelakangi asbab al-nuzul pasti didokongi oleh unsur-unsur
watak, masa, latar, situasi dan faktor yang menyebabkan ia terjadi. Berdasarkan
pernyataan di atas, kita fahami pengajaran ayat tidak hanya terbatas kepada watak yang
terlibat semasa ayat diturunkan sahaja tetapi melibatkan semua orang selama mana ayat
tesebut bersifat umum. Pengkhususan sesuatu ayat adalah merujuk kepada watak dalam
sesuatu peristiwa sedangkan umum lafaz itu merujuk kepada peristiwa. Walau
bagaimanapun, kedua-duanya tidak terlepas daripada peristiwa yang berlaku.
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Sehubungan itu, dalam konteks memahami makna ayat, timbul persoalan, adakah
pengajaran atau hukum sesuatu ayat itu dilihat berdasarkan lafaz yang umum atau sebab
yang khusus. Para ulama Usul berbeza pendapat berhubung hal ini. Jumhur ulama
berpendapat pengajaran ayat adalah mengikut lafaz yang umum bukan sebab yang khusus.
Menerusi kaedah ini, ayat yang bersifat umum, diterapkan kepada lafaz yang umum
meskipun sebab turunnya berdasarkan kepada satu peristiwa atau pertanyaan tertentu.
Akasnya ayat yang bersifat khusus diterapkan kepada lafaz yang khusus.

Contoh ayat yang bersifat umum ialah firman Allah SWT dalam surah al-Baqaarah ayat
222
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Maksudnya:

Mereka bertanya kepadamn tentang haid. Katakanlah: "Haid itu adalah suatu kotoran'. Oleh sebab
itu hendaklah kamn menjanbkan diri dari wanita di waktn haid; dan janganlah kamn mendekati
mereka, sebelum mereka suci. Apabila mereka telah suci, maka campurilah mereka itu di tempat yang
diperintabkan Allah kepadanm. Sesunggubnya Allah menynkai orang-orang yang bertanbat dan
menyukat orang-orang yang mensucikan diri.

Ayat ini turun secara umum tentang wanita yang didatangi haid. Dalam satu riwayat, Anas
berkata:

“Tika isteri orang-orang Y abudi haid, mereka dikeluarkan dari rumab, tidak diberi makan dan minum
dan di dalam rumal tidak boleh Bersama-sama. 1alu Rasulullah ditanya tentang hal itn, maka Allah
menurunkan ayat ini. Kemudian kata Rasulullah SAW: “Bersama-samalab dengan mereka di rumab,
dan buatlah apa sabaja kecuali hubungan badan.”

[Hadis Riwayat al-Bukhari]

Contoh ayat yang bersifat khusus ialah firman Allah SWT dalam surah al-Layl ayat 17-21:
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Maksudnya:
Dan akan dijauhkan darinya (neraka) orang yang paling bertakwa. yang menginfakkan hartanya (di
jalan Allah) untuk membersihkan (dirinya), dan tidak ada seorangpun memberikan suatu nikmat

padanya yang harus dibalasnya, tetapi (dia memberikan itu semata-mata) karena mencari keridaan
Tuhannya Yang Mahatinggi.

Ayat-ayat di atas adalah mengenai Abu Bakar RA. Perkataan @u/iﬂ\ yang bermaksud orang
yang paling bertakwa yang merujuk kepada individu tertentu yang dikhususkan untuk
orang tertentu. Menurut al-Wahidi, 6/353[\ maksudnya ialah Abu Bakar al-Siddiq RA
menurut pendapat ahli tafsir. (Manna’ al-Qattan, 1997)
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Contoh sebab nuzul bersifat khas, sedangkan ayat yang turun berbentuk am, firman Allah
SWT dalam surah al-Nur ayat 6:
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Maksudnya:

Dan orang-orang yang menudub isteri-isteri mereka, dan tidak ada bagi mereka saksi-saksi kecuali
diri mereka sendiri," maka kesaksian seorang dari mereka empat sumpah dengan Allah, sunggub dia
termasnk orang-orang yang benar."Dan yang kelima; babawasanya laknat Allah atasnya, jika dia
termasuk orang-orang yang berdusta." Dan menghindarkan darinya hukuman jika dia bersaksi empat
sumpah dengan nama Allah, sunggub dia termasuk orang-orang yang berdusta. Dan yang kelima;
bahawasanya murka Allah atasnya jika dia termasuk orang-orang yang benar."

Jumhur ulama berpendapat bahawa dalam konteks ini, yang menjadi pegangan ialah lafaz
yang am melangkaui sebab yang khas. Ayat ini adalah mengenai hukum I'an yang
berhubungkait dengan tuduhan Hilal bin Umayyah kepada isterinya. Hukum yang diambil
daripada lafaz yang am ini bukan sahaja mengenai peristiwa Hilal tetapi dilaksanakan juga
untuk kes yang sama tanpa memerlukan dalil yang lain. (Manna’ Qattan, 1997)

FAEDAH MENGETAHUI ASBAB AL-NUZUL

Terdapat beberapa faedah yang dikenalpasti oleh ulama dalam mengetahui asbab al-nuzul.
Antaranya:

1. Menyingkap hikmah di sebalik pensyariatan hukum dan mengetahui perhatian
syarak terhadap maslahat umum dalam menangani isu-isu semasa sebagai rahmat
kepada ummah seluruhnya.

2. Memberi had hukum-hukum yang diturunkan dengan sebab-sebab yang berlaku,
jika hukum itu dinyatakan dalam bentuk am. Pernyataan ini merujuk kepada:

o) gt N Jadlll o gan; Brall

3. Apabila lafaz yang diturunkan itu bersifat am dan ada dalil yang menunjuk
pengkhususannya, maka adanya asbab al-nuzul menghadkan pengkhususan itu
hanya terhadap selain bentuk sebab. Dan tidak dibenarkan mengeluarkannya (dari
cakupan lafz yang am itu, kerana masuknya bentuk sebab ke dalam lafaz yang am
itu bersifat qat’l (pasti dan tidak boleh berubah). Maka ia tidak boleh dikeluarkan
melalui ijtihad, kerana ijtthad bersifat zanni (dugaan). Pendapatini dijadikan
sebahagian besar pegangan ulama. Contohnya firman Allah SWT dalam surah al-
Nur ayat 23-24:
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Maksudnya:

Sesunggubnya orang-orang yang menudub wanita yang baik-baik, yang lengah lagi beriman
(berbuat ina), mereka kena laknat di dunia dan akbirat, dan bagi mereka azab yang besar,
Pada hari (ketika), lidah, tangan dan kaki mereka menjadi saksi atas mereka terbadap apa
yang dabuln mereka kerjakan.Di hari itu, Allah akan mentberi mereka balasan yag setimpal
menurut semestinya, dan tahulah mereka bahwa Allah-lah yang Benar, lagi Y ang menjelaskan
(segala sesutatu menurut hakikat yang sebenarnya).

Ayat ini turun berkaitan Aisyah secara khusus atau bahkan isteri-isteri yang lain.
Menurut Ibn Abbas:

“Ayat tersebut berhubungkait dengan Aisyah dan isteri-isteri Nabi. Allah tidak
menerima taubat orang yag melakukan perbuatan itu, tetapi menerima taubat orang
yang menuduh seorang perempuan yang beriman selain isteri-isteri Nabi.”

Kemudian Ibn Abbas membacakan ayat 5, Surah al-Nur. Atas dasar ini, maka
penerimaan taubat oang yang menuduh zina dalam ayat ini (ayat 5), adalah daripada
khas kepada am, tidak merangkumi tuduhan terhadap Aisyah dan isteri-isteri Nabi
kerana dalam isu ini, tidak ada taubatnya kerana sebab orang yang menuduh Aisyah
dan isteri-isteri Nabi termasuk dalam rangkuman makna lafaz yang umum yang
bersifat qat’i (ayat 23).

4. Cara terbaik memahami al-Quran dan menyingkap kesamaran ayat-ayat yang tidak
dapat ditafsirkan tanpa diketahui terlebih dahulu sebab turunnya. Contohnya
firman Allah SWT dalam surah Ali Imran ayat 188:
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Maksudnya:

Janganlah sekali-kali kamu menyangka, habwa orang-orang yang gembira dengan apa yang
telah mereka fkerjakan dan mereka suka supaya dipuji terbadap perbuatan yang belum
mereka ketjakan janganlah kamn menyangka babwa mereka terlepas dari seksa, dan bagi
mereka seksa yang pedib.

Marwan al-Hakam tidak boleh memahami ayat di atas dengan anggapan semua
orang yang bersifat dengan ayat di atas tidak akan tetlepas daripada azab Allah
SWT. Lalu beliau menyuruh penjaga pintu rumahnya bertemu Ibn Abbas bagi
mendapatkan penjelasan. Ibn Abbas menjelaskan ayat ini tidak ada kena-mengena
dengan Marwan sebaliknya ia adalah mengenai sikap golongan Ahli Kitab yang
suka menyembunyikan kebenaran dan berdusta terhadap Rasulullah SAW.
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Contoh lain ialah firman Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 158:

-
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Maksudnya:

Sesunggubnya Safa dan Marwa adalab sebahagian dari syi'ar Allah. Maka barang siapa yang
beribadah haji ke Baitullah atau ber'umrab, maka tidak ada dosa baginya mengerjakan sa'i
antara kednanya. Dan barangsiapa yang mengerjakan suatu kebajikan dengan kerelaan hati,
maka sesungguhnya Allah Maha Mensyukuri kebaikan lagi Maha Mengetahus.

Lafaz pada ayat ini secara amnya tidak menunjukkan bahawa sa’i itu wajib, sebab
tiada dosa untuk mengerjakannya. Sebahagian ulama berpendapat sedemikian
kerana berpegang kepada pengertian umum ayat. Walau bagaimanapun, perkara ini
dijelaskan oleh Aisyah bahawa ayat ini turun disebabkan perasaan berat hati para
Sahabat RA untuk melakukan sa’i kerana dibayangi perlakuan orang-orang
terdahulu yang menyembah berhala di kedua-dua bukit tersebut. Lalu Allah
menurunkan ayat ini. “Selain itu, Rasulullah juga telah menjelaskan sa’i di antara
kedua-duanya. =~ Maka tak seorang pun dapat meninggalkan sa’i di antara
keduanya.”(Manna’ al-Qattan, 1997)

5. Menerangkan mengenai siapa sesuatu ayat diturunkan sehingga tidak digunakan
kepada orang lain. Contohnya firman Allah SWT dalam surah al-Ahqaf ayat 17:
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Maksudnya:

Dan orang yang berkata kepada duna orang ibu bapaknya: "Cis bagi kamn kednanya,
apakah kamn  kednanya memperingatkan kepadakn babwa aku akan dibangkitkan,
padabal sunggub telah berlalu beberapa umat sebelumbkn? laln kedua ibn bapaknya itu
memohon  pertolongan  kepada Allah  seraya mengatakan: "Celaka kamn, berimaniah!
Sesunggubnya janji Allah adalah benar”. Lalu dia berkata: "Ini tidak lain hanyalah
dongengan orang-orang dabulu belaka".

Muawiyah berhasrat melantik Yazid sebagai khalifah, lalu menghantar surat
kepada Marwan, Menteri besarnya di Madinah berkenaan perkara tersebut. Oleh
sebab itu, Marwan mengumpulkan rakyat untuk mengajak baiah. Dalam hal ini,
Abdul Rahman bin Abu Bakar engggan membaiah Yazid. Lalu Marwan
menyatakan, orang inilah yang dimaksudkan dalam ayat 17, surah al-Ahqaf.
Kemudian Aisyah membantah pendapat Marwan, lalu menjelaskan kepadanya
tentang sebab turun ayat tersebut. (Manna’ al-Qattan, 1997)
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DAYA PENARIK MEMPELAJARI AL-QURAN DALAM
MENGETAHUI ASBAB AL-NUZUL

Oleh kerana elemen yang mendasari asbab al-nuzul antaranya adalah peristiwa dan
persoalan yang diajukan kepada Bagindan Rasulullah SAW, lalu ayat al-Quran turun
sebagai maklum balas terhadap kejadian atau hukum yang berkaitan, maka ia merupakan
media pengajaran paling baik bagi mewujudkan minat mempelajari al-Quran.

Menerusi kisah yang ditimbulkan sama ada ia berbentuk kejadian atau persoalan, daya tarik
untuk mengetahui lanjutan kisah tersebut akhirnya membawa kepada pengetahuan tentang
ayat yang berkaitan, hukum atau keterangan mengenai ayat tersebut seterusnya diterima
sebagai petunjuk kehidupan untuk diamalkan. Ia sekaligus memandu insan kepada jalan
yang lurus, yand diredai oleh Allah SWT.

KESIMPULAN

Asbab al-Nuzul merupakan aspek penting dalam memahami pentafsiran ayat al-Quran.
Peranannya dalam memperjelaskan kekaburan makna di sebalik ayat telah disepakati oleh
para ulama. Ia juga menjadi pendorong untuk seseorang mendekati dan mendalami
pengajian al-Quran sekaligus menjadikannya rujukan kehidupan.
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PENGENALAN

Berdasarkan sejarah penurunan al-Quran di Gua Hira’, Nabi Muhammad saw mengikut
bacaan Jibrail a.s setelah beberapa kali memaklumkan kepada Jibrail a.s mengenai
ketidakupayaan nabi Muhammad saw dalam memenuhi hajat Jibral a.s. Namun dengan
panduan dan tunjuk ajar Jibrail a.s, Nabi Muhammad saw dapat membaca awal surah al-
Alaq sehingga ayat 5. Maka proses permulaan talaqqi al-Quran boleh disandarkan
berdasarkan kepada peristiwa yang berlaku di Gua Hira’.

Selain itu terdapat beberapa dalil yang membuktikan bahawa pembelajaran al-Quran
haruslah melalui kaedah talaqqi. Kebanyakan ulama dalam bidang Ulum al-Quran
berpegang dalil-dalil alquran dan al-hadis. Di petik dalam surah al-Qiyamah ayat 16-18:
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Maksudnya:

Janganlabh engkan (Mubammad) menggerak-gerakkan lidabmn kerana hendak bersegera membaca dan
menghafaznya  (sebelum  selesai  Jibril  membacanya).  Sesunggubnya  kamilah  yang  berknasa
mengumpulkan alQuran (ke dadamn) dan Kamilah yang menetapkan bacaannya (pada lidahmn). Oleb
itu, apabila Kami telah selesai membacanya maka ikntlah bacaannya”.

Berdasarkan petikan ayat di atas, dapat diketegorikan kepada tiga bahagian yang utama.
(Rawi, 1994) Allah swt ingin mengajar Nabi Muhmaad saw cara bertalaqqi wahyu.
Sesungguhnya Nabi Muhamamd saw telah mendahului bacaan Jibrail sebelum sempurna
bacaan Jibrail a.s. Seterusnya Allah mengarahkan Nabi Muhammad saw supaya mendengar
sepenuhnya bacaan tersebut dan Allah swt akan menjaga dan menjelaskan ayat tersebut:

1. Membacanya
ii. Menjelaskan dan memperincikan makna ayat tersebut.
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Maksudnya:

“Dan al-Quran itu Kami babagi-bahagikan ia supaya engkan (Wahai Mubammad) membacakannya

kepada manusia dengan lambat, tenang dan Kami menurunkannya beransur-ansur”.

ol oS5 53 e il A 205
Maksudnya:

“Dan Sesunggubnya Engkan (Wabai Mubammad) diberikan menyambut dan menerima al-Quran dari
sisi Allah Y ang Mabha Bijaksana lagi Maha Mengetahui.”

Nabi Muhammad saw juga bertalaqqi bersama Jibrail a.s semasa hanyatnya dan
menghidupkan bulan Ramadhan dengan bertalaqqi bersama Jabrail a.s. sehingga diakhir
usia Nabi Muammad saw. Tambahan pula, pada tahun terakhir hayat Nabi muhammad
saw telah bertalaqqi bersama gurunya iaitu Jibrail a.s sebanyak dua kali khatam pada bulan
Ramadhan. Sekali gus dapat membuktikan bahawa kaedah pemindahan al-Quran menerusi
kaedah talaqqi. Hal in bersandarkan kepada hadis yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah r.a
katanya: Rasulullah saw bersabda:
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[Muhammad Muhsin Khan. 1979. Soheh al-Bukahti: The Translation of the Meaning of
Soheh al-Bukhari. V:6. P: 486. # 520.]

Maksudnya:

“Tibrail membaca al-Quran kepadakn setiap tahun sekali dan sesunggubnya Jibrail membaca al-Quran
kepadakn pada tabun ini sebanyak dua kali. Aku tidak melihatnya melainkan ajalkntelah datang.”

KEPENTINGAN SANAD AL-QURAN

Kepentingan sanad kepada umat Islam merupakan sesuatu alat atau ilmu yang mengkaji
kesinambungan ilmu tertentu semata-mata untuk memastikan kesahihan ilmu tersebut.
Selian itu, sanad merupakan usul ilmu dalam Islam yang dijadikan sebagai garis panduan
dalam menentukan hukum dalam Islam di samping menjaga kesucian agama Islam
daripada penyelewegan dan pemalsuan (Rahib Rafa’at Fauzi. 2009).

Kedudukan al-Quran memerlukan kepada perincian dan penelitian kerana al-Quran
merupakan sumber utama dalam agama Islam dan merupakan sesuatu yang diterima
melalui proses pemindahan maklumat. Hal ini menunjukkan bahawa ilmu sanad akan
menentukan kedudukan ilmu tersebut sama ada sanad tersebut sahih atau daif,
bersambung atau terputus, dan sebagainya (Muhammad Sidi Muhammad al-Amin, 2013).
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Terdapat beberapa dalil al-Quran yang menekankan bahawa sesuatu khabar berita
haruslah diteliti kesahihannya. Antaranya ialah:

Surah al-Hujurat ayat 6:
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Maksudnya:

“Wabai orang-orang yang beriman! Jika datang kepada kamu seorang fasik membawa sesuatu berita,
matka selidikilah (untuk menentukan) kebenarannya, supaya kamu tidak menimpakan sesuatu kanm
dengan perkara yang tidak dingini - dengan sebab fkejabilan kamn (mengenainya) - sehingga
menjadikan kamu menyesali apa yang kamu telah lakukan.”

Manakala dalam surah al- Baqarah (2) ayat 282 di bawah ini menjelaskan saksi yang
dipersetujui.

Maksudnya:

“Dari orang-orang yang kamu setujui menjadi saksi”

Surah al-Talaq ayat 2:

Maksudnya:

“Dan adakanlah dna orang saksi yang adil di antara kamn”

Tambahan pula, terdapat beberapa pandangan ulama berkaitan kepentingan sanad dalam
agama Islam antaranya ialah (Rahib Rafa’at Fauzi. 2009):

1. Abu Ali al-Jayani berkata:
CLeYls ¢ olaslg ¢l ¢S 3a b §Lal ks 1Y) eds Ll 1 es
Maksudnya:

“Allah ta'ala mengkhususkan pada umat ini dengan tiga perkara yang tidak diberikan pada orang
sebelumnya, Isnad, llmn Nasab, 1'rob".

ii. Abu Hatim al-Razi berkata:
) ok (3 V) Joll T s clial ool 0 sl 2 ) e el (3 S5 4

61| Tokoh Qurra..



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

Maksudnya:

"Tidak terdapat di antara umat dari umat (dari ciptaan Allah pada Nabi Adam), suatn keamanan di
mana mereka menjaga atsar/ hadits para utusan, kecnali terdapat pada umat ini (Islam)”

iii. Abdullah al-Mubarak berpendapat bahawa:
Gl Sl e B30 ¢ ela Lol e JW L) Vsl ) e siis sl
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Maksudnya:

“Isnad menurutkn merupakan sebahagian dari agama, seandainya tidak ada isnad niscaya orang
berkata sekehendak hatinya, ketika dikatakan padanya ‘“Siapakah yang menceritakan padamu?” la
terdiam, maksudnya ia terdiam dengan kebingungannya, ia tidak mengetabui apa yang ia telah
ucapkan, karena ia tidak memiliki isnad yang dengannya dapat diketabui sabib atau daif suatu
hadits”.

iv. Sufian al-Thauri berkata:
Bl e i s - e oS L13] ¢ pagll 250 sl
Maksudnya:

Isnad adalah pedangnya orang iman, bila ia tidak memiliki pedang maka dengan apa ia akan
berperang?

PARA SAHABAT BERTALAQQI DENGAN NABI MUHAMMAD SAW

Seterusnya, para sahabat menerima al-Quran secara langsung dari Nabi Muhmmad saw
malah terdapat beberapa sahabat yang diiktiraf oleh Nabi Muhammad saw terhadap
bacaan al-Quran berdasarkan kepada hadis yang diriwayatkan oleh Abdullah bin ‘Amru
bin al-A’sh berkata: aku mendengar Rasulullah s.a.w bersabda:

Qoo dlog oS op il om0 Slang 0 Td e of ) st T e OTEN 1"

N o o« T

Al (4
[Muhammad Muhsin Khan. 1979. Soheh al-Bukahti: The Translation of the Meaning of
Sahih al-Bukhari. Kazi Publication: USA. V:6. P: 487. # 521.]
Maksudnya:

Pelajarilah al-Quran daripada empat orang (salah seorang dari empat): “Abdullah bin Mas'nd, Mn'az
bin Jabar, Ubai bin Ka'ab, Salim merupakan Abn Huzaifah.

Imam Malik r.a pernah ditanya mengenai pengumpulan al-Quran pada zaman Nabi
Muhammad saw maka dijawabnya empat orang yang mewakil dua orang dikalangan
Muhajirin dan dua orang di kalangan Ansar. Ini berdasarkan Athr yang diriwayatkan oleh
Qatadah dengan berkata: (al-Qattan, 2007)
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Maksudnya:

“Aku bertanya kepada Anas bin Malik siapa yang mengkumpul al-Quran pada zaman Nabi
Mubammad s.a.w? Maka jawab belian: empat orang, semmuanya dari golongan Ansar iaitu Ubai bin
Ka'ab, Mu'az bin Jabbal, Zaid bin Thabit, dan Abn Zaid. Akn berkata: “Siapa Abn 2aid?” jawab
beliau: salah seorang daripada bapa sandara akn”.

PERBEZAAN MAKSUD AL-MUQRI’ DENGAN AL-QARI

Pengkaji membawa dua istilah yang perlu ditelitikan bagi menjelaskan keadaan dan
maksud yang di bawa oleh dua istilah tersebut iaitu istilah al-Muqri® dengan istilah al-Qari.
Perincian istilah adalah seperti berikut:

1. Al-Mugqt?’

Al-Muqgri” merujuk kepada seseorang yang mahir dalam Qiraat dan
meriwayatnya dengan cara musyafahah dan mampu menijazahkan kepada
orang lain (Muhammad Muti® al-Hafiz, 2003). Menurut Ibrahim Muhammad
al-Jarami dengan membahagikan ta’rif al-Muqri kepada dua iaitu menurut
Qura’ Mutagadimin ialah siapa yang meriwayatkan bacaan giraat secara
sepenuhnya dan menurut Qura’ al-Mutaakhirin ialah bagi mereka yang mampu
membaca bacaan al-Quran walau pun dengan satu bacaan dan mampu
meriwayatnya. Dan pendapat inilah yang diamalkan pada masa kini (Ibrahim
bin Muhammad al-Jarami, 2001). Selain itu, periwayatan sesuatu ilmu tersebut
adalah melalui kaedah zalaggi dan musyafabah. Hal ini kerana ilmu qiraat tidak
hanya melalui bacaan sahaja bahkan menggunakan kaedah a/-Sama’ dan al-
Musyafahah (Abd al-“All Salim Makram, Ahmad Muktar ‘Umar, 1988).

i, Al-Qari
Al-Qari merujuk kepada seseorang yang mampu memperdengarkan bacaan di
hadapan gurunya dengan cara hafazan. Al-Qari dibahagikan kepada tiga
kategori iaitu al-mubtadi’ iaitu seseorang yang mempu menguasai sekurang-
kurangnya tiga bentuk bacaan, a/-Mutawasut ialah seseorang yang mempu
menguasai sekurang-kurangnya empat atau lima bentuk bacaan, dan a/-Muntahi
ialah seseorang yang mampu untuk menguasai kesemua bentuk bacaan.

Menurut Sheikh Dr. Aiman Rusdi Suwaid menjelaskan perbezaan antara al-
Qari dengan al-Mugqri’ dalam satu temubual rancangan television arab iaitu
Mazamer Ali Daud yang bersiaran secara langsung. Maksud al-Qari adalah
seseorang yang mampu menguasai satu wajah Qiraat dengan tepat di samping
dapat menguasai ilmu tajwid dan ilmu waqaf dan ibtida’. Hal ini kerana ilmu
tajwid dan ilmu waqaf dan Ibtida’ merupakan ilmu Nas al-Quraniah (Mazamir
Ali Daud, 2079). Manakala al-Muqri’ adalah merujuk kepada seseorang yang
menguasai ilmu Qiraat dan mengajarnya kepada masyarakat. Menjadi suatu
syarat kepada seseorang yang bergelar al-Muqri’ dengan menguasai ilmu Qiraat
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dan menyebarnya kepada masyarakat. Bersesuaian dengan sabda Nabi
Muhammad SAW:

1, amd vl,u Eytet

[Muhammad Muhsin Khan. 1979. Soheh al-Bukahri: The Translation of the Meaning of
Sahih al-Bukhari. Kazi Publication: USA. V:0.]

Maksudnya:
Sebaik-baik kamn adalah mereka yang mempelajari al-Quran dan mengajarnya’”.
SAHABAT RA SEBAGAI CONTOH DALAM BACAAN AL-QURAN

Berdasarkan kepada saranan Rasulullah saw mengenai pengambilan bacaan al-Quran di
kalangan para sahabat ra, maka dapat dirumuskan bahawa terdapat enam orang sahabat.
Antara meraka ialah (Muhammad bin Ahmad bin Uthman al-Zahabi, 2003):

i.  Abdullah bin Mas’ud.

Beliau adalah Ibn Ghafir bin Habib bin Syamakh bin Faz bin Makhzum bin Sahilah
bin Kahil bin al-Harith Ibn Tamim bin Hazil bin Mudrikah bin Ilyas bin Mador bin
Nazar. Dikenali sebagai al-Imam Abu Abd al-Rahman al-Hazali al-Makki. Beliau
merupakan salah seorang sahabat yang terawal dalam memperkembangankan agama
Islam dan terlibat dalam penghijrahan ke Habsyah. Beliau menerima Islam sebelum
keislaman Umar al-Khattab. Beliau juga pernah menghafaz al-Quran dihadapan
Rasulullah saw sekurang-kurangnya 70 surah.

Beliau mempunyai ramai murid yang mengambil bacaan di kalangan tabi’in. antara
mereka ialah ‘Algqamah bin Qais, al-Aswad bin Yazid, Masruq bin Ajda’, dan Zar bin
Hubisy

ii. Ubai bin Ka'ab

Beliau ialah Ibn Qais bin Ubaid bin Zaid bin Muawiyah bin Amru bin Malik bin al-
Najar dikenali sebagai al-Imam Abu al-Munzir al-Khazarji al-Ansari. Beliau juga
merupakan Kibar al-Sahabah dan salah seorang yang meyaksikan peperangan Badar
pada hayat Rasulullah saw. Nabi pernah membaca al-Quran dihadapan Ubai bin
Ka’ab berdasarkan perintah Allah swt melalui Jibrail as. Ini dibuktikan melalui sabda
Nabi saw:
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[Muhammad Muhsin Khan. 1979. Soheh al-Bukahri: The Translation of the Meaning
of Sahih al-Bukhari. Kazi Publication: USA. V:0]

Maksudnya:

Wahai Ubai bin Ka'ad, Allah swt memerintah akn untuk membacakan al-Quran kepadamu.
KRata Ubai: “Allah menyebut namakn kepada engkau?” kata Rasulullah saw: “Benar”. Berkata
Ubai bin Ka'ab: “Akn disebut oleh Pencipta alam Semesta ini?”. Kata Rasulullah saw: “Benar’.
Maka Ubai bin Ka'ab menangis gembira.

Beliau juaga mempunyai murid terutamanya di kalangan Sighar al-Sahabah seperti Ibn
Abbas, Abu Hurairah, Abdullah bin al-Saaib, Abullah bin ‘Tyaas bin Abi Rabi’ah dan
Abd al-Rahman al-Sulami. Terdapat dua pendapat mengenai tarikh wafat Ubai bin
Ka’ab. Menurut Yahya bin Mu’in, Ubai bin Ka’ab wafat pada tahun 20 Hijrah atau 19
Hijrah.

ili. Zaid bin Thabit
Beliau ialah Abu Dahak bin Zaid bin Lauzan bin ‘Amru bin Abudul ‘Auf bin Ghanam
bin Malik bin al-Najjar. Beliau merupakan pencatit wahyu pada zaman Rasulullah saw.

Kemudian pada zaman Abu Bakr dan Uthman bin Affan, beliau merupakan seorang
pengumpul al-Quran dan penyalin al-Quran.

Rasulullah saw pernah memuji kelebihan yang ada pada Zaid bin Thabit. Antaranya
hadis yang diriwayatkan oleh Anas bin Malik daripada Rasulullah saw:

1
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Maksudnya:
“Sebaif ummatku adalah Zaid bin Thabit”

Selain mempunyai kelebihan dalam al-Quran, beliau juga terkenal dalam bidang faraid.
Hal ini diakui sendiri oleh al-Sya’bi dengan mengatakan bahawa Zaid dapat menguasai
dua perkara iaitu al-Quran dan ilmu faraid.

BIOGRAFI SHEIKH MUHAMMAD MAHFUZ AL-TARMASIY

Tokoh Qurra’ Tanah Melayu yang ingin diketengahkan ialah Sheikh Muhammad Mahfuz
al-Tarmasiy. Beliau merupakan tokoh Qurra Tanah Melayu yang menjadi rujukan di
kalangan bangsa Arab. Banyak penulisan-penulisan yang telah dinukilkan di kalangan
tokoh Qurra di Semenanjung Arab. Antaranya ialah Shiekh Abd Fatah al-Sayyid al-Ajmiy
al-Mirsafi dalam kitabnya Hidayah al-Qari ila Tajwid Kalam al-Bari (Abd al-Fatah al-Sayyid
Ajmiy al-Mirsafiy. 2005), Sheikh Ilyas bin Ahmad al-Barmawi dalam kitabnya Imta’ al-
Fudala’ bi Tarjamah al-Qurra’ fima ba’da al-Qurun al-Thamin al-Hirah (Ilyas bin Ahmad al-
Barmawi. 2000), Sheikh Al-Sa‘id bin Ahmad bin Abd al-Rahim dalam kitabnya .4/-Halagat
al-Maudiat min Salsilah Asanad al-Qiraat (al-Sa‘id bin Ahmad. 2002) dan Sheikh Yasir bin
Ibrahim al-Mazru’ty dalam kitabnya Awdah al-Dalalat fi Asanid al-Qiraat (al-Mazru’i, Yasin
bin Ibrahim. 2009). Oleh yang demikian, menjadi satu keperluan kepada pengkaji untuk
mengetengahkan tokoh Qurra Tanah Melayu yang menjadi rujukan di kalangan bangsa
Arab.
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Beliau ialah Sheikh Muhammad Mahfuz bin Abdullah bin Abd al-Manan al-Turmusiy al-
Jawi al-Makki al-Syafi’i. Beliau dilahirkan di Tremas, Pacitan, Jawa Tengah, pada 12
Jamadilawal 1285H bersamaan 31 Ogos 1868M (Muhammad Mahfuz, 1903). al-Turmusiy
merupakan gelaran tempat kelahiranya yang juga baca sebagai al-Tarmasiy. Namun
terdapat perselisihan pendapat terhadap tarikh kelahiran Sheikh Muhammad Mahfuz al-
Tarmasiy. Hasil kajian Hayati Husain bahawa terdapat percanggahan terhadap tarikh lahir
Shiekh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy berbanding tercatat yang terdapat di dalam
penulisan-penulisan ulama samada ulama Nusantara atau ulama Arab dengan pandangan
saudaranya iaitu Sheikh Dahlan bin Abdullah al-Tarmasiy iaitu dengan menyatakan
bahawa tarikh lahir Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy ialah pada 6 safar 1280
bersamaan22 Julai 1863M. pendapat yang ke dua adalah yang paling kuat di sebabkan
terdapat hubungan kekeluargaan lebih menjamin kesahihan dan ketepatan dalam
menentukan tarikh lahir Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy (Hayati Hussain, Sabri
Muhammad, Abd Rahim Ahmad. 2015).

Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy dapat menguasi beberapa ilmu pengetahuan
seperti ilmu Hadith, Qiraat, Figh, Bahasa Arab, Usuluddin dan Tasawuf (Farah Zaidar
Muhammed Ramli, Siti Zaharah Abd Hamid. 2018). Hal ini disebabkan oleh
kesungguhan dan minat beliau dalam mendalami ilmu pengajian dan ini dapat dibuktikan
dengan pemusafiran beliau ke Mekah al-Mukarramah sebanyak 2 kali (al-Kattani, “Abd al-
Hayy bin ‘Abd al-Kabir. 1982). Kemudian beliau meninggal di Mekah al-Mukarmah pada
1 Rejab 1338H bersamaan 20 Mac 1920M pada usia 53 tahun (Muhammad Mahfuz bin
‘Abd Allah. 1987). Selepas menetap di Mekah al-Mukaramah, Sheikh Muhammad Mahfuz
al-Tramasiy tidak pernah pulang ke kampung halamannya sehingga meninggal di Mekah
al-Mukramah (Hatayi Husain, Abd Rahim Ahmad, Muhammad Hafiz Saleh. 2019).

SHEIKH MUHAMMAD AL-SYIRBINI AL-DIMYATI GURU QIRAAT

Di dalam ilmu Qiraat, sheikh Muhammad Mahfuz al-Tirmasiy adalah merupakan
penyambung sanad Sheikh Muhammad al-Syirbani al-Dimyati. Sheikh Muhammad al-
Syirbani al-Misri al-Syaft’i al-Dimyati. Beliau lahir di Mekah al-Mukaramah dan
melanjutkan pengajiannya di al-Azhar, Mesir. Beliau merupakan seorang yang Alim al-Jalil
Shiekh Qurra. Antara murid beliau ialah Shiekh Ahmad Abdullah al-Makhalalati dan
Shiekh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy (al-Mazru’i, Yasin bin Ibrahim. 2009).

Selain itu, Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy juga mempunyai murid di kalangan
bangsa Arab. Antaranya ialah:

1. Sheikh Abdul al-Bagqi al-Lakanawi
ii. Shiekh Ahmad Abdullah al-Makhalalati.

PENULISAN TOKOH QURRA TANAH MELAYU DALAM ILMU QIRAAT

Penulisan ilmu Qiraat di kalangan tokoh Qurra’ Tanah Melayu berkembang sekitar qurun
ke 13 Masihi. Tokoh Qurra’ yang terawal dalam penulisan ilmu Qiraat ialah Sheikh
Muhammad Mahfuz bin Abdillah bin Abd al-Manan al-Tarmasiy (Hayati binti Husain.
2020). Kajian Hayati binti Husain membuktikan bahawa tokoh Qurra’ yang pertama yang
mempunyai penulisan dalam ilmu Qiraat ialah Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy.
Secara tidak langsung menolak dapatan yang dijalankan oleh Mohd Asmadi Yakob dengan
menyatakan bahawa tiada penulisan ilmu Qiraat di kalangan tokoh Qurra’ Tanah Melayu
secara khusus (Mohd Asmadi Yakob, 2014).
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Terdapat 6 kitab yang berkaitan dengan ilmu Qiraat yang di karang oleh Sheikh
Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy yang disenaraikan oleh Hayati bin Husain (Hayati binti
Husain. 2020). Kebanyakkan kitab karangan Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy
menjadi salah satu rujukan utama di kalangan pelajar sama ada dari Tanah Melayu atau
semenanjung Arab (Hayati binti Husain. 2020). Antara tokoh Qurra’di Semenanjung Arab
yang terkenal ialah Sheikh Abd al-Fatah al-Sayyid ‘Ajmiy al-Misafty dengan menyatakan
Shiekh Muhammad Mahfuz al-Tarmisiy adalah a/Masha'ikh (guru kepada sekelian guru)
(Abd al-Fatah al-Sayyid Ajmiy al-Mirsafiy. 2005). Sheikh Abd al-Fatah al-Sayyid ‘Ajmiy al-
Misafiy menyenaraikan beberapa penulisan Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy dalam
pelbagai bidang. Antara penulisan dalam bidang Qiraat ialah (Hayati binti Husain. 2020):

1. Ta‘mim al-Manafi® bi Qiraat al-Imam Nafi® (Muhammad bin Mahfuz bin
Abdullah al-Tarmasiy, 1907).

1. Tanwir al-Sadr bi Qiraat al-Imam Abi “Amr (Muhammad bin Mahfuz bin
Abdullah al-Tarmasiy, tt).

1il. Ghunyat al-Talabah bi Sharh al-Tayyibah (Muhammad bin Mahfuz bin
Abdullah al-Tarmasiy, 1911).

1v. Al-Badr al-Munir fi Qiraat al-Imam Ibn Kathir.

V. Al-Risalah al-Tarmasiyyah fi Isnad al-Qiraat al-‘Ashriyyah.

Vi. Inshirah al-Fawaid fi Qiraat al-Imam Hamzah Riwayatay Khalaf wa
Khallad.

Vil. Kifayah al-Mustafid i ma “Ala min al-Asanid (Muhammad bin Mahfuz bin
Abdullah al-Tarmasiy, 1903).

Antara penulisan Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy, hanya terdapat satu penulisan
sahaja yang membicarakan tentang sanad al-Quran iaitu a/-Risalah al-Tarmasiyyab fi Isnad al-
Qiraat al-‘Ashriyyah. Penulisan ini membincangkan tentang sanad Qiraat ‘Asyarah dengan
biografi sepuluh Imam Qiraat, perawi bagi setiap Imam Qiraat, dan dijelaskan juga tentang
Tarig bagi setiap Perawi (Hayati binti Husain. 2020). Sekali gus membuktikan bahawa a/-
Risalah al-Tarmastyyab fi Isnad al-Qiraat al-‘Ashriyyah karangan Sheikh Muhammad Mahfuz
al-Tarmasiy merupakan penulisan terawal di kalangan Tokoh Qurra’ Tanah Melayu dalam
kategoti al-Diraayab.

Selain itu, terdapat juga beberapa penulisan di kalangan tokoh Qurra Nusantara yang
berkaitan dengan sanad al-Quran secara khusus dan menjadi rujukan sehingga kini. Antara
penulisan tokoh Qurra’ Tanah Melayu ialah:

1. Haji Hassan bin Ismail
Haji Hassan bin Ismail mempunyai beberapa penulisan dalam bidang Qiraat.
Antaranya ialah “Sanad Quran Sepulub Yang Menyempurnakan Bagi Bacaan Quran
Tujulh” (Hassan Ismail. 1961). Penulisan ini telah diterbitkan dalam Majalah
Warta Jabatan Agama Johor, bilangan 126, keluaran pada Januari 1961.
Penulisan ini adalah antara karya yang pertama membicarakan tentang sanad al-
Quran di Tanah Melayu.

ii. Sheikh Muhammad Soleh Zainai Abidin al-Fatani
Sheikh Muhammad Soleh Zainal Abidin al-Fatani telah menghasilkan
penulisan yang berkaitan ilmu tajwid. Namun hanya menyatakan nama Qurra’
Sab‘ah dan tidak menjelaskan sanad dari Qurra’ Sab“ah. Karya tersebut ialah
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“Siraj al-Qari”. Karya asal adalah menggunakan tulisan Jawi lama dan telah
diterjemahkan oleh Abdul Ghani Jabal al-Maraqy kepada tulisan Rumi.

KESIMPULAN

Sebagai kesimpulan, Sheikh Muhamamd Mahfuz al-Tarmasiy adalah seorang tokoh Qurra
Tanah Melayu yang menjadi rujukan samada di kalangan Arab mahupun bukan Arab.
Ramai di kalangan murid beliau yang menjadi tokoh ulama dan rujukan pada zamannya.
Antaranya ialah Sheikh Yasin al-Fadani. Ramai di kalangan ulama menyanjung dan
memberi pendangan tentang Sheikh Muhammad Mahfuz al-Tarmasiy. Menurut Sheikh
Abd al-Fatah al-Mirsafi menyatakan dalam kitabnya dengan mengatakan bahawa
merupakan seorang yang Alim, Muhadithin, al-Musnid, al-faqih, al-Usuli dan juga al-
Mugqri’.
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BAB 7

METODOLOGI PENGAJIAN TAFSIR AL-QURAN DI PONDOK
KIYAI HAJI SOHALI SOLIHIN (KHSS), MERLONG, RENGIT,
BATU PAHAT JOHOR

Mohammad Haziq Mohd Isnin' & Abdul Hafiz Abdullah'

'Universiti Teknologi Malaysia (UTM)

PENGENALAN

Kitab suci al-Quran merupakan kalam Allah SWT dan merupakan suatu tanda
kemujizatan yang agung oleh Nabi Muhammad SAW kepada sekelian umat. Pengajian
tafsir al-Quran hakikatnya sudah berkembang pada sekian lamanya bermula seawal zaman
Rasulullah SAW sehingga ke hari ini. Perkembangan Islam di sesebuah negeri boleh dilihat
kepada peranan yang dimainkan oleh institusi pengajian pondok dalam menyebar luaskan
ilmu kepada masyarakat. Pengajian pondok pada awalnya berasal daripada Patani dan
Indonesia. Seterusnya, anak didik yang telah selesai menuntut ilmu agama telah pulang ke
tempat masing-masing, dan membuka pusat pengajian pondok. Sistem pengajian yang
diterapkan di pondok lazimnya dilakukan dalam bentuk sehala, iaitu guru-guru akan
membaca kitab-kitab yang mereka karang atau menggunakan kitab yang muktabar yang
dikarang oleh ulama silam.

Kemerosotan institusi pengajian pondok dilihat tidak dapat berkembang baik selepas
berlakunya perang dunia kedua dengan menyaksikan beberapa kesan pencampuran kuasa
diantara penjajah dan perubahan politik. Iaitu dengan cuba menghapuskan perkembangan
agama Islam di Tanah Melayu. Akhirnya perkara ini turut memberikan kesan terhadap
perkembangan pendidikan agama Islam terutamanya pengajian di seluruh pondok.
Kebelakangan ini hanya segelintir masyarakat yang mula sedar tentang kepentingan dalam
menuntut ilmu melalui pengajian kitab-kitab turath di beberapa buah pondok.

Pengajian tafsir al-Quran adalah suatu bidang pengajian yang dianggap penting samada
dilaksanakan secara formal atau tidak formal. Bentuk pengajian formal merujuk kepada
institusi yang mempunyai penilaian kepada pelajar, antaranya di sekolah atau pusat
pengajian tinggi. Manakala tidak formal meliputi pengajian di masjid, surau, pondok dan
pusat pembelajaran umum.

Kemunculan Pengajian tafsir al-Quran di seluruh pondok negeri Johor telah mula wujud
sejak abad ke 19 M lagi. Kesan pada peringkat awal terhadap pertumbuhan pengajian
pondok tersebut telah menjadikan rakyat di Johor sebuah negeri yang bertamadun dan
dinamik. Buktinya ramai di antara ulama Johor yang menyandang jawatan, seperti mufti
serta kadi besar. Hal ini, membuktikan bahawa terdapat dalam kalangan ulama Johor yang
mampu membimbing masyarakat dengan nilai agama bagi melahirkan masyarakat yang
berilmu dan bertakwa (Abd Latif Juffri, 2010).

Perkembangan institusi pondok di negeri Johor ini membolehkan masyarakat menimba
ilmu agama dengan sempurna melalui kitab-kitab turath. Pengajian tafsir al-Quran yang
diadakan pada setiap hujung minggu di pondok KHSS merupakan suatu kelebihan dan
terutamanya kepada masyarakat yang tinggal berdekatan di sekitarnya. Perkara ini haruslah
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dimanfaatkan dengan sebaik mugkin agar masyarakat mampu menguasai bidang tafsir al-
Quran dengan sempurna.

LATAR BELAKANG PONDOK KHSS

Pengajian pondok di negeri Johor masih lagi mengekalkan ciri-ciri tradisional dalam
konsep pengajiannya. Institusi pondok KHSS ini merupakan suatu komuniti yang
tersendiri yang telah dibangunkan di atas sekeping tanah. Bertempat di Pusat Pengajian
Pondok Kiyai Haji Sohali Solihin, Kampung Seri Merlong, 8310, Rengit Batu Pahat Johor.
Masyarakat mewakafkan bagi tujuan dalam menyebarkan syiar agama Islam. Kedudukan
bangunan kediaman yang strategik di antara rumah guru dan tempat pengajian
membolehkan murid-muridnya mengikuti pembelajaran dengan baik (Suhanim Abdullah,
2014).

Kurikulum pendidikan tafsir al-Quran di pondok ini juga berubah dari masa ke semasa
sama seperti yang berlaku di institusi pendidikan lain dan masih lagi berpandukan kepada
kitab-kitab tafsir mu‘tabar. Terdapat di sesetengah buah pondok yang menggunapakai
kitab-kitab yang dikarang oleh tuan gurunya sendiri. Bertujuan memudahkan lagi proses
pembelajaran ketika menyampaikan ilmu kepada para pelajar. Setiap isi yang terkandung di
dalam penulisan kitab tafsir tersebut adalah dirujuk kepada kitab-kitab yang mu‘tabar
seperti Tafsir Ibnu Kathir, Tafsir al-Jalalayn, Tafsir al-Qurtubi dan lain-lain.

Kewujudan Pondok Kiyai Haji Sohali Solihin juga begitu dekat dengan masyarakat apabila
setiap aktiviti kuliah duha yang dianjurkan pada setiap hujung minggu mendapat
sambutan. Kehadiran masyarakat setempat dalam mengikuti setiap kelas pengajian yang
dianjurkan adalah amat menggalakkan malah ada yang menghulurkan sumbangan dalam
membantu menjana kewangan pondok ini.

Lebih bermakna lagi pondok ini turut menyediakan pengajian kitab turath kepada
golongan dewasa, selain menawarkan pengajian al-Quran kepada pelajar yang berumur 20
tahun ke bawah. Walaupun lokasinya agak terpencil dan jauh daripada jalan raya besar,
namun masyarakat setempat tidak melepaskan peluang dalam mengikuti manadah
pengajian ilmu tafsir al-Quran bersama Haji Kiyai Sohali Solihin. Oleh itu, masyarakat
perlu memberikan sokongan dalam pembangunan ekonomi pondok untuk terus maju
serta dapat memberikan sumbangan ilmu kepada masyarakat tanpa mengira usia serta latar
belakang.

METODOLOGI PENGAJARAN DAN PEMBELAJARAN DI PONDOK KHSS

Kajian ini adalah berbentuk kualitatif, iaitu kajian lapangan dengan mengunakan metode
temu bual, ‘pemerhatian turut serta’ dan kajian kepustakaan bagi mendapatkan kesahan
data kajian yang dijalankan. Suhanim Abdullah (2014) turut menyebut bahawa konsep
pengajian tafsir al-Quran di kebanyakan pondok adalah sama seperti yang berlaku di
Magjidi/ Haram. Semua murid dikehendaki duduk dengan keadaan bersila dalam satu
bulatan yang hampir tertutup dan bahagian yang terbuka tersebut merupakan tempat
gurunya untuk menyampaikan ilmu. Kaedah tersebut turut diaplikasikan di pondok Kiyai
Haji Sohali Solihin, iaitu pengajian tersebut dilaksanakan di surau sambil murid lelaki
duduk bersila memenuhi ruang yang ada. Manakala murid lelaki dan perempuan pula
dipisahkan melalui tirai. Apabila pengajian dijalankan tirai pada bahagian hadapan dibuka
bagi melihat secara langsung tuan guru dalam menyampaikan ilmu.
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Berdasarkan maklumat yang diperolehi oleh penyelidik, di antara pondok yang masih aktif
dalam menyampaikan pengajaran dan pembelajaran tafsir al-Quran ialah Pondok KHSS
yang terletak di Kampung Seri Merlong, Rengit, Batu Pahat Johor. Pengajian di pondok
ini diadakan pada setiap hujung minggu pada hari jumaat. Ia turut membuka peluang
kepada orang awam yang ingin mendalami dan bertadabbur ayat-ayat suci al-Quran
melalui kuliah tafsir al-Quran (dengan cara menadah kitab). Bentuk penyampaian yang
menggunakan pendekatan tradisional membuatkan pengajian di pondok ini mudah untuk
di ikuti oleh golongan berumur dalam mempelajari ilmu agama.

Kaedah yang digunakan oleh penyelidik bagi mengumpulkan data adalah dengan cara
merakam suara penyampai kuliah tafsir ketika sesi pengajian berlangsung. Menurut
Kamarul Azmi (2012) kaedah ini perlu dilakukan bagi menginterpertasikan data secara
tepat dan dapat mengelakkan daripada berlakunya ketidakpastian data. Selain itu, kaedah
pemerhatian secara turut serta dilakukan bagi melihat jumlah kehadiran pendengar dan
persekitaran terhadap pembelajaran meliputi ruang dan keselesaan tempat. Perkara ini
turut dikuatkan lagi dengan kedah temu bual yang dijalankan oleh penyelidik terhadap
tenaga pengajar yang bertugas sebagai guru di Pondok KHSS.

Bentuk metodologi pengajaran dan pembelajaran(PdP) dalam kuliah pengajian tafsir al-
Quran di Pondok KHSS adalah menggunakan pendekatan Tafsir Mawdn'ze. Mustaffa
(2011) turut memperincikan mengenai ciri-ciri yang terdapat di dalam metode
penyampaian tafsir ini. Jaitu dengan menetapkan penghuraian terhadap tema khusus
dalam ayat berdasarkan kepada kesesuaian dan merangkumi konteks kehidupan dalam
masyarakat semasa. Hasil pengamatan penyelidik penggunaan metodologi tafsir ijmali juga
turut diaplikasi di dalam pengajian di Pondok KHSS. Hal ini, adalah berdasarkan daripada
huraian terperinci dan ringkas di dalam penyampaian guru tafsir mengenai setiap ayat al-
Quran. Penggunaan bahasa yang mudah dan ringkas sewaktu penyampaian menjadi
penyebab kepada masyarakat untuk turut bersama-sama dalam mengahadirkan diri dalam
kuliah tafsir al-Quran di Pondok KHSS (Suhanim Abdullah 2014).

BIODATA PENYAMPAI KULIAH TAFSIR AL-QURAN

Kiyai Haji Sohali Bin Solihin (KKHSS) merupakan mudir dan pengasas Pusat Pengajian
Pondok Kiyai Haji Sohali Solihin. Beliau berusia 75 tahun dan dilahirkan pada 27 Mac
1945 serta menetap di no. 239, Kampung Seri Merlong, 83100 Rengit, Batu Pahat Johor.
Isterinya bernama Puan Tumisah Binti Md Yassin. Hasil perkongsian bersama, mereka
telah dikurniakan 7 cahaya mata (5 lelaki dan 2 perempuan). Beliau mendapat pendidikan
awal secara formal di Sekolah Kebangsaan Seri Merlong Rengit, Batu Pahat Johor dan
Sekolah Rendah Agama Negeri Johor (SAKN]) Seri Merlong sehingga ke peringkat Sijil
Darjah Khas Agama (SDKA).

Seterusnya, beliau melanjutkan pengajian di Madrasah Addadiyah di Sabak Bernam,
Selangor serta Madrasah Solahiniah, Bukit Gambir, Muar Johor. Secara kesuluruhanya
beliau telah menuntut ilmu di madrasah merata tempat. Antara senarai guru yang pernah
beliau bersama adalah cikgu Osman Bin Sabang, Cikgu Abdul Kodi, Ustaz Ali, Kiyai
Maksom Bin Haji Abdul Shukor, Kiyai Haji Solehan Bin Bajuri, Kiyai Yahya Bin Daud,
Kiyai Haji Ahmad, Kiyai Haji Jamari, Kiyai Haji Yassin dan Kiyai Haji Samsuddin.

BAHASA PENGHANTAR

Penyelidik mendapati setiap pertuturan yang diucapkan oleh pembimbing kuliah tafsir di
Pondok KHSS sewaktu sesi kuliah dijalankan adalah baik dan penggunaan bahasa Melayu
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sebagai bahasa penghantar utama. Namun begitu, Kiyai Haji Sohali Solihin ada
menyelitkan sedikit dialek Jawa dalam sesi kuliah beliau, keadaan ini berlaku kerana beliau
berketurunan Jawa dan juga disebabkan faktor penduduk sekitarnya adalah berketurunan
Jawa. Ini tidaklah mencacatkan kuliah pengajian tafsir dibawah kendalian beliau, malah
ianya merupakan satu perkara yang unik serta merupakan daya penarik kepada golongan
tua untuk mengikuti kuliah tafsir beliau.

Ini seperti yang ditegaskan oleh (Abdul Rashid, 20006); setiap bahasa yang dipertuturkan
itu memainkan peranan penting dalam memberikan ucapan. Bahasa yang diungkupkan
adalah menggambarkan sifat keperibadian jiwa bagi seseorang. Bahasa boleh diketegorikan
sebagai satu simbolik dalam sesebuah pembentukkan tamadun. Penggunaan bahasa yang
diungkapkan oleh Kiyai Haji Sohali Solihin mudah difahami dan jelas, juga sesuai kepada
setiap lapisan masyarakat yang mengikuti kuliah tafsir beliau.

SUKATAN PELAJARAN TAFSIR AL-QURAN

Sepanjang penyelidik menghadiri kuliah tafsir yang disampaikan oleh Kiyai Haji Sohali
Solihin, penyelidik mendapati bahawa pengajian tafsir al-Quran yang dijalankan ini tidak
mempunyai sebarang sukatan pelajaran yang khusus. Namun hasil catatan yang diperolehi
berdasarkan pemerhatian turut serta, didapati penagajian tersebut bermula daripada Surah
al-Mulk dari ayat 1 hingga 30 dan Surah al-Isra ayat 82.

Setiap perbahasan di dalam pengajian kuliah tafsir di pondok ini adalah berdasarkan
kepada beberapa tema mengenai ayat dan penyampai kuliah sering membawa masuk ke
dalam kuliahnya isu semasa yang berlaku dalam masyarakat. Pendengar yang hadir akan
mencatat beberapa isi penting tentang pengajian tafsir al-Quran. Kebiasaannya pada hari
Jumaat bermula seawal jam 10.00 sehingga 11.00 pagi, penyampai kuliah tafsir akan
melakukan pentafsiran terhadap ayat-ayat suci al-Quran secara ringkas.

KITAB RUJUKAN

Pondok KHSS menggunakan kitab turath sebagai bahan rujukan utama dalam
penyampaian kuliah tafsir al-Quran yang bertajuk ‘surah-surah amalan’. Kiyai Haji Sohali
Solihin tidak kitab mengkhususkan kitab tafsir dalam kuliah tafsir yang beliau sampaikan
kepada orang ramai. Menurut Ustaz Mohammad Abdillah (2020), setiap kuliah orang
dewasa yang disampaikan oleh Kiyai Haji Sohali Solihin adalah berdasarkan catatan yang
telah dibuat sewaktu zaman beliau belajar dahulu. Oleh itu, penyelidik membuat
kesimpulan bahawa kitab rujukan yang digunakan oleh beliau ketika sesi pengkulihan
adalah berdasarkan daripada potongan ayat al-Quran yang telah beliau kumpul semasa
pengajian beliau bergelar pelajar zaman dahulu. Seterusnya, beliau membahaskan secara
ringkas setiap ayat al-Quran serta menetapkan beberapa tema pada setiap ayat tersebut
sambil mengaitkannya dengan isu semasa yang berlaku dalam masyarakat.

HALANGAN DAN CABARAN PENGAJIAN TAFSIR AL-QURAN DI
PONDOK KHSS

Terdapat beberapa cabaran dan halangan dalam pengajian tafsir al-Quran di Pondok
KHSS, antaranya;
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1. Tempoh Masa yang Singkat

Pengajian tafsir al-Quran di Pondok KHSS tidak dapat lari daripada cabaran terhadap
tempoh masa kuliah yang agak singkat dalam setiap sesi pengajian tafsir. Tempoh masa
bagi kuliah tafsir perlu ditambah demi untuk memantapkan lagi kefahaman masyarakat
pendengar terhadap isi kandungan al-Quran.

2. Kuliah Hanya dijalankan Seminggn Sekali

Jarak waktu pembelajaran tafsir al-Quran adalah terlalu jauh iaitu hanya setiap hari Jumaat
sahaja dan pengajian tersebut dilakukan pada waktu duha. Pendengar yang hadir
digalakkan untuk membawa buku catatan dan tidak dibekalkan kitab tafsir kepada mereka
untuk dijadikan sebagai bahan rujukan sampingan.

3. PdP Berbentuk Sehala

Pihak pentadbiran Pondok KHSS pelu mewujudkan sesi soal jawab di antara pendengar
dan penyampai kuliah, kerana ianya merupakan sutu aktiviti yang baik dalam mengukur
daya kefahaman pelajar terhadap sesuatu pembelajaran yang disampaikan. Ini bertujuan
bagi menilai tahap kefahaman diri bagi setiap pendengar mengenai tajuk yang dipelajari.
Sekiranya amalan ini tidak diwujudkan, dikhuatiri ianya akan memberikan kesan negatif
terhadap daya pemikiran seseorang dan akan melahirkan pendengar yang kurang aktif.

Pada abad ke 21 ini, pembentukan kurikulum pondok perlulah diubah dan mengguna
pakai sistem pantaksiran moden dengan memperkenalkan ujian lisan dan bertulis. Ujian
yang dijalankan ini adalah bertujuan menilai tahap penguasaan pendengar-terhadap setiap
pembelajaran tafsir al-Quran yang disampaikan. kesannya agar setiap pendengar dapat
menanam sikap bersungguh-sungguh dalam menuntut ilmu tafsir al-Quran dan seterusnya
akan memberikan manfaat yang besar buat diri sendiri, keluarga, masyarakat dan negara.

4. Pendengar Kuliah Tafsir Perlu Mendalami Pelbagai Ly

Perkara asas dalam memahami tafsir al-Quran yang sempurna memerlukan kepada tahap
penguasaan terutamanya dalam bidang ilmu bahasa Arab, nahu, saraf, usuluddin,
balagahah serta asbab nuzul al-Quran. Oleh itu, bagi seseorang yang ingin menguasai ilmu
tafsir al-Quran dengan baik, maka disarankan agar dapat mendalami bidang ilmu yang asas
terlebih dahulu. Seperti akidah, bahasa arab, nahu, saraf dan asbabun nuzul. Penguasaan
ilmu tersebut mempunyai kaitan penting bagi seseorang dalam mengukuhkan tahap
penguasaan mereka terhadap ilmu tafsir al-Quran.

KAEDAH PENYAMPAIAN KULIAH TAFSIR AL-QURAN

Kaedah penyampaian dalam pengajian tafsir al-Quran yang dilakukan oleh Kiyai Haji
Sohali Solihin adalah menggunakan kaedah tradisional, iaitu menggunakan sistem halaqah
dan menadah kitab. Sebelum memulakan pengajaran dan pembalajaran, beliau akan
menulis sepotong ayat al-Quran di papan hijau berserta terjemahannya. Setelah itu, bagi
memberkati majlis ilmu ini, beliau akan membacakan bacaan doa bagi memohon
kesejahteraan buat para ulama agar beroleh kerberkatan dan keredaan daripada Allah SWT
dalam kuliah yang akan disampaikan.
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Seterusnya, ayat al-Quran tadi dihuraikan secara terperinci melalui terjemahannya serta
mengaitkan dengan isu-isu semasa dan menetapkan tema-tema khusus pada setiap huraian
ayat. Sementara itu, tuan guru akan duduk di tengah separa ulatan yang dikekeliling oleh
pelajar sambil memperdengarkan serta mencatatkan beberapa isi penting. Perkara ini
sudah menjadi satu kelaziman bagi setiap orang yang bergelar sebagai menuntut ilmu dan
merupakan sebahagian daripada adab menuntut ilmu agama.

Pada akhir pengajian, Kiyai Haji Sohali Solihin akan membuat penutupan ringkas dengan
memberi peringatan dan nasihat kepada para pendengar agar sentiasa melakukan amalan
dengan istiqgamah, terutamanya dalam mengahadiri majlis-majlis ilmu yang dianjurkan.
Nasihat ini adalah satu peringatan buat pendengar untuk berusaha dalam mencari ilmu.

CADANGAN PENAMBAHBAIKAN TERHADAP KULIAH TAFSIR AL-
QURAN

Terdapat beberapa cadangan penambahbaikan yang sesuai terhadap kuliah tafsir al-Quran.
Antaranya:

1. Menyediakan Bahan Rujukan

Menyediakan bahan rujukan pembelajaran tafsir al-Quran kepada pendengar yang hadir
dalam kuliah. Tujuannya adalah membantu dalam meningkatkan lagi tahap keupayaan
dalam mengingati akan tiap-tiap pelajaran.

2. Memanjangkan Tempoh Masa Kuliah Pengajian T afsir

Digalakkan agar dapat mengadakan kuliah pengajian tafsir al-Quran dalam tempoh waktu
yang panjang, iaitu sekitar satu atau dua jam. Pembelajaran pengajian tasfir al-Quran perlu
diberikan penekanan serta bimbingan yang sewajarnya bagi membantu masyarakat dalam
berpengetahuan luas dan dapat memahami segala isi kandungan isi yang terkandung di
dalam al-Quran agar dapat diamalkan dalam kehidupan seharian.

3. Menghebabkan Kuliah Melalui Media Sosial Terkini

Ilmu tafsir al-Quran adalah satu ilmu yang amat penting terutamanya sebagai bekalan
dalam mengharungi cabaran dalam kehidupan masyarakat pada zaman ini. Istilah tadabbur
dan menadah kitab di pondok telah beransur pudar. Adalah sebaiknya setiap institusi
pondok menghebahkan kuliah-kuliah pengajian mereka dengan menggunakan saluran
media sosial terkini seperti facebook, whatsapp, twitter dan lain-lain, agar lebih ramai hadirin
hadir ke majlis ilmu

4. Menganjurkan Lebih Banyak Siri Pengajian Tafsir al-Quran

Menganjurkan dengan lebih banyak kuliah tafsir al-Quran, dua atau tiga kali seminggu,
agar ilmu yang dikusai lebih mantap dan lebih jitu. Pengajian tafsir yang kerap seperti ini
harus dikekalkan bagi membentuk keperibadian jiwa sebagai seorang muslim yang
berwibawa. Disamping, mampu memberi kesan positif terhadap anjuran menerusi nilai-
nilai murni yang terdapat di dalam al-Quran.
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KESIMPULAN

Pertumbuhan institusi pondok di negeri Johor telah menarik ramai golongan masyarakat
dalam menuntut ilmu terutamanya pengajian tafsir al-Quran, pengajian di institusi pondok
masih lagi menghidupkan pengajian kitab berbentuk halaqah dengan menekankan kepada
pengajian kitab-kitab turath. Kaedah ini adalah diwarisi daripada ulama silam yang
menuntut ilmu secara halagah di Masjidil Haram, Mekah. Namun sistem ini perlu kepada
sedikit penambahbaikan, terutamanya dlm PdP tafsir al-Quran, ini termasuk mengaitkan
pentafsiran ayat-ayat al-Quran dengan isu semasa yang berlaku dalam masyarakat dengan
lebih banyak kerap. Hal ini perlu dilakukan agar masyarakat pendengar kuliah tafsir dapat
merasai bahawa ayat-ayat al-Quran adalah “dekat” dengan kehidupan seharian mereka.
Penggunaan bahan bantuan mengajar dalam PdP tafsir al-Quran di pondok petlu
ditambahbaik, agar dapat menarik minat lebih ramai golongan muda dalam mengikuti
pengajian tafsir.

RUJUKAN

Abd Latif Juffri & Masnorindah Mohd Masry. (2010). 40 Tokoh Ulama Jobor. Johor Bahru:
Kesatuan Kebangsaan Guru-Guru Ugama Malaysia Barat.

Abdul Hafiz Abdullah et al. (2006). Peranan Ulama Pondok dalam Pengajian Tafsir al-Quran:
Kajian di Tiga Buah Pondok Negeri Kelantan. Dlm. Prosiding Nadwah Ulama Nusantara
111, Bangi: Fakuti Pengajian Islam, UKM.

Abdul Rashid, Melebek. (2000). S¢arah Bahasa Melayn. Kuala Lumpur: Utusan Publications
& Distributors Sdn. Bhd.

Ismail Awang (penyelenggara). (2012). Tokob-tokoh Ulama Semenanjung Melayn (1), ed. 4.
Kota Bharu: Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan.

Kamarul Azmi, Jasmi. (2012). Metodologi Pengumpnlan Data dalam Penyelidikan Kualitatitif.
Kursus Penyelidikan Kualitatif Siri 1 2012 Puteri Resort Melaka anjuran Institut
Pendidikan Guru Malaysia Kampus Temenggong Ibrahim.

https:/ /www.tesearchgate.net/publication/293097563.metodologi.pengumpulan.data.dala
m.penyelidikan.kualitatitif.

Mustaffa, Abdullah. (2009). Kbazanah Tafsir Di Malaysia. Bentong: Book Pro Publishing
Services.

Mustaffa, Abdullah. (2011). Khazanah Tafsir Di Nusantara. Kuala Lumpur: Penerbit
Universiti Malaya.

Suhanim Abdullah. (2014). Pewikiran Tokoh Ulama' Banjar Kedah. Batu Pahat: Universiti
Tun Hussein Onn Malaysia UTHM.

Tajudin Saman. (1993). Tokoh Ulama Nusantara. Kuala Lumpur: Berita Publishing Sdn.
Bhd.

Ustaz Mohammad Abdillah. (2020). Metodologi Pengajian Tafsir Al-Quran Di Pondok Kiyai
Haji Sobali Solibin (KHS'S), Merlong, Rengit, Batu Pabat Johor. Temu Bual.

77|\Ic[udu](>gi Pxﬂg

ajian ...



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnak

BAB 8

PENCEGAHAN DADAH MENERUSI PEMBENTUKAN
SPIRITUAL INDIVIDU MENURUT HADIS
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Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) Bangi, Selangor

PENGENALAN

Statistik yang dikeluarkan oleh AADK pada tahun 2018 iaitu Buku Maklumat Dadah 2017
mencatatkan seramai 18,440 orang penagih baru dikesan dan 7,482 penagih berulang.
Daripada angka ini kaum Melayu mencatatkan bilangan tertinggi iaitu 15,037 (81.55%),
diikuti oleh kaum Cina 1,216 (6.59%) dan India 1,026 (5.56%). Bilangan ini semestinya
sesuatu yang merisaukan terutamanya kepada kaum Melayu kerana mempunyai peratusan
yang tertingei (AADK, 2018). Angka ini membuktikan terdapat keperluan untuk satu
kajian dan sumbangan bagi pemerkasaan langkah pencegahan di negara ini (Taib, 2005).

Seterusnya, Jailani (2015) mengemukakan penyalahgunaan dadah ialah kombinasi penyakit
yang melibatkan aspek biologi, psikologi, kemasyarakatan dan kerohanian. Setiap satu
daripada empat aspek ini boleh dilihat sebagai faktor kepada penglibatan seseorang
individu itu terlibat dengan penyalahgunaan dadah. Oleh itu, program rawatan dan
rehabilitasi penyalahgunaan dadah tidak boleh menekankan hanya satu atau dua aspek
sahaja daripada aspek-aspek tersebut serta meninggalkan aspek-aspek yang lain. Secara
biologinya penagihan ini dapat ditangani dengan pengambilan ubat-ubatan atau Terapi
Gantian Metadon (TGM) yang akan mengawal kesan “withdrawal symtoms” dan
ketagihan. Secara psikologi dan psikospiritualnya pula, mereka hendaklah kembali kepada
ajaran Islam yang akan membentuk spiritual yang kuat untuk membuang dan menahan
ketagihan.

Menurut kajian yang dilakukan oleh Tunggak (2015) faktor diri sendiri adalah faktor
utama yang memberi kesan paling kuat. Dapatan kajian ini turut disokong oleh kajian yang
dijalankan oleh Ahmad et.al (2015) yang menyatakan faktor individu merupakan faktor
utama penagihan diikuti keluarga dan suasana sosial. Seterusnya, daripada kajian yang
dijalankan oleh Salleh (2012) terdapat 4 faktor utama yang menyumbang kepada masalah
penagihan dadah iaitu pengaruh kawan, sikap ingin mencuba, kurang didikan agama dan
daya ketahanan diri atau motivasi yang lemah. Selain itu, stress, kemurungan dan gelisah
atau anxiety juga faktor yang menyumbang.

Terdapat kajian yang memfokuskan punca penagihan dadah disebabkan kerohanian yang
rapuh. Menurut Ghani &Adam (2014) penagihan dadah berpunca daripada penyakit
rohani. Penyakit rohani tidak boleh dirawat dengan menggunakan suntikan ubat, tidak
boleh dengan kekerasan dan kekuasaan tetapi harus dibimbing rohani. Hal ini turut
dikuatkan oleh Taharem (2004) bahawa kerohanian yang rapuh dan perasaan cintakan
dunia adalah faktor utama belia kecundang kepada masalah dadah. Manakala menurut
Shafie (2000) kerohanian yang lemah merupakan punca utama penagihan dadah di
samping punca pelbagai krisis moral dan sosial. Seterusnya, kajian yang dilakukan oleh
Abdul Kadri et. al. (2013) turut mengenalpasti pengabaian kepada perkara agama
merupakan punca utama kepada masalah salah laku remaja antaranya dadah.
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Bertitik tolak daripada kajian yang dikemukakan ini terdapat keperluan untuk
memfokuskan langkah menangani dadah daripada aspek rohani. Ini kerana pendekatan
kerohanian dapat membentuk keperibadian yang mulia, jati diri yang kuat dan
penghargaan diri yang tinggi yang dapat membentuk faktor pelindung yang tinggi terhadap
ancaman dadah (Abdul Kadir et. al, 2013).

PENCEGAHAN DADAH

Menurut Agensi Anti Dadah Kebangsaan (AADK, 2018) pencegahan merupakan strategi
jangka panjang yang bertujuan untuk melindungi seseorang dari terlibat dengan
penyalahgunaan dadah. Mengikut Akta Agensi Antidadah 2004, fungsi pencegahan adalah
mendidik orang ramai untuk menentang penyalahgunaan dadah berbahaya, mendapatkan
dan memelihara sokongan orang ramai dalam memerangi penyalahgunaan dadah
berbahaya dan menasihati menteri mengenai polisi yang berhubungan dengan pencegahan
penyalahgunaan dadah berbahaya.

Di samping itu, Ariffin (2016) menyatakan secara umumnya faktor risiko yang dikenal
pasti menyumbang kepada masalah penagihan dadah ialah lemahnya jati diri individu,
keinginan untuk berseronok, tekanan jiwa, longgarnya pegangan agama, mempunyai daya
tahan yang rendah, rapuhnya nilai pegangan moral di dalam diri, berdepan dengan
pelbagai bentuk tekanan hidup dan masalah keluarga. Kegagalan berhadapan dengan
faktor-faktor penagihan tersebut juga akan menyebabkan berlakunya masalah
pergantungan tingei kepada dadah sebagai suatu cara untuk lari daripada masalah dan
akhirnya mencetus tingkah laku pengulangan.

Manakala, faktor pelindung ialah jati diri yang kukuh, mempunyai daya tahan yang kuat,
pegangan agama yang utuh, menghargai diri, kasih sayang, pengharapan, berdikari,
bersyukur, dan mempunyai tujuan hidup. Faktor-faktor ini merupakan pelindung daripada
risiko terlibat dengan dadah (Roy et, al., 2019).

Elemen-clemen tersebut adalah berkaitan dengan spiritual seseorang dan kajian di atas
menunjukkan pembentukan spiritual seseorang mampu untuk mencegah seseorang dari
terjebak ke kancah dadah. Fariza (2013) menjelaskan bahawa spiritual ini bersifat dalaman
yang mempengaruhi penjelmaan personaliti seseorang. Ia merupakan unsur yang berdiri
dalam rohani manusia dan mencorakkan segala yang berhubung dengan sikap, pandangan,
persepsi dan motivasi seseorang. Fariza (2013) dan Salasiah et. al (2012) juga menjelaskan
bahawa konstruk spiritual adalah merupakan kombinasi antara empat elemen iaitu a/-nafs,
al-galb, al-‘ag/ dan al-ruh. Salasiah (2014) juga mendefinisikan spiritual itu sebagai hal-hal
yang berkaitan kerohanian dan kualiti dalaman manusia yang tidak dapat dilihat dengan
mata kasar, secara khususnya adalah berkaitan dengan jiwa, ruh, hati, akal dan sifat insan.

PEMBENTUKAN SPIRITUAL INDIVIDU DALAM PENCEGAHAN
DADAH

Di sini pengkaji akan mengupas elemen-elemen faktor pelindung berkaitan spiritual
menurut perspektif hadis untuk melihat kekuatan elemen-elemen tersebut dalam
mencegah seseorang dari terjebak ke dalam kancah dadah.

1. Mempunyai misi dan tujuan hidup

Misi bermaksud niat, matlamat, objektif dan tujuan (Kamus Dewan 2010) dan niat itu
membezakan antara satu tujuan dengan yang lain (al-Ghazali 1994). Ia merupakan
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keadaan, sifat dan amalan hati dan bertempat di dalam hati (al-Ghazali 2000, Musa 2002,
al-Nawawi 2006) dan niat itu sendiri bermaksud tujuan dan kehendak untuk

melaksanakan sesuatu (al-Ghazali 2000, Ibn Rajab 2004,). Hadis yang jelas menyebut
tentang misi dan matlamat adalah;
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[al-Bukhati. Sahih al-Bukhari. Kitab al-Iman. Bab Ma Ja’a Inna al-A’mal bi al-Niyyah. No

hadis 54; Muslim. Sahih Muslim. Kitab al-Imarah. Bab Innama al-A’mal bi al-Niyyah. No
hadis 1907]

Maksudnya:

Dari ‘Umar, bahawa Rasulullah SAW bersabda: Semua perbuatan tergantung niatnya, dan (balasan)
bagi tiap-tiap orang bergantung dengan apa yang diniatkan; barangsiapa niat hijrabnya karena Allah
dan RasulNya, maka hijrabnya adalah kepada Allah dan RasulNya. Barangsiapa niat hijrahnya
karena dunia yang ingin digapainya atan Rarena seorang perempuan yang ingin dinikabinya, maka
hijrabnya adalah kepada apa dia niatkan.

Ibn al-‘Uthaymin (1426H) menjelaskan hadis ini menerangkan bahawa setiap amalan dan
pekerjaan itu adalah dengan niat dan matlamat manakala al-Sa’adi (1423H) pula
menyatakan hadis ini adalah merupakan timbangan untuk amalan batin. Ibn Rajab (2004)
menjelaskan bahawa setiap perbuatan di kiaskan dengan peristiwa hijrah di mana baik atau
buruknya sesuatu amalan dan perbuatan adalah berdasarkan kepada niat serta matlamat
perbuatan tersebut. Seperti mana baginda SAW di dalam hadis ini membuat perbandingan
antara dua matlamat dalam penghijrahan muslimin ke Madinah iaitu matlamat hijrah
kerana Allah dan kerana wanita yang ingin dinikahi. Maka baginda SAW menjelaskan
sesiapa yang bermatlamatkan hijrah kerana cintakan Allah dan Rasul serta bertujuan untuk
menzahirkan agama Islam, maka hijrahnya adalah kerana Allah dan Rasul. Manakala bagi
mereka yang berhijrah kerana mengejar dunia dan perempuan yang ia mahu nikahi,
baginda SAW menyebutkan bahawa ia akan hanya mendapat apa yang ia niatkan iaitu
dunia dan wanita yang ingin dinikahi.

Maka jelas di dalam hadis ini akan kepentingan niat serta matlamat yang jelas dalam
kehidupan dan itu tanda spiritual yang cerdas. Seorang yang jelas misi dan matlamatnya
akan melakar perjalanan yang betul dan bersungguh-sungguh untuk mencapai
matlamatnya. Hal ini selaras dengan pandangan Toto (2001) yang menjelaskan bahawa
mereka yang cerdas spiritualnya adalah mereka yang mempunyai tujuan dan makna hidup.
Maka ia merupakan langkah bagi sesecorang untuk melakar kehidupan yang beragenda
seterusnya mampu untuk mencegah dari terjebak ke kancah dadah.

2. Syukur

Syukur adalah perasaan gembira dengan nikmat Allah iaitu dengan menggunakan nikmat
Allah pada tempatnya yang betul (al-Ghazali 2006). Merecka yang bersyukur mempunyai
jiwa yang tenang dan bersih (al-Ghazali 1963). Syukur bermakna terkesan dengan nikmat
Allah iaitu dengan memuji-muji, mengiktiraf dan menyebut-nyebut nikmat Allah dengan
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lidahnya, rasa kasih dan cinta pada hatinya dan tunduk serta patuh pada anggota badannya.
Asas syukur adalah ketundukan terhadap Allah, kasih kepadaNya, iktiraf nikmat yang
dikurniakan, puji-pujian kepadaNya dan tidak menggunakannya pada perkara yang Dia
tidak suka (Ibn Qayyim 1993).

P’
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[Muslim. Szhih Muslim. Kitab al-Zuhdn wa al-Ragaig. Bab al-Mukmin Kullubn Khayr. No
hadis 7692]

Maksudnya:

Dari Subaib telah berkata bahawa Rasulullah SAW telah bersabda: Sunggub menakjubkan urnsan
bagi orang mukmin. Semna urusannya adalah baik baginya. Hal itu tidak dimiliki seorang pun selain
orang mukmin. Apabila mendapat kesenangan, ia bersyukur maka yang demikian itn baik baginya
dan bila tertimpa musibab, ia bersabar maka yang demikian itu juga baik baginya.

Seorang mukmin yang sempurna ia akan bersyukur kepada Allah apabila mendapat
kesenangan (Mustafa 1987; al-Hilali 1997). Apabila seorang mukmin mendapat nikmat
agama seperti ilmu dan amal salih atau nikmat dunia seperti harta dan anak-anak
secharusnya ia mengucapkan syukur dan seterusnya mendirikan ketaatan kepada Allah. Ini
kerana syukur bukan sekadar ucap syukur pada lisan akan tetapi ia harus mentaati Allah
dalam amalannya. Maka hadis ini menggalakkan kepada syukur kepada Allah dan syukur
itu menjadi sebab kepada bertambahnya nikmat yang lain (Ibn ‘al-‘Uthaymin 1426H).

/////
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[Muslim. Sahih Mustim. Kitab al-Zubdu wa al-Ragaig. Bab Haddathana Qutaybah bin Sa’id.

No. hadis 7619

Maksudnya:

Dari Abu Hurairah RA berkata, Rasulullah SAW telah bersabda; Pandanglah orang yang berada di
bawabh kalian, janganlah memandang yang berada di atas kalian. Demikian itn lebih baik untuk
membuat kalian tidak mengkufuri nikmat Allah.

Hadis di atas menganjurkan agar menanam sifat syukur dalam diri iaitu dengan melihat
mereka yang lebih rendah kerana yang demikian itu akan memperlihatkan baginya nikmat-
nikmat Allah yang dikurniakan kepadanya. Dengan itu akan lahir rasa syukur di dalam diri
(al-Nawawi 1989). Gambaran syukur baginda SAW jelas di dalam hadis di bawah,;
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[al-Bukhati. Sahih al-Bukhari. Kitab al-Jum’ah. Bab Qiyam al-Nabi SAW al-Layl Hatta
Tarima Qadamahu. No hadis 1130]

Maksudnya:

Dari Ziyad telah berkata; Aku mendengar al-Mughirah berkata; Ketika Nabi SAW bangun untuk
mendirikan solat (malam) hingga nampak bengkak pada kaki atau betisnya, baginda ditanya
tentangnya. Maka baginda menjawab: Apakal tidak wajar akn menjadi hamba yang bersyuknr?

Hadis tersebut memberi petunjuk bahawa kesungguhan baginda SAW dalam berdoa dan
sembahyang malam adalah tanda syukur kepada Tuhannya (Ibn Rajab 1990).

Al-Ghazali (1963) menjelaskan bahawa mereka yang bersyukur adalah mereka yang
mempunyai jiwa yang tenang dan bersih. Jiwa yang tenang dinamakan sebagai alnafs al-
mutma’innah dan al-nafs al-mutma’innab inilah yang dikatakan sebagai spiritual yang cerdas
(Salasiah 2016).

Rasa bersyukur lazimnya digunakan untuk mengukur kesejahteraan jiwa dan spiritual.
Colby (2010) melihat kesejahteraan jiwa dari segi penilaian individu terhadap nilai dirinya
sendiri serta menggunakannya ke arah yang positif. Semakin individu itu dapat mengawal
jiwanya, maka semakin besarlah potensinya untuk menghindari tekanan, menikmati hidup
dan fokus pada perkara-perkara yang penting. Watkin dan rakan-rakan (2003) pula dalam
kajiannya terhadap sekumpulan pelajar jurusan psikologi mendapati bahawa rasa bersyukur
mempunyai hubungan yang positif dengan kegembiraan seseorang. Malah, rasa bersyukur
juga boleh mendorong ke arah kesejahteraan psikologikal dan fizikal seseorang. Ada juga
sesetengah pengkaji yang menganggap bahawa pembolehubah rasa bersyukur merupakan
indikator kepada kesejahteraan psikologikal (Wood et al., 2008).

Maka pengkaji menyimpulkan elemen syukur adalah penting dalam membentuk spiritual
seseorang dan seterusnya mencegah dari terjebak ke kancah dadah.

3. Berdikari

Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat (2010) berdikari adalah berdiri atas kaki sendiri
dan tidak mengharapkan orang lain untuk menolongnya. Ciri yang dinyatakan terdapat di
dalam hadis di bawah;
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[al-Bukhati. Sahih al-Bukhari. Kitab al-Zakah. Bab al-Isti’faf ‘an al-Mas’alah. No hadis 1470]
Maksudnya:

Dari Abn Hurairah RA bahwa Rasulullah SAW bersabda: Demi Zat yang jivaku berada di
tanganlNya, sunggub seorang dari Ralian yang mengambil talinya laln dia mencari kayu bakar dan

dibawa dengan punggungnya lebib baik baginya daripada dia pergi kepada seseorang lalu meminta

daripadanya, sama ada orang itn memberi atan menolak
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Dalam menjelaskan hadis tersebut, Ibn Battal (2003) menerangkan bahawa hadis ini
melarang meminta-minta dari manusia lain melainkan ketika perlu dan darurat. Al-
Nawawi (1989) turut menjelaskan bahawa hadis ini menggalakkan kepada bekerja dengan
usaha sendiri atau dengan lain perkataan berdikari. Menurut Musa (2002), Islam adalah
agama perjuangan, beramal dan produktif. Dalam usaha untuk membina hidup di dunia,
Islam menyuruh supaya berusaha dan memperingatkan agar tidak malas iaitu sepertimana
yang dinyatakan di dalam hadis supaya bekerja dan melarang dari meminta-minta. Al-
Qastalani (1323H) juga menyatakan bahawa hadis ini bermaksud Nabi SAW melarang
menjatuhkan air muka dengan meminta-minta. Bekerjalah untuk mendapatkan sesuatu
walaupun dalam keadaan susah payah sepertimana yang dinyatakan di dalam hadis ini iaitu
bekerja keras dengan mencari kayu bakar dan ia lebih baik dari meminta-minta. Najati
(1992) pula menjelaskan bahawa baginda SAW di dalam hadis ini menggalakkan sahabat
baginda SAW agar berdikari dalam bekerja mencari rezeki dan melarang mereka dari
meminta-minta.
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[Muslim. Sahih Muslim. Kitab al-Zakah. Bab Karahah al-Mas’alah Ii al-Nas. No hadis 1043]
Maksudnya:

Auf bin Malik al-‘Asyja’i berkata; Sesunggubnya kami telah berbai'at kepada tuan, laln atas apa
lagi kami berbai'at kepada Tuan wabai Rasulullah? Baginda menjawab, Babawa kalian akan
menyembah  Allah  dan  tidak menyekutnkanNya dengan  sesuatupun juga, akan menegakkan
sembabyang lima waktn, akan berlakn patub kemudian belian memperlabankan suaranya: dan tidak
akan meminta sesuatupun dari orang ramai. ‘Auf berkata; Aku pernab melibat sebahagian dari
mereka itu suatu saat cambuknya jatub, tetapi ia tidak meminta tolong sedikit pun kepada orang lain
untuk mengambilkannya

Al-Nawawi (1989) dan (Musa 2002) menyebut bahawa hadis ini menggalakkan agar tidak
meminta-minta dari orang ramai walaupun dalam perkara yang remeh. Kedua-dua hadis
di atas memberikan maksud berdikari sebagaimana yang di sebut oleh Kamus Dewan
(2010). Najati (1992) turut menjelaskan bahawa hadis ini menunjukkan bahawa baginda
SAW mengajar para sahabat baginda supaya bergantung pada diri sendiri, menguruskan
urusan mereka dengan kudrat sendiri dan tidak bergantung kepada orang lain dalam
menyelesaikan urusan mereka.

Sifat berdikari merupakan kekuatan dalaman yang efektif dan jiwa yang positif serta
mampu menguasai kemampuan dan kekuatan diri seseorang. Ia amat penting dalam
membentuk spiritual seseorang. Penckanan terhadap elemen spiritual dapat membentuk
keperibadian yang mulia, jati diri yang kuat dan penghargaan diri yang tinggi yang dapat
membentuk faktor pelindung yang tinggi terhadap ancaman dadah (Abdul Kadir et. al,
2013).
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4. Penghayatan agama

Fitrah manusia perlukan agama dalam hidupnya, kerana dengan agama manusia dapat
menikmati hidup yang tenang dan bahagia jiwa. Agama memberikan sebuah kerangka
moral sehingga membuatkan seseorang mampu menilaikan sesuatu yang buruk dan baik,
mengetahui mengapa dan untuk apa seseorang itu berada di dunia ini. Agama memberikan
perlindungan dengan rasa aman,terutama bagi remaja yang sedang mencari identiti dan
personaliti dirinya

Kembali kepada ajaran dan menghayati hidup beragama merupakan solusi terbaik dalam
menangani permasalahan yang menimpa golongan masyarakat pada hari ini.
Membangunkan penghayatan hidup beragama dalam diri remaja merupakan pendekatan
terbaik dalam membentuk remaja dari pelbagai aspek. Seperti mana firman Allah SWT
dalam surah al-Bagarah ayat 208 yang bermaksud:

Hai orang-orang yang beriman, masuklah kamu ke dalam Islam keselurubhan, dan
Janganiah kammu turut langkah-langkalh syaitan. Sesunggubnya syaitan itu musub yang
nyata bagimu.

Hidup beragama berupaya menanamkan keimanan dalam diri dan memelihara diri dari
daripada melakukan perkara yang terseleweng dari agama (Ibnu Qayyim al-Jawziyah,
1983). Selain memberi ketenangan emosi (Hasnan Kassan 2002) dan meningkatkan
keyakinan dalam diri manusia (al-Qaradawi 1998), hidup beragama juga memberi
pengaruh yang besar terhadap tingkah laku dan personaliti (Ahmad Raba, 2001; Jamiah
Manap, 2005).

Terdapat banyak kajian yang menyatakan bahawa hidup beragama dapat menangani
permasalahan akhlak dan sosial remaja.Antaranya kajian Fauziah (2012) mendapati hidup
beragama dapat mencegah remaja terlibat dengan aktiviti tidak bermoral dan menyalahi
undang-undang negara (Fauziah et al., 2012). Sarina (1995) juga mendapati hidup agama
dalam diri seseorang individu mampu menolak perlakuan negatif dan unsur-unsur yang
bertentangan dengan ajaran agama. Sepertimana kajian Sharifah et al. (2010) yang
mendapati hidup beragama juga memberi kekuatan untuk berdepan dengan cabaran yang
negatif .

Hidup beragama petrlu dibangunkan dan diperkasakan. Ini kerana hidup beragama
memberi banyak impak positif dalam membentuk kehidupan remaja yang seiring dengan
tuntutan agama bahkan juga dapat menyelesaikan permasalahan yang timbul dalam
kalangan masyarakat.

Selain itu, hidup beragama juga diterjemahkan sebagai kepercayaan yang pasti, ketundukan
yang mutlak, kepatuhan yang penuh kesedaran dan keikhlasan pada sumber ilahi dari
segenap sudut kehidupan manusia (Din, 1985). Menurut Anwar & Kasan (2008) hidup
beragama ialah menjadikan Islam sebagai tatacara hidup yang sempurna dan diredhai oleh
Allah SWT berdasarkan ketaatan kepada Allah SWT dan bertunjangkan tauhid.

Dalam memastikan hidup beragama, baginda SAW mengingatkan umatnya agar sentiasa
menjaga iman dalam kehidupan dan tidak mengikut hawa nafsu;

Cand A5 o055 0013 1 o) £51 08T E5 5545/‘ gy
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[al-Bukhati. Sahih al-Bukhari. Kitab al-Iman. Bab Hubb al-Rasul SAW min al-Iman. No
hadis 15]

Maksudnya:
Tidak beriman seseorang dari kalangan kamu sebingga hawa nafsunya mengikut apa yang akn bawa.

Seluruh kehidupan seorang muslim mesti berasaskan kepada syariat Allah dan petunjuk
Rasul SAW dan tidak sedikit pun mengandungi kebatilan. Perjalanan hidup dan tindak
tanduknya menjadi lurus. Apabila seorang muslim beriltizam dengan manhaj Allah dan
berusaha mematuhi dalam segala aspek kehidupan, maka sempurnalah imannya dan
agamanya (al-Nawawi 1989)

Adalah relevan dan signifikan bahawa penghayatan agama sangat diperlukan oleh setiap
insan, dengan agama yang di miliki hidup lebih terarah kepada jalan-jalan kebaikan. Maka
penerapan nilai agama merupakan usaha untuk membina dan mengasuh seseorang agar
sentiasa memahami ajaran agama Islam, dapat menghayati tujuan hidup yang pada
akhirnya anak dapat mengamalkan dan menjadikan Islam secara menyeluruh

Kerana itu, hidup beragama menjadi aspek yang amat penting di dalam kehidupan
manusia kerana ia dapat memberi pengaruh yang besar terhadap tingkah laku, amalan serta
personaliti, ketenangan emosi dalaman, keyakinan diri manusia serta kebahagiaan hidup
(Mustapha 2017). Justeru, ia disimpulkan sebagai satu cara hidup Islam yang merangkumi
segala  aspek sosial,  ibadah, muamalat, etika  dan amalan  harian.

PENUTUP

Hasil yang didapati dari kajian di atas jelas menunjukkan bahawa keempat-empat elemen
yang dibawakan oleh penulis iaitu jelas tujuan dan matlamat hidup, syukur, berdikari dan
penghayatan agama merupakan antara elemen yang penting dalam membentuk spiritual,
peribadi dan akhlak seseorang. Hadis-hadis yang dibawakan menunjukkan kekuatan
elemen tersebut dalam membentuk spiritual seseorang. Maka dengan ini penulis
merumuskan bahawa jelas tujuan dan matlamat hidup, syukur, berdikari dan penghayatan
adalah penting dalam menjadi benteng seseorang dari terjebak ke kancah dadah.
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PENDAHULUAN

Doa berasal daripada perkataan Bahasa Arab yang bermaksud meminta, memohon,
memanggil dan memuji (Syaminan Zaini, 1983). Manakala di dalam Kamus Dewan, doa
adalah permintaan atau permohonan kepada Tuhan dan pendinding untuk menjauhkan
diri daripada bahaya (Edisi ke Dua, t.t). Maksud doa dari segi istilah berdasarkan
pandangan a/-Khattabi r., “doa ialah permohonan seseorang hamba kepada Tubannya, hakikat doa
adalah menzahirkan kefakiran, kelemahan dan kebinaan diri kepada Allah s.w.t yang di dalanmya
terdapat pengagungan Allah s.v.t dan mengiktiraf sifat kemnliaan dan pemurahnya Allah s.ov.t (Mahir
Bin Abdul Hamid, 2012)”.

Secara asasnya, doa adalah permintaan manusia kepada Pencipta iaitu Allah Taala dalam
apa jua hajat yang ingin diminta dalam apa jua keadaan. Namun tatacara dan adab sangat
penting ketika berdoa kepada Allah. Al-Quran sentiasa memberi peringatan supaya
sentiasa berdoa kepadaNya. Bahkan Allah s.w.t berjanji akan memperkenankan
permintaan hambaNya selama mana mereka berpegang teguh dengan perintah Allah s.w.t.

Sebagaimana yang diketahui, Allah s.w.t adalah Tuhan yang tidak pernah memungkiri janji.

Firman Allah s.w.t dalam surah al-Baqarah ayat 186:

Maksudnya:

“Dan apabila hamba-hanbaKu bertanya kepadamu tentang Akun, maka jawablah babawasanya Aku
adalab dekat. Aku mengabulkan permobonan orang yang berdoa apabila ia berdoa kepadakn.”

Ahmad Fauzi (2015) menyatakan bahawa realiti kemajuan teknologi kini menjadikan
manusia mudah mengabaikan aspek spiritual. Namun di sisi yang lain manusia masih tetap
memerlukan spiritual yang mampu mententeramkan jiwa mereka iaitu dengan melakukan
amalan doa. Kajiannya membuktikan bahawa doa yang terbaik adalah doa yang terdapat di

dalam al-Quran dan doa para nabi, yang mana doa mereka mudah dan senang dikabulkan
oleh Allah s.w.t.

Menurut Mursalim (2011) menyatakan bahawa doa adalah satu permohonan yang boleh
mengubah hidup manusia dan ia merupakan galakan untuk mendekatkan diri kepada
Allah s.w.t. Kajiannya membuktikan banyak dalil-dalil al-Quran yang menceritakan
tentang doa dan perkara yang perlu dilakukan ketika berdoa. Melihat kepada pandangan
tokoh terkenal Imam Nawawi menggunakan kitab Réyad al-Salibin, pelbagai perbahasan
dan penjelasan beliau secara terperinci berkaitan perkara-perkara yang dituntut sebelum,
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semasa dan selepas melakukan ibadah doa. Kertas kerja ini akan membahas secara
terperinci konsep berdoa menurut Imam al-Nawawi dalam kitab Riyad al-Salihin.

KITAB RIYAD AL-SALIHIN

Kitab ini merupakan himpunan hadis yang berkaitan a/-Raqaiq, Zubhud dan Fadail al-Amal
juga dikuatkan lagi dengan hujah ayat-ayat suci al-Quran. Di dalamnya banyak nasihat,
anjuran, bimbingan dan ganjaran kebaikan atau keburukan yang setimpal dengan apa yang
kita lakukan. Isinya mengandungi perkara-pekara terpuji dan larangan daripada melakukan
perkara keji, kemurkaan, dan keburukan.

Maksud sebenar Rzyad al-Salibin adalah taman orang-orang yang salih. Sesuai dengan isi
kandungan kitab ini yang mengajak manusia kepada kebaikan dalam menuju kebaikan
dunia dan akhirat, menjadikan manusia yang berkeperibadian mulia dan terdapat unsur-
unsur galakan dan ancaman. Kitab ini sangat sesuai dijadikan panduan kepada muslim
yang ingin menjadi hamba yang salih dan taat kepada perintah Allah s.w.t. Diriwayatkan
daripada .A4bu Masud dalam satu hadis Sahih:

e 2T B o gx o Js o
[Riwayat Muslim]|

Maksudnya:

“Sesiapa  yang menunjukkan kepada fkebaikan. Maka, baginya ganjaran seperti orang yang
melakukannya”.

Hadis ini jelas menggalakkan setiap muslim supaya berlumba-lumba mengejar kebaikan.
Setiap kebaikan yang dilakukan sudah tentu akan memberi manfaat kepada diri sendiri dan
orang lain bahkan kebaikan yang dilakukan pasti mendapat ganjaran pahala di sisiNya.
Sesuai dengan hadis yang diiriwayatkan daripada .Abx# Hurairah dalam satu hadis Sahih:

G5 st l fe 5 Safh Vel Ba el 2t AN 00 B O Gud ) 65 235
[Riwayat Muslim]|

Maksudnya:

“Sesiapa yang menyern kepada petunuk adalah baginya ganjaran seperti ganjaran orang yang
mengikutinya dan yang demikian itu tidak mengurangkan ganjaran mereka sedikit pun’.

Daripada hadis-hadis di atas, Imam Nawawi terdorong untuk mengumpulkan hadis-hadis
sahih berkenaan jalan menuju kebaikan dunia dan akhirat. Beliau juga bercita-cita untuk
menghasilkan karya yang memberi sokongan, jaminan dan peringatan supaya manusia
dapat melahirkan adab yang terpuji sama ada dari segi zahir mahupun batin. Dengan ini,
terhasillah kitab Rzyad al-Salihin karangan beliau (Abdul Wahab Bin Mohamad Soleh,
2009). Kitab ini selesai dikarang pada hari Isnin iaitu 4 Ramadhan tahun 670 Hijrah iaitu 6
tahun sebelum beliau meninggal dunia. Dikatakan bahawa kitab beliau ditulis di Dar al/-
Hadis al-Asyrafiah, Damsyiq semasa bertugas sebagai seorang guru di institusi tersebut
(Mohamad Syukri Abdul Rahman et. al, 2015).
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Selain itu, kandungannya turut menekankan tentang kepentingan dalam mendalami ilmu,
matlamatnya adalah untuk melahirkan individu muslim yang mantap dari segenap segi.
Kitab ini merupakan usaha Imam Nawawi dalam mewariskan ilmu pendidikan rohani
yang telah diterapkan oleh Baginda Rasulullah s.a.w dalam kehidupannya.

Kitab Réyad al-Salihin dimulakan dengan muqaddimah ringkas Imam Nawawi terlebih
dahulu. Di dalamnya, beliau memberitahu perkara-perkara yang mendorong untuk beliau
mengarang kitab tersebut. Kandungan kitab ini mempunyai sebanyak 83 bab di permulaan
kitab. Pada permulaan bab akan didahului dengan dalil al-Quran tetlebih dahulu barulah
diikuti dengan dalil hadis yang berkaitan (Mohamad Syukri Bin Abdul Rahman, 2014).

Kemudian beliau meletakkan 18 kitab utama yang mengiringi bab seterusnya, antara kitab
tersebut adalah khusus membincangkan tentang doa. Kitab doa ini dibahaskan pada kitab
yang ke 16 daripada 18 kitab yang terdapat dalam Rzyad al-Salibin. Berikut merupakan
senarai 18 kitab utama yang terdapat dalam Riyad al-Salibin. Setiap kitab-kitab ini
mengandungi bab-bab kecil di dalamnya:
1. Kitab Adab
Kitab Adab Makan
Kitab Tentang Pakaian
Kitab Adab Tidur
Kitab Tentang Memberi Salam
Kitab Menziarahi Orang Sakit
Kitab Mengiringi Jenazah
Kitab Tentang Fadhiat
9. Kitab Tentang Iktikaf
10. Kitab Haji
11. Kitab Jihad
12. Kitab Tentang Ilmu
13. Kitab Memuji Allah s.w.t dan Besyukur
14. Kitab Berselawat ke atas Nabi
15. Kitab Zikir
16. Kitab Doa
17. Kitab Tentang Perkara yang dilarang
18. Kitab a/i-Ma'thurat wa al-Malah

PN AN

Imam Nawawi meletakkan 4 bab kecil yang dibahaskan di dalam kitab doa. Bab pertama
adalah berkaitan kelebihan berdoa, sebanyak 4 dalil al-Quran dan 29 dalil hadis yang
digunakan oleh beliau. Bab kedua mengenai kelebihan berdoa di luar adanya orang yang
didoakan. Beliau menggunakan 3 dalil al-Quran dan 2 dalil hadis. Bab ketiga adalah
permasalahan tentang doa, beliau hanya meletakkan 7 dalil hadis sahaja. Manakala bab
yang terakhir adalah tentang karamah para wali Allah s.w.t dan keutamaan mereka, di
dalamnya sebanyak 4 dalil al-Quran dan 8 dalil hadis.

KONSEP BERDOA MENURUT IMAM NAWAWI

Setiap perkara yang dilakukan mestilah kena dengan caranya. Begitu juga dengan doa, ikuti
tuntutan yang diajarkan Rasulullah s.aw barulah doa tersebut mendapat perhatian daripada
Allah s.w.t untuk diperkenankanNya. Antara perkara-perkara yang digalakkan dalam
melakukan amalan doa adalah seperti yang diriwayatkan daripada :Aésyah r.a dalam satu
hadis sahih:
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[Riwayat Abu Dawud]
Maksudnya:

"Rasulullah s.a.w itn suka doa-doa yang menghimpun yakni yang mengandung segala macam
kepentingan dan keperluan dan belian s.a.w meninggalkan yang selain itu."

Hadis di atas menjelaskan kepada kita bahawa Baginda s.a.w memberi saranan ketika
berdoa adalah menggunakan doa yang mudah dan singkat tetapi meliputi semua maksud
(Al-'Aini, 1999). Gabungan doa-doa tersebut mestilah terkandung nilai-nilai yang baik
serta memberi faedah kepada diri sendiri dan masyarakat sekelilingnya.

1. Merendah diri ketifa berdoa

Doa akan mudah dikabulkan oleh Allah s.w.t sekiranya kita melakukannya dengan
bersopan dan beradab. Selaku muslim yang beriman, seharusnya menjaga kelakuan dan
akhlak sewaktu berdoa dengan baik di samping menjadikan ibadah kita lebih sempurna.
Firman Allah s.w.t dalam surah Al-A’raf ayat 55:
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Maksudnya:

"Berdoalah  kepada Tuban kanmu dengan merendah diri dan (dengan suara) perlahan-lahan.
Sesungguhnya Allah s.w.t tidak suka kepada orang-orang yang melampani batas."”

Allah s.a.w tidak menyukai mereka yang melampaui batas dalam segala situasi. Begitu juga,
meminta perkara yang mustahil dicapai oleh manusia (Al-Zuhaili, 1418H). Contoh perkara
yang melampaui batas ketika berdoa adalah meminta hidupnya kekal di dunia, mendapat

rezeki tanpa usaha dan sebagainya. Diriwayatkan daripada Usamah Bin Zaid r.a dalam satu
hadis hasan sahih:

SN g BT A G a0 i ralels) B8 Doy o) 2o 20
[Riwayat al-Tirmidhi]

Maksudnya:

"Sesiapa yang diberikan kepadanya satu  perbuatan kebaikan lalu dia membalasnya  dengan
mengatakan (semoga Allab s.av.t membalasmu dengan kebaikan), maka hal itn telah mencukupi rasa
syuknrnya."

Baginda s.a.w menganjur umatnya supaya meringkankan lidah mengucap penghargaan dan
mendoakan kebaikan kepada mereka yang suka memberi. Sementara itu, mereka yang
bergelar penerima boleh jadi ketika itu, berada dalam posisi kesusahan dan kekurangan.
Oleh itu, wajarlah si penerima memuji dan mendoakan kebaikan kepada si pemberi
terhadap ganjaran yang mercka perolehi (al-San'ani, 1960). Sementara itu, diperintahkan
juga kepada mereka supaya sentiasa bermurah hati, tidak mengungkit-ungkit terhadap
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pemberian serta mengakui kebaikan yang diberikan. Diriwayatkan daripada Abu Hurairah
r.a dalam satu hadis sahih:

oz
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[Riwayat al-Bukhari dan Muslim]
Maksudnya:

"Doa kalian pasti akan dikabulkan, selama ia tidak terburu-buru, iaitu dengan berkata: aku telah
berdoa, akan tetapi tidak kunjung dikabulfean"

Allah s.w.t menerima semua doa hambaNya dengan syarat mereka tidak mendoakan
perkara yang mendatangkan dosa. Manakala, mereka yang berputus asa terhadap doa
adalah tergolong dari kalangan orang yang tergesa-gesa meminta doa dikabulkan (al-
Manawi, 1994). Demikian, sikap ini boleh mencegah daripada terkabulnya doa seseorang
itu sehingga menyebabkan dia meninggalkan doa. Sangat rugi bagi individu yang berada
pada situasi ini kerana sifat orang yang beriman adalah yang sabar dan tidak teburu-buru
dalam sesuatu perkara.

2. Mendoakan sesama muslim

Setiap muslim adalah bersaudara, banyak hak-hak dan tanggungjawab muslim dalam
menjaga sesama muslim. Dengan demikian, jauhi segala sengketa dan perselisihan antara
kita dan saling berkasih sayang sesama Islam. Antara hak sesama Islam adalah menolong
mereka sewaktu kesusahan, membantu dari segi kewangan, membantu meringankan
beban dan sebagainya. Sekiranya kita tidak mampu untuk melakukan demikian, doa juga
salah satu solusi terbaik bagi meringankan hati mereka agar mereka tidak selalu berkeluh
kesah dan meratapi nasib. Doa yang baik buat saudara akan mudah dikabulkan dengan
izinNya.

Firman Allah s.w.t dalam surah Al-Hasyr ayat 10:

"o
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Maksudnya:
"Dan orang-orang (Islam) yang datang kemudian daripada mereka (berdoa dengan) berkata: "W ahai
Tuban Kami! Ampunkanlah dosa kami dan dosa saudara-sandara kami yang mendabului kami

dalam iman.”

Firman Allah s.w.t dalam surah Ibrahim ayat 41:

Maksudnya:

"Wahai Tuban kami! Berilah anmpun bagiku dan bagi kedua ibu bapaku serta bagi orang-orang yang
beriman, pada masa berlakunya hitungan amal dan pembalasan.”
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Dua doa yang terdapat menerusi dalil al-Quran di atas menunjukkan kepentingan dalam
suruhan mendoakan untuk saudara muslim. Diriwayatkan daripada Abu al-Darda’ r.a dalam
satu hadis sahih:

i s BN JE Y] G gy as Y g JLid 0 e
[Riwayat Muslim]

Maksudnya:

"Tidak ada seorang hamba yang muslim apabila berdoa kepada sandaranya yang berjaubhan (tanpa
pengetabuannya), melainkan malaikat berkata kepadanya: dan bagi kamu sepertinya (seperti yang
didoakan)"”

Apabila seorang muslim mendoakan untuk kawan, sahabat atau saudaranya tanpa
pengetahuan mereka, doa tersebut turut akan kembali kepadanya. Dengan erti kata lain,
dia juga akan mendapat kembali doa tersebut sama seperti yang didoakan untuk
saudaranya. Ini kerana, Allah s.w.t Maha Tahu keikhlasannya dalam mendoakan kebaikan
orang lain. Kata Qadi lyad “doa tersebut akan kembali kepada dia dan menjadi satn keadilan
kepada sandaranya”’. Kerana itu para ulama terdahulu, mereka tidak akan lupa untuk
mendoakan saudara mereka (al-Nawawi, 1392). Diriwayatkan daripada Abx Darda’ r.a
dalam satu hadis sahih:
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[Riwayat al-Bukhari dan Muslim)]
Maksudnya:

"Doa seseorang muslinm untuk sandaranya secara berjanhan (fanpa pengetabunannya) adalah mustajab.
Di kepalanya (yang berdoa) terdapat malaikat yang diwakilkan kepadanya, setiap kali dia berdoa
kepada saudaranya dengan kebaikan maka malaikat yang diwakilkan itu akan berkata: Amin dan
bagi englan seperti itu juga (sama seperti apa yang didoakan itn)."

Baginda s.a.w menerangkan bahawa mereka yang mendoakan untuk saudara tanpa
pengetahuan saudaranya, doa tersebut akan dikabulkan dan para malaikat akan
menyambut doa yang dihajatkan dengan mengaminkannya. Malahan, malaikat turut
mendoakan kembali supaya mereka mendapat sebagaimana yang didoakan itu. Jelas di sini
betapa besar ganjaran kebaikan apabila seorang muslim itu ikhlas dalam mendoakan
saudara tanpa pengetahuan saudaranya.

3. Menzilib waktu yang sesuai untuk berdoa
Selain menjaga adab apabila berdoa, waktu juga memainkan peranan iaitu pada waktu-
waktu yang terbaik dan tepat supaya hati dalam keadaan tenang, bersangka baik, berlapang

dada ketika itu. Antara waktu yang istimewa ini adalah sebagaimana yang diriwayatkan
daripada Abu Hurairah r.a dalam satu hadis sahih:
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[Riwayat Muslim]
Maksudnya:

"Keadaan yang paling dekat seseorang hamba dengan Tubannya ialah ketika dia bersujud. Maka
perbanyakkanilah berdoa (pada waktu sujud)."

Hadis ini mengajak kita supaya merebut peluang dengan berdoa seketika ketika sujud
kerana waktu terdekat kita dengan Allah s.w.t adalah semasa sujud. Sunat kita berdoa
dalam semua waktu sujud dan tidaklah hanya dikhususkan pada sujud terakhir sahaja.
Oleh itu, berdoalah bersungguh-sungguh ketika sujud, tidak kira sama ada sujud dalam
solat wajib atau solat-solat sunat. Mungkin dengan doa kita pada waktu unggul ini
dikabulkan oleh Allah s.w.t. Diriwayatkan daripada Abx Umamah r.a dalam satu hadis
hasan:
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[Riwayat al- Tirmidhi]

Maksudnya:
"Wahai Rasulullah, doa apakah yang paling didengari? Laln kata Rasulullah s.a.w: Di pertengahan
malam dan pada penghujung solat fardu."

Selain berdoa dalam sujud, memanjatkan doa ketika waktu giamullail iaitu bangun pada
satu pertiga malam juga adalah antara yang paling hampir pengabulannya. Ini kerana,
waktu ini kita akan bebas daripada segala urusan kerja dan suasana menjadi lebih tenteram
untuk bermunajat kepada Allah s.w.t.

4. Berdoa hanya untuk kebaikan

Etika adalah antara perkara yang perlu diutamakan dalam apa jua perkara. Dengan
beretika, kita akan mampu menjaga adab dan moral, sekaligus akan disenangi oleh orang
ramai. Begitu juga dengan doa, kita perlu menjaga tingkah laku sewaktu berdoa dan
menjauhi larangan-larangan yang boleh menyebabkan terhalangnya pengabulan doa.
Diriwayatkan daripada Jabir r.a dalam satu hadis sahih:

8 0~
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[Riwayat Muslim]

Maksudnya:

"langaniah kamn berdoa (kecelakaan) terbadap dirimu begitu juga terbadap anak-anakmu dan

terbadap harta bendamn, jangan sampai nanti doamu itu bertepatan dengan saat Allah s.w.t sedang
memennhi permohonan, sehingga doa itn benar-benar terkabul.”
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Rasulullah s.a.w berpesan kepada umatnya supaya tidak menyalah gunakan kaedah berdoa,
iaitu mendoakan kebinasaan dan seksaan untuk diri sendiri, atau kebinasaan untuk orang
lain serta kerosakan pada harta benda mereka. Ini kerana, bimbang sekiranya doa tersebut
bertepatan dengan waktu mustajab, pasti akan membawa nasib malang kepada diri
seseorang (al-Bugha, 2009). Perbuatan ini menunjukkan mereka mempunyai sikap buruk
dan hasad dengki yang boleh membawa kepada kegelapan hati. Diriwayatkan daripada
Ubadah Bin Samit r.a dalam satu hadis hasan sahih:
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[Riwayat al- Tirmidhi]
Maksudnya:

"Di atas muka bumi ini, apabila seseorang Islam memohon dengan berdoa kepada Allab s.w.1, pastilah
Allab s.v.t menerima doanya, atanpun dia dijaubkan daripada babaya, asalkan dia tidak mendoakan
dosa atau terputusnya hubungan kekeluargaan.”

Terdapat tiga cara Allah s.w.t memperkenankan doa hambaNya iaitu sama ada akan segera
memakbulkannya atau disimpan doa tersebut sebagai manfaat hari akhirat dan yang
terakhir doa tersebut dihindari bagi mengelakkan daripada berlakunya keburukan (Al-
'Asqalani, 1379). Jelaslah bahawa Allah s.w.t tidak pernah mensia-siakan doa kita bahkan
ketentuanNya adalah yang terbaik buat kita. Walaupun dengan pelbagai cara kita telah
usahakan agar dimakbulkan, sekiranya tidak termakbul sebagaimana yang dipinta,
banyakkan bersabar dan beristighfar kepada Allah s.w.t, supaya kita sentiasa bersangka
baik dengan ketentuanNya.

KESIMPULAN

Ibadah doa yang dilakukan perlu diiringi dengan disiplin agar perkara yang dipinta
mendapat tempat disisi Allah s.w.t. Keyakinan dalam berdoa amat penting bagi melahirkan
rasa ikhlas dan percaya dengan janji-janji Allah s.w.t bahawa Dia mendengar setiap
permintaan yang kita hajati. Benar kata pujangga, “unggub indab keajaiban doa, berbisik di
lantai ketika bersujud, namun dapat didengari sampai ke langit”. Oleh itu, mintalah apa sahaja
yang kita inginkan asalkan bukan perkara yang menjadi kemurkaan Allah s.w.t. Begitu juga
permintaan tersebut biarlah atas dasar ketaatan kepada Allah s.w.t dan bukanlah untuk
kesenangan dunia semata-mata.
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Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor

PENDAHULUAN

Islam adalah agama yang mulia yang menuntut kita bersifat amanah. Islam mengajar kita
untuk mempunyai akhlak yang baik dan murni. Allah telah mengutuskan Rasulullah s.a.w
kepada kita untuk mengajar dan memberi petunjuk dan ganjaran untuk akhlak yang mulia dan
terpujidan tentang kemurkaan Allah s.w.t terhadap sifat tidak jujur dan amanah.

Amanah berasal daripada perkataan Arab, amanah yang bermaksud aman, terselamat dan
harmonis. Amanah dengan kata lain adalah tanggungjawab yang diterima oleh seseorang yang
kepadanya diberikan kepercayaan bahawa ia dapat melaksanakannya sebagaimana yang
dituntut, tanpa mengabaikannya. (JAKIM, 2009). Manakala menurut kamus Dewan Bahasa
dan Pustaka Edisi Keempat (2010) amanah bermaksud kepercayaan, yang boleh dipercayai,

jujur dan sesecorang yang memegang tanggungjawab dan menguruskannya serta
melaksanakannya.

“Amanah itu perlu dipikul oleh orang yang iltizam hubungannya dengan Allah s.w.t melalui
solat yang didirikan. Konsep amanah menjadi tonggak utama dalam segala aspek. Mengikut
perspektif Islam, semua urusan di dunia bukan hanya dikawal oleh undang-undang dan
peraturan yang zahir sahaja tetapi dalam masa yang sama ianya dikawal oleh hati yang amanah
dan tanggungjawab kepada Allah”. (Dr. Zulkifli, 2007)

Manakala bekerja dalam Islam adalah satu tuntutan dan satu keperluan dan seharusnya
dilaksanakan dengan penuh jujur, amanah dan bertanggungjawab. Amanah yang ditunaikan
dengan baik itu dibalas dengan balasan baik di akhirat nanti. Secara tidak langsung, kerja yang
dilaksanakan sebagai tanggungjawab ini juga menjadi tugas dan kewajipan.

Terdapat beberapa permasalahan yang timbul berkaitan sifat amanah. Antara permasalahan
yang dibincangkan dalam kajian ini adalah kurang memahami maksud sebenar amanah dalam
diri individu dalam menjalankan tanggungjawab sebagai pekerja.

Zainab Aman & Khairunnnisa menyatakan bahawa wujudnya fenomena kurangnya daya saing
dan pekerja tidak bekerja bersungguh-sungguh dalam kalangan kakitangan sokongan Kolej
Universiti Islam Antarabangsa Selangor (Zainab Aman, 2015). Selain itu, menurut Sharifah
Hayaati dalam bukunya, Datuk Seri Dr. Fong menyatakan isu yang ditekankan terhadap
pekerja adalah sikap enggan bekerja keras, tidak mahu menambah usaha terutamanya melalui
kerja lebih masa dan seolah-olah perhatian lebih kepada keseronokan (Hayaati, 2010).
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Penggunaan peralatan dan kemudahan pejabat seperti telefon, komputer, mesin fotokopi,
pencetak dan lain-lain untuk kepentingan peribadi berleluasa dan menjadi tabiat kebanyakkan
pekerja (Utusan Online, 2015; Harian Metro, 2017 ). Mereka menggunakan harta syarikat,
harta pejabat, harta negara dan sebagainya untuk kegunaan peribadi.

Menurut Dr Asyraf Wajdi Dusuki, ramai pekerja yang tidak segan silu dalam melakukan
perbuatan curang seharian (Harian, Amanah Bekerja Bawa Berkat, 2013). Curang yang
dimaksudkan adalah sikap tidak amanah seperti curi tulang, kerja sambal lewa, menipu
kedatangan, buat kerja sampingan yang tidak memenuhi kontrak pekerjaan sebagaimana
termeterai dengan majikan.

Justeru itu, kajian berkenaan kefahaman hadis terhadap termimologi amanah kakitangan
institusi kewangan terutama perbankan perlu dijalankan untuk melihat tahap pemahaman
mereka terhadap aplikasi amanah dalam pekerjaan mereka.

KEFAHAMAN TERHADAP AMANAH: TINJAUAN MENURUT ETIKA
BARAT DAN ISLAM

Setiap agama mempunyai sistem etika dan moral yang tersendiri dalam menentukan baik dari
buruk, halal dan haramnya sesuatu perkara mahupun tindakan. Menurut Islam, syariat ini
telah menetapkan apa yang halal, haram dan sebagainya. Contohnya, Islam telah
mengharamkan zina dan riba, sebaliknya Islam telah halalkan perkahwinan dan jual beli
dengan kaedah yang betul. Begitu juga dalam agama lain seperti agama Hindu yang
mengharamkan penganutnya memakan daging lembu kerana binatang tersebut dianggap suci.
Kristian dan Yahudi turut mengharamkan jenayah mencuri, merompak, seks bebas dan
perjudian. Hal ini demikian kerana sistem etika dan moral yang wujud ini kebanyakan
tamadun dapat dibentuk dan semuanya mempunyai sistem kepercayaan terhadap agama
masing-masing.

ETIKA KERJA MENURUT PERSPEKTIF BARAT DAN ISLAM

Etika kerja secara umum boleh diertikan dengan peraturan kerja, tatacara kerja, dan adat kerja.
Etika kerja Barat lebih menumpukan kepada teori-teori seperti teori Utilitarian yang
menerapkan nilai  ‘Machavellian’ iaitu matlamat menghalalkan cara, teori Duty
(tanggungjawab) yang membawa maksud golongan yang tidak percaya akan kesan dan akibat.
Mereka hanya bergantung kepada akal dan keintelektualan semata-mata. Selain itu, teori Hak
Asasi, ia bermaksud semua manusia inginkan kebebasan dan kemakmuran sendiri. Seterusnya
adalah teori Egoisme bermakna ia meletakkan kepentingan diri sendiri sebagai prinsip dan
panduan dalam perlakuan. Golongan ini juga melakukan perbuatan yang memberi manfaat
dan tidak mendatangkan kerugian kepada mereka. Begitu juga dengan teori Hedonisme yang
bermaksud segala perbuatan yang mendatangkan keseronokan dan kenikmatan adalah baik
dan beretika.

Etika kerja dari sudut pandangan Islam pula, etika ini berkait rapat dengan akhlak kerana satu
sifat atau sikap keperibadian yang melahirkan tingkah laku perbuatan manusia dalam usaha
membentuk kehidupan yang sempurna berdasarkan kepada prinsip-prinsip yang telah
ditetapkan oleh Allah s.w.t. Sebagaimana sabda Rasulullah s.a.w: “Siapakah orang mukmin
yang paling afdhal mempunyai kelebihan imannya? Jawab Baginda: “Orang yang paling baik
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akhlaknya”. Selain itu, akhlak juga didefinisikan agama seperti terbukti dalam sebuah hadis,
“apakah ad-Din itu Rasulullah? Jawab Rasulullah s.a.w: “ad-Din itu adalah akhlak yang baik”.
Etika Islam memiliki pandangan yang jauh ke hadapan dengan berteraskan dua ciri utama,
iaitu: etika Islam tidak menentang fitrah manusia dan etika Islam amat rasionalistik. Akhlak
dalam Islam menjadi penghubung yang erat dengan fenomena keimanan seseorang Islam.
(Zalikha & Faridah)

Islam telah menggariskan beberapa panduan bagi menjamin kejayaan dan kecemerlangan
sesebuah organisasi. Ikhlas dan amanah adalah kunci dalam sesebuah organisasi untuk lebih
mudah mencapai kejayaan apabila kedua-duanya telah disemat dalam diri setiap pekerja. Selain
itu, Islam juga menganjurkan supaya setiap individu dalam sesebuah organisasi haruslah saling
melengkapi sesama pekerja dengan semangat kerjasama berpasukan.

Amanah secara etimologis dari bahasa Arab dalam bentuk washdar dati (amina-amanatan) yang
bererti dapat dipercaya. Amanah menurut pengertian terminologi (istilah) terdapat beberapa
pendapat antaranya, (1) amanah adalah sesuatu yang harus dipelihara dan dijaga agar sampai
kepada yang berhak memilikinya dan (if) amanah adalah segala sesuatu yang diambil dengan
izin pemiliknya atau sesuatu yang diambil dengan izin pemiliknya untuk diambil manfaatnya.
(Nurzatil Ismah & et. al, 2017)

Ahmad Musthafa Al-Maraghi membahagikan amanah kepada tiga iaitu amanah manusia
terhadap Tuhan dengan melaksanakan dan taat kepada perintah Allah s.w.t dan meninggalkan
semua laranganNya, amanah manusia terhadap orang lain dan amanah manusia terhadap diri
sendiri. Amanah dan Islam tertumpu pada tanggungjawab yang diserahkan kepadanya dan
bertanggungjawab juga di hadapan tuhannya. (Nurzatil Ismah & et. al, 2017)

HADIS-HADIS BERKAITAN AMANAH DI DALAM SAHIH BUKHARI

Sahih Bukhar; mempunyai keistimewaan iaitu terletak pada status hadithnya yang berdarjat
sahih. Imam Bukhari pernah menegaskan: “Aku tidak memasukkan dalam kitab sabibku
melainkan hadis yang sabzh sahaja”.

Imam Bukhari memperuntukkan satu bahagian khusus yang memuatkan hadith berkaitan
‘amanah’ dan dinamakan dengan Bab Rafil Amanah di dalam Kitab al-Rigag (kelembutan yang
berkait dengan hati atau jiwa) yang mengandungi dua buah hadith. Manakala bab lain yang
memuatkan perkataan amanah ialah Kitab al-I/m iaitu satu hadith, Kitab al-Syahadah terkandung
satu hadith, Kitab Jibad wa as-Siyar mengandungi satu hadith yang panjang, Kitab al-Fitan
diwakili satu hadith, Kitab Wasaya mengandungi satu hadith dan diakhiri dengan Kitab al-
Maghazi yang mengandungi satu hadith. (Faisal & Hanafi, 2017).

1. Nilai Amanah Penyempurna Keimanan
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[Sabib al-Bukhari, Kitab al-Rigag, Bab Rafil Amanah, no. hadis 6497 daripada Zayd bin Wahab]
Maksudnya:

“Dari Zayd bin Wahab telah menceritakan kepada kami bahawa Hudbaifah telah berkata bahawa
Rasulullah s.a.w telah bersabda melalui dna kejadian (peristiva), satn daripadanya betul-betul akn
melihatnya, dan satu lagi masih ku tunggu-tunggu, lalu belian menceritakan kepada kami: “Di awal mula
amanabh diturunkan di dalam persada hati para hamba kemudian mereka memahami al-Quran dan
memahami Sunnah”. Lalu Baginda s.a.w menceritakan kepada kami berkenaan dicabutnya amanab itu,
Baginda s.a.w bersabda: “Seorang lelaki yang tidur nyenyak laln amanah itu dicabut dari persada hatinya
sehingga bekasnya bagaikan bekas jejak perjalanan, laln dia tidur nyenyak lagi dan amanab itn dicabut

akai a dan bekasnya bagaikan kudis di tangan, seperti bara api yang berterbangan di kakimu sebingga
dapat dilibat melecet walanpun sebenarnya tidaklah memberi apa-apa kesan. Maka terjadilah manusia itu
berbondong-bondong berbaris berbaiat (mengikat janji) dan hampir tidak seorang pun menunaikan amanakh
(terhadap janji itn). Selanjutnya (meneruskan kata-katanya) pada bani (suku puak) si fulan bin si fulan
ada seorang lelaki yang amanabh, lalu dikatakan pada lelaki itu, alangkah bijaknya dia, alangkab
pintarnya dia, alangkabh beraninya dia, walhal tidak ada setitik iman pun di dalam hatinya walaupun
sebesar biji sawi, dan sesunggubnya telah tiba zaman di mana tidak seorang pun dari kita yang peduli
terbadap mengikat janji itu sendiri jika ia seorang Muslim — akai a akan menolak (mengembalikannya)
kepada Islam, manakala jika ia seorang Nasrani, ia akan menolak (mengembalikannya) kepada pengurus
urusannya. Sedangkan pada hari ini aku tidak akan membuat nrusan jual beli melainkan dengan Si Ann
bin 8 Ann”.

Huraian hadis:

Selain daripada Imam Bukhari, hadith di atas turut diriwayatkan oleh Ibn Majah, Kitab al-Fitan,
Bab Dhibab al-Amanah, no hadis 4053, Imam al-Tirmidhi dalam Sunannya, Bab Ma Ja’a fi Rafil
Amanah, no. hadis 2179.

2. Amanab adalah Sifat Nabi
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[Sabibh al-Bukhari, Kitab al-Syahadah, Bab Man Amar bi Injaz al-Wa'di, no. hadis 2681, daripada
Ubaydullah bin’Abdullah]

Maksudnya:

Dari Ubaydullah bin ‘Abdullah bin’Abbas r.a berkata, telah memaklumkan kepadaku oleh Abn Sufyan
bahawa Raja Heraclius berkata kepadanya: “Aku telah bertanya kepadamu apa yang dia perintabkan
kepada kalian, laln engkan mendakwa dia telah memerintahkan kamu solat, bersedekah, menjaubkan diri
dari berkelakunan burnk, menunaikan janji dan melaksanakan amanah”. Laly Heraclus berkata “ini
adalah di antara sifat-sifat nabi”.

3. _Amanab itn Nilai Teras Islam
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[Sabibh al-Bukhari, Kitab al-Jihad wa al-Siyar, Bab Dua’ al-Nabi Sallallabn Alayhi wa Sallam al-Nas ila
al-Islam, no. hadis 2941, daripada Ibn ‘Abbas r.a.]

Maksudnya:

Ubaydullah bin ‘Abdullab bin ‘Uthah dari ‘Abdullah bin ‘Abbas r.a mengkhabarkan babawa Rasulullah
s.a.y menulis surat kepada Kaisar (Raja Rom) yang isi suratnya mengajak agar memelnk Islam... “Dan
ketika aku bertanya kepadamn: “Apakab yang dia perintabkan kepada kalian?” Kamn menjawab: “Dia
memerintabkan kalian agar beribadah kepada Allah s.av.t dengan tidak menyekutukannya dengan sesuatu
apapun dan melarang kalian dari apa yang disembab oleh nenek moyang kalian dan dia memerintabkan
kalian untuk mendirikan solat, bersedekab, bersifat jujur, menunaikan janji dan memenubi amanah.” Raja
berkata: “Itulah sifat-sifat seorang Nabi. Sunggub akn sudah mengetabui bahawa nabi terakbir telah
muncul tapi aku tidak menyangka kalau dia datang dari kalian (Quraisy). Seandainya apa yang kanm
ucapkan itu benar, sunggub dia akan menguasai tanab yang sekarang berada di bawabh kedna tapak
kakiku ini dan seandainya aku ada harapan untuk berjumpa dengannya pasti aku mengharuskan dirikn
untuk menemuinya dan seandainya aku sudah berada di hadapannya pasti akn akan basub kedua tapak
kakinya.”...
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4. Amanabh Nilai Teras Keutuhan Peribadi
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(Sabibh al-Bukhari, Kitab al-Fitan, Bab Idha Baga’ fi Huthalat al-Nas, no. hadis 7086, daripada
Hudhaifah r.a]

Maksudnya:

Hudbaifah telah berkata babawa Rasulullah s.a.. telah bersabda melalui dua peristiwa, satu daripadanya
telah betul-betul akn melihatnya, dan satn lagi masibh ku tunggu-tunggu, laln beliau menceritakan kepada
kami: “Di awal mula amanah diturnnkan di dalam persada hati para hamba kemudian mereka memabani
al-Quran dan  memabami al-sunnah”. Lalu Baginda s.a.w. menceritakan kepada kami  berkenaan
dicabutnya amanah itu, Baginda s.a.w. bersabda: “Seseorang lelaki yang tidur nyenyak laln amanalh itn
telah dicabut dari persada batinya sehingga bekasnya bagaikan bekas jejak perjalanan, lalu dia tidur
nyenyak lagi dan amanabh dicabut kembali dan bekasnya bagaikan kudis di tangan, seperti bara api yang
berterbangan di kakimn sehingga dapat dilihat berbelak-belak walanpun sebenarnya tidaklah memberi apa-
apa kesan. Maka terjadilah manusia itn berbondong-bondong berbaris berbai’at (mengikat janji) dan nyaris-
nyaris tidak seorang pun menunaikan amanab (terhadap janji). Selanjutnya pada bani (sukn puak) si fulan
bin si fulan ada seorang lelaki yang amanabh, lalu dikatakan kepada lelaki itu, alangkah bijaknya dia,
alangkah pintarnya dia, alangkah beraninya dia, walbal tidak ada setitik iman pun di dalam hatinya
walanpun sebesar biji sawi, dan sesunggubnya telah tiba zaman di mana tidak seorang pun dari kita yang
peduli terbadap bai’at itu sendiri (mengikat janji) jika ia seorang Muslim maka ia akan menolak
(mengembalikannya) kepada  agama  Islam, manakala jika seorang Nasrani ia  akan menolak
(mengembalikannya) kepada pengurus urusannya. Sedangkan pada hari ini aku tidak akan membnat
urusan jual beli melainkan dengan si Anu bin si Anu.

5. Amanah Nilai yang Holistik
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[(Sabibh al-Bukhari, Kitab Al-1ktisam bi al-Kitab wa al-Sunnah, Bab lgtida bi Sunan Rasul Sallallahn
Alayhi Wa Salam, no, hadis 7276, daripada Zayd bin Wahb]

Maksudnya:

Dari Zayd bin Wahb, akn mendengar Hudbaifah berkata babawa Rasulullah s.a.w telah bersabda
berkenaan dengan amanab turun dari langit ke persada hati lelaki dan al-Quran turun lantas mereka
membaca al-Quran dan memahanmi al-sunnah.

Huraian hadith:

Hadith ini disampaikan oleh Hudhaifah, hadis kelima dalam perbahasan ini iaitu di dalam Bab
Idha Baga fi Huthalati min al-Nas.

Dalam hadis ini menjelaskan bahawa al-Quran dan al-sunnah merupakan sumber utama
rujukan umat Islam. Manakala al-sunnah berperanan sebagai penerang dan penjelas kepada isi
kandungan al-Quran.

Sabih Muslm merupakan kitab yang mengandungi hadis-hadis sahih selain Sabih al-Bukhar:.
Sahih Muslim yang berada pada kedudukan kedua selepas Sabih al-Bukhari. Antara kelebihan
Sahih Muslim ialah tiadanya mengulangan hadith sebagaimana yang banyak ditemui dalam

Sahib al-Bukhari. Begitu juga Imam Muslim tidak meriwayatkan hadis daripada perawi yang
dusta atau lalai.

6.  Amanah mernpakan Taklif kepada setiap Muslim
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[(Sahib Muslim, Kitab al-Iman, Bab Raf’il Amanah wa al-Iman Min Ba'd al- Quinb wa ‘Ard al-Fitan
‘ala Qulub, no. hadis: 230, daripada al-A’mash bin Zayd]
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Maksudnya:

Dari Al-A'mash dari Zaid bin Wabab dari Hudbaifah berkata Rasulullah s.a.w telah menceritakan
kepada kami dna hadis aku telah mengetabui salah satu darinya, dan aku masih menunggn hadis yang
kedna. Belian menceritakan kepada kami babawa amanab ditempatkan pada pangkal hati seorang lelak:.
Setelah al-Quran diturunkan, mereka mula mempelajari al-Quran dan mereka mula mengetabui dari al-
sunnah. Lalu beliau menceritakan kepada kami tentang hilangnya amanabh dengan bersabda: ‘Seorang
lelaki telah tidur lalu amanab telah diambil dari hatinya sebingga nampaklah bekasnya. Kemudian dia
tidur lagi laln diambil pula amanah dari hatinya sehinggakan bengkaknya seperti melepub kerana terkena
bara api yang jatuh dari kaki. Bekas tersebut terus membengkak, sedangkan tidak ada apa-apa
didalammnya.” Lalu belian mengambil batu kecil lalu menjatubkannya ke kaki belian. Orang ramai kembali
meneruskan urusan perdagangan masing-masing. Hampir tidak ada seorang pun yang menunaikan amanab,
lantas dikatakan dalam kalangan Bani Fulanadah seorang lelaki yang sangat amanah, sehingga dikatakan
untuk laki-laki tersebut, “alangkab tababnya, alangkab cerdasnya, alangkab pintarnya.” Sedangkan di
hatinya tidak adapun iman walaupun sebesar biji saw:. Benar-benar telah datang kepadakn suatu zaman,
dan aku tidak peduli kepada siapa diantara kalian yang mana aku berjual beli dengannya. [ika dia seorang
Islam maka agamanya mencegah dari mengkhianatikn, seandainya dia seorang Nasrani atan Y abudi maka
pemimpinnya akan mencegah dari mengkhianatiku. Adapun hari ini, akn hanya berjual beli dengan si fulan

dan si fulan.”

7. Amanah Kepimpinan dan Pengnrusan
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[Sahib Muslim, Kitab al-Imarah, Bab Karabah al-Imarah bi Ghayri Darurah, no. hadis: 1825,
daripada Abu Dhar r.a]

Maksudnya:

Dari Abu Dhar r.a berkata, akn berkata: Wahai Rasulullah s.a.w, tidakkah engkan ingin menjadikanku
sebagai pegawai (pentadbir)? Maka Rasulullah s.a.w menepuk babukn ini dengan tangannya seraya
bersabda: “Wahai Abu Dhar, kamu ini lemab (untuk mentadbir Jabatan) walbal Jabatan merupakan
amanah. Pada hari kiamat ianya adalah kehinaan dan penyesalan, kecuali bagi siapa yang mengambilnya
dengan hak dan melaksanakan tugas dengan benar.

Huraian hadith:

Hadith diatas turut diriwayatkan oleh al-Bayhaqi dalam Sunan al-Kubra, Kitab al-Adab al-
Qadi, Bab Karahiyah al-Imarah, Abu Dawud al-Tayalisi dalam Musnadnya, no. hadis:487,
kedua-duanya daripada Abu Dhar r.a.

Berdasarkan hadis di atas, dapat difahami bahawa hadis berkenaan amanah adalah banyak dan
pengkaji hanya memberi focus kepada kitab Bukhari dan Muslim.
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DAPATAN KEFAHAMAN KAKITANGAN TERHADAP
APLIKASI AMANAH

Berikut adalah dapatan kefahaman kakitangan pekerja terhadap aplikasi amanah kakitangan
Pejabat Agrobank Wilayah Johor/Melaka. Graf menunjukkan mereka memahami konsep
amanah dalam pekerjaan mereka.

BIL. PERKARA STS TS TP S SS

1. Undang-undang dan peraturan dapat 0% 0% 0% 52% | 48%
mewujudkan masyarakat yang beretika.

2. Kebebasan dalam melakukan sesuatu 6% 34% | 10% | 38% | 12%
perkara merupakan hak asasi setiap
individu pekerja.

3. Egoism atau sikap mementingkan diri 60% | 32% | 4% 4% 0%
sendiri adalah prinsip utama saya.

4. Etika berkait rapat dengan akhlak 0% 0% 4% 64% | 32%
seseorang.
5. Sifat bertolak ansur dan saling 0% 0% 0% 40% | 60%

melengkapi sesama pekerja dapat
mewujudkan semangat kerjasama dalam
sesebuah organisasi.

0. Saya melaksanakan sesuatu tugasan 0% 0% 4% 62% | 34%
dengan jujur dan telus.

7. Saya menggunakan kemudahan fasiliti 36% | 48% | 14% | 2% | 0%
syarikat untuk kepentingan peribadi.

8. Saya gemar melayari media sosial ketika 28% | 44% | 20% | 4% | 4%
waktu bekertja.

9. Saya memegang nilai ikhlas dan amanah | 0% 0% 4% 58% | 38%
adalah kunci untuk sesebuah organisasi
mencapai kejayaan.

10. | Saya malu melanggar etika kerja 6% 2% 4% 56% | 32%
walaupun tidak diketahui oleh orang lain.

11. | Saya mempertahankan perkara yang betul | 0% 0% 2% 52% | 46%
dalam melaksanakan tugas yang

diberikan.

12. | Saya selalu menegur rakan sekerja saya 0% 0% 20% | 46% | 34%
dengan hikmah kerana kasih padanya.
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13. | Saya sentiasa melaksanakan tugas dengan | 0% 0% 6% 62% | 32%

sempurna.

14. | Saya sentiasa menjaga hubungan yang 0% 0% 2% 56% | 42%
baik sesama rakan sekerja.

Jadual 3.7: Kefahaman Kakitangan Pekerja Terhadap Aplikasi Amanah
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Rajah 3.1 Kefahaman Kakitangan Pekerja Terhadap Aplikasi Amanah

Jadual 3.7 menunjukkan kefahaman kakitangan pekerja terhadap aplikasi amanah. Seramai 50
orang kakitangan peketja di Pejabat Agrobank W Johor/Melaka telah terlibat dalam kajian ini.
Daripada jawapan responden yang diterima, majoriti responden memahami kefahaman
tentang aplikasi amanah dan hanya beberapa soalan sahaja yang menunjukkan responden
kurang faham. Skor min yang paling rendah terhadap ketidakfahaman kakitangan pekerja
dalam mengaplikasikan amanah adalah menggunakan kemudahan fasiliti syarikat untuk
kepentingan peribadi dan gemar melayari media sosial ketika waktu bekerja. Ini menunjukkan
bahawa kakitangan pekerja masih tidak memahami secara menyeluruh tentang konsep
amanah dalam pekerjaan. Kebanyakan mereka memberi respon tidak pasti dan menunjukkan
bahawa mereka masih tidak mengetahui bahawa menggunakan kemudahan fasiliti yang
diberikan oleh syarikat untuk kepentingan peribadi dan gemar melayari media sosial ketika
waktu bekerja adalah antara perbuatan culas yang sering para pekerja alpa dalam
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menitikberatkan konsep amanah itu sendiri. Secara keseluruhannya, kefahaman kakitangan
pekerja berkaitan aplikasi amanah adalah mencapai tahap tinggi dalam min iaitu 4.48.

RUMUSAN

Hasil dari kajian yang dijalankan, pengkaji dapat membuat kesimpulan mengenai beberapa
perkara iaitu:

5. Kebanyakan kakitangan pekerja sektor kewangan, majoriti daripada mereka
memahami bahawa nilai amanah merupakan suatu keutamaan dalam sesuatu
pekerjaan.

0. Namun begitu, terdapat segelintir kakitangan pekerja sektor kewangan yang masih
kurang memahami konsep amanah sebagai suatu etika yang perlu dilazimi ketika
beketja.

7. Kefahaman kakitangan pekerja terhadap aplikasi amanah adalah tinggi, dan hanya
segelintir sahaja yang kurang memahami konsep amanah yang sebenar.

8. Terdapat segelintir kakitangan pekerja yang tidak mengetahui etika penggunaan
kemudahan fasiliti yang disediakan oleh syarikat terhadap kepentingan peribadi adalah
termasuk dalam konsep amanah dalam pekerjaan.

9. Skor min paling rendah adalah pada soalan saya menggunakan kemudahan fasiliti
syarikat untuk kepentingan peribadi.

10. Skor min tertinggi adalah pada soalan sifat bertolak ansur dan saling melengkapi
sesama pekerja dapat mewujudkan semangat pekerja dalam sesebuah organisasi.

SARANAN

Memelihara amanah yang diberikan merupakan satu tanggungjawab yang perlu ditunaikan
oleh setiap pekerja Muslim dan tidak menyalahgunakannya sama sekali. Seorang pekerja
Muslim yang amanah hendaklah melaksanakan tugas dengan penuh ketekunan dan kegigihan
serta kesungguhan. Hal ini demikian kerana sebagai Muslim telah dipraktikkan dala kehidupan
seharian khususnya melalui ibadah yang dilaksanakan seperti solat. Al-Quran menjelaskan
bahawa solat mampu mencegah seseorang daripada melakukan dosa dan kemungkaran.

Asas kepada nilai amanah seseorang pekerja juga hendaklah sentiasa berusaha memantaatkan
masa bekerja untuk menyelesaikan tugasan yang diberikan dengan mengatur perancangan
dengan baik agar tiada waktu yang berlalu dengan sia-sia atau sering menunda-nunda kerjanya.
Hal ini demikian kerana ianya sangat penting untuk mengelakkan tugasan yang diamanahkan
tidak dapat disempurnakan dengan baik mengikut tempoh yang telah ditetapkan.

Masyarakat perlulah membudayakan sikap cintakan agama dan saling membantu dalam
memberi contoh teladan yang baik sesama mereka. Selain itu, masyarakat juga petlu
mengambil inisiatif untuk berusaha untuk mendalami nilai amanah agar dapat mengetahui dan
mengamalkannya dengan lebih yakin.

Disamping itu juga, apabila amanah telah dipraktikkan oleh sesebuah komuniti masyarakat

secara tidak langsung para pekerja yang amanah ketika berurusan dengan pelanggan dapat
mewujudkan keyakinan dan kepercayaan yang lebih daripada masyarakat. Secara tidak
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langsung, ianya juga merupakan salah satu faktor untuk meningkatkan kredibiliti sesebuah
organisasi.

KESIMPULAN

Sebagai umat Islam, mengamalkan Sunnah adalah tuntutan dan perlu dijadikan sebagai
panduan dalam kehidupan seharian. Tatacara pekerjaan yang telah digariskan oleh Rasulullah
SAW adalah menyeluruh dan tidak perlu dipertikaikan lagi. Hadis-hadis berkaitan pujian dan
ancaman kepada mereka yang mengamalkan dan melanggar amanah adalah penting dalam
membentuk persekitaran pekerjaan yang efisen dan komprehensif.
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BAB 11

HADIS-HADIS MOTIVASI KEKELUARGAAN DAILLAM KITAB
RIYADUSSOLIHIN

Mohd Asti Ishak', Muhammad Aizat Syimir Rozani', Wan Ramizah Hasan'

IKolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor.(KUIS)

PENGENALAN

Sebuah masyarakat yang cemerlang lahir dari penyatuan kelompok-kelompok keluarga yang
bahagia dan sentosa.Dari sebuah keluarga yang bahagia akan melahirkan individu-individu
yang tahu hala tuju dan mempunyai wawasan dalam memajukan kehidupan. Kekeluargaan
merupakan salah satu aspek hidup manusia yang paling diberi perhatian oleh syariat Islam. la
dilihat sebagai wadah bagi lelaki dan wanita mencari kedamaian dan kebahagiaan hidup
bersama, juga melahirkan zuriat bagi menyambung kehidupan dari satu generasi ke satu
generasi.

Kepentingan tentang kekeluargaan boleh dilihat melalui isu-isu tentangnya mendapat tempat
yang luas dalam al-Quran dan al-Sunnah. Banyak ayat al-Quran dan hadis Rasulullah s.a. w
.yang memperkatakan tentang kekeluargaan sama ada secara prinsip atau terperinci.( Paizah
Ismail 2003) Ini terbukti dengan adanya hadis-hadis yang berkaitan dengan motivasi
kekeluargaan yang begitu banyak direkodkan dalam kitab-kitab hadis.

Allah s.w.t telah menyatakan dengan jelas di dalam al-Quran bahawa antara tugas Rasulullah
s.a.w adalah memberi motivasi kepada manusia. Firman-Nya dalam surah alKahfi ayat 56
yang bermaksud : “Dan tidak Kami utuskan para rasul melainkan sebagai pembawa berita
gembira (mubasyyirin) dan sebagai pemberi amaran (mundzirin).(Rosni Wazir 2014)

Melihat akan kepentingan motivasi kekeluargaan bagi membina sebuah keluarga yang bahagia
maka pastinya hadis-hadis motivasi kekeluargaan perlu dikeluarkan dan bincangkan bagi
mengeluarkan faedah-faedah yang terdapat padanya sebagai panduan bagi setiap isi keluarga
bagi bersama —sama mengemudi bahtera kekeluargaan hingga menuju ke syurga.

NABI S.A.W. SEBAGAI SEORANG PAKAR MOTIVASI YANG HEBAT

Nabi s.a.w. diutuskan oleh Allah sebagai rabmatan lil alamin Nabi s.a.w bukan sahaja
merupakan seorang pemimpin,bahkan Nabi s.a.w merupakan seorang tokoh motivator yang
hebat.Nabi s.a.w. berjaya membawa sebuah masyarakat yang pada asalnya tidak bertamadun
dan mundur menjadi sebuah masyarakat yang mampu menakluk satu pertiga dunia.

Pada era Nabi Muhammad SAW dilantik oleh Allah SWT menjadi Nabi dan Rasul akhir
zaman, baginda berjaya memotivasikan dan mengubah masyarakat Arab Jahiliyyah daripada
kegelapan kepada cahaya Islam yang jelas. Kemampuan Rasulullah SAW dalam

memotivasikan masyarakat Arab Jahiliyyah dibantu dengan kata-kata dan janji-janji yang
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diwahyukan oleh Allah SWT. Justeru, ia menolak dakwaan bahawa apa yang dituturkan oleh
Rasulullah adalah dengan mengikut hawa nafsu semata. Ia turut ditegaskan dalam firman
Allah SWT yang bermaksud : Dan ia tidak memperkatakan (sesuatu yang berhubung dengan
agama Islam) menurut kemahuan dan pendapatnya sendiri.( an Najm 3-4) Segala yang
diperkatakannya itu (sama ada al-Quran atau hadith) tidak lain hanyalah wahyu yang
diwahyukan kepadanya. Jika dilihat pada sejarah, para sahabat dilihat begitu bersemangat dan
penuh dengan motivasi dalam kehidupan seharian mereka. Jika mereka ditimpa masalah dan
dirundung kelesuan jiwa, maka Rasulullah SAW merupakan tempat untuk mereka mengadu.
Apabila mereka diceritakan tentang kebaikan, pasti mereka akan segera melakukannya tanpa
ditangguh dan apabila mereka dilarang melakukan sesuatu perbuatan, mereka terus
meninggalkannya.(Muhammad Faiz, Mohd Arif, Haziyah 2017)

HADIS-HADIS MOTIVASI KEKELUARGAAN DALAM KITAB
RIYADUSSOLIHIN

Dalam melayari bahtera kehidupan berkeluarga , kita sangat memerlukan motivasi-motivasi
kekeluargaan bagi mencorak keluarga kita ke jalan yang diredhai Allah s.w.t.Nabi s.a.w adalah
contoh tauladan yang perlu kita contohi dan kata-kata yang keluar dari Nabi s.a.w adalah kata-
kata hikmah yang penuh dengan pengajaran dan pedoman .Dari Kitab Riyadussolihin saya
cuba keluarkan hadis-hadis motivasi kekeluargaan yang boleh dijadikan pedoman dan boleh
kita amalkan bagi menjadikan keluarga kita sebuah keluarga yang bahagia ,mudah-mudahhan
Allah menjadikan keluarga kita,keluarga yang penuh sakinah,mawaddah dan rahmah. Berikut
adalah diantara hadis-hadis motivasi kekeluargaan yang terdapat di dalam Kitab
Riyadussolihin.

Hadis Satu: Bab Kelebiban zikir dan Anjuran Untuk Melaknkannya .( No Hadis 1433)

o B0 ke e 0 ooy sl 0 o G L 1 (o o e Bt Gl 1 25,
6 G Jub o e e sy B 3 g B i 8 (o ) o
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[Hadis sahih Riwayat Imam Muslim, No Hadis 2726.]

Maksudnya:

“Dari Unmul Mukminin Juwairiyah binti Al Harits Radiyallabbu Anba katanya Nabi SAW keluar
dari rumabnya pagi-pagi setelah selesai solat Subub, dan [uwairiyah masibh berada di tempatnya solat.
Setelah waktn Dhuba Rasulullah SAW pulang sedangkan [nwairiyah masih duduk di tempatnya .
Rasulullah bertanya kepadanya, “Apakabh engkan sentiasa duduk (berikir) seperti itu sejak ku tinggalkan
tadi?” Jawab [uwairiyah, “Betul, ya Rasulullah!” Sabda Nabi SAW, “Aku hanya mengucapkan empat
kalimat sebanyak tiga kali semenjak itu, yang kalan ditimbang dengan apa yang kau baca dalam ikirmu
sejak tadi, nescaya sama berat. Kalimat itu ialah: Subbanallahi wa bibamdibi 'adada khbalgibi, wa ridha
nafsihi, wa inata arsyibi wa midadi kalimaatibi.”
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Pengajaran Hadis.

Hadis ini menunjukkan bahawa Nabi s.a.w sangat mengambil berat akan keadaan isterinya
dan begitu prihatin terhadap kehidupan isterinya. Syekh Salim bin Ied Hilali telah
mengeluarkan beberapa pengajaran antaranya :-

1. Disunnahkan bagi seorang suami ketika keluar dari rumah dan ketika pulang kembali
menanyakan perihal keluarganya ,hal ini sebagai satu petanda besar betapa prihatinnya
Nabi s.a.w. dalam menjaga dan memerhatikan keadaan keluarganya,ini akan
memperteguhkan rasa kasih dan cinta dalam hubungan suami isteri.

2. Tanggungjawab seorang suami sentiasa menggalakkan dan mendorong setiap ahli
keluarganya untuk melakukan ketaaatan,berzikir dan bersyukur kepada Allah tuhan
semesta alam.

Hadis Dua: Bab Kelebihan Qiammunllail

" olhas VI W O Ably b whes ade B Lo ) OF cae W o) e o
[Hadis Sohih Riwayat Bukhari, No Hadis (1127) Juga diriwayatkan oleh Imam Muslim, No
Hadis: 2006]

Maksudnya:

Dari Ali Radiyallabbu anhn katanya: Bahawasanya Nabi s.a.w. telah mengeutlan belian dan Fatimah
pada wakitn malam laln bersabda : Adakah kalian berdua tidak mengerjakan solat (yakni solat malam)

Pengajaran Hadis

Hadis ini menunjukkan kepada kita betapa Nabi s.a.w begitu mengambil berat akan hal ehwal
anak dan menantunya,Nabi s.a.w menggerakkan anak dan menantunya untuk bangun
mengerjakan solat malam menurut Imam Nawawi rahimahullah hadis ini adalah galakkan
Nabi s.a.w bagi mengerjakan solat malam dan bagaimana Nabi s.a.w. mengajak bersama setiap
ahli keluarga yang berada di bawah tanggung jawabnya untuk sama-sama melakukan perkara
yang baik untuk agama dan kehidupan mereka.

Dari hadis ini juga kita dapat lihat betapa ukhwah dan sayangnya Nabi s.a.w pada anak dan
menantunya sehingga Nabi s.a.w sanggup menggerakkan mereka utuk bangun beribadah
kepada Allah pada malam hari.

Hadis Tiga: Bab Nafkah Terbadap Kelnarga
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[Hadis Sahih Riwayat Imam Muslim (No Hadis 995]
Maksudnya:

Dari Abu Hurairah Radiyallabbu an bu ,beliau berkata : Rasulullah s.a.w telah bersabda : Satu dinar
yang kamu nafkabkan di jalan Allah ,satn dinar yang kamu nafkabkan untuk memerdekakan hanba
sabaya, satu dinar yang kamu nafkabkan pada orang miskindan satu dinar yang kamu nafkabkan
kepada keluargamn, maka nafkah yang paling besar pabalanya ialah dinar yang kamu nafkabkan kepada
keluargamn.

JB 1JB oy ade & Lo @l Jgoy Lgn 308 o 0L )l e G 1 Qg ) e Gl e
G s e aiiy by e e aiiy Sl ) aiiy Sl Jal "y ale & Lo 8 s,
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[Hadis Sahih Riwayat Imam Muslim (No hadis 994]
Maksudnya:

Dari Abu Abdullab , ada yang mengatakan belian ialah Abu Abdurrabman Thuban bin Bajdad maula
Rasulullah s.a.w. berkata : Telah bersabda Rasulullah s.a.w. Sebaik-baik dinar yang dinafkahkan oleb
seseorang lelaki ialah : dinar yang dinaflabkan kepada kelnarganya,dinar yang dinaflabkan untuk
tunggangannya pada jalan Allah dan dinar yang dinafkabkan pada sababat-sahabatnya pada jalan Allah.

a5 345 o ey "l JB oy ade ) Lo A sy Of we A ooy ol f o daw oy
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[Hadis Sohih Riwayat Imam Bukhari (no hadis 4409) dan juga diriwayatkan oleh Imam
Muslim ( no hadis 1628]

Maksudnya:
Dari Saad bin Abi Waqqas Radiyallabbu anhu berkata: Telah bersabda Rasulullah s.a.w. Dan
sesunggnbnya kamn tidak menginfakkan sesuatn dengan mencari redha Allah daripadanya melainkan

kamu akan mendapat pabala kerananya sehinggakan makanan yang kamu masukkan ke dalam mulut
isteri kamu sekalipun.
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[Hadis Sohih Riwayat Imam Bukhari (no hadis 55]
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Maksudnya:

Dari Abu Mas'ud al Badri Radiyallabbu anbu berkata: dari Nabi s.a.w. belian bersabda: Apabila
seseorang lelaki memberikan nafkah kepada kelnarganya dengan mengharapkan redha Allabh maka nafkah
itu dikira sedekah baginya.

Pengajaran Hadis.

Dari hadis-hadis di atas kita dapat lihat bagaimana Islam memberikan motivasi kepada ketua
keluarga untuk keluar mencari nafkah untuk setiap ahli keluarganya ,ganjaran yang besar Allah
janjikan untuk ketua keluarga yang mengeluarkan nafkah untuk keluarga mereka.Menjadi
tanggung jawab seorang bapa sebagai ketua keluarga untuk berusaha memberikan nafakah
kepada setiap ahli keluarga .Ini bertepatan dengan firman Allah yang bermaksud : (( Kaumz laki-
laki itn adalah pemimpin bagi kaum wanita, oleh kerana Allab telah melebibkan sebabagian mereka (laki-
laki) atas sebahagian yang lain (wanita), dan kerana mereka (laki-laki) telah menafkabkan sebagian dari
harta mereka. Sebab itu maka wanita yang solehah, ialah yang taat kepada Allah lagi memelibara diri
ketika suaminya tidak ada, oleh kerana Allah telah memelihara (mereka). Wanita-wanita yang kanmn
khawatirkan nusyuznya, maka nasihatilah mereka dan pisabkanlah mereka di tempat tidur mereka, dan
pukullah mereka. kemudian jika mereka mentaatimu, maka janganlah kamn mencari-cari jalan untuk

menyusabkannya.Sesunggubnya Allah Maba Tinggi lagi Maha besar)) (An-Nisa:34)

Menurut Sykh Salim bin Ied Al Hilali (Tetfjemahan Bahjatu An Nazirin Syarah Riyadussolihin
1/794) memberi nafkah kepada keluarga termasuk ibadah yang utama dan sedekah yang
paling baik,dengan pemberian nafkah boleh menyambung silaturrahim,menjaga cinta dan
kasih sayang.

Seorang isteri akan rasa dihargai dan menghargai jasa seoarang suami yang keluar untuk
mencari nafkah untuk kehidupan sekeluarga Begitu juga kewajipan seorang suami adalah
menunaikan natkah dari segi zahir atau batin kepada isteri dan anak-anaknya. Ini sepertimana
yang dinyatakan oleh Dr. Muhammad Zuhaili di dalam kitabnya bahawa
para fuqaha bersepakat kewajipan suami memberi nafkah terhadap isterinya, tanpa ada
perselisihan pandangan terhadapnya. (Lihat a/-Mu'tamad fi al-Figh al-Syafi‘e, 4/277)

Tanggungjawab seorang suami dalam melayari bahtera rumah tangga adalah dengan
menunaikan nafkah. dari segi zahir dan batin serta melayani isteri dengan keadaan yang
baik.Oleh itu, kewajipan sorang suami di dalam membayar nafkah adalah selepas berlakunya
akad nikah serta isteri menunaikan syaratnya iaitu:

e Merelakan dirinya untuk bermesra dan bersetubuh dalan keadaan yang diizinkan
syara’.

o Isteri mengikut suaminya tinggal di dalam rumah yang dipilih suaminya dan keadaan
rumabh itu sesuai didiaminya mengikut syara’

Jika kedua syarat ini dipenuhi isterinya, maka wajib bagi suami untuk menunaikan setiap
nafkah yang diperlukan oleh isterinya. (Lihat a/-Mu'tamad fi al-Figh al-Syafi’e, 4/278-280)
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Hadis Empat: Bab Wasiat Untuk Berlakn baik pada Wanita (No hadis 273)
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[Hadis Sohih Riwayat Imam Bukhari (no hadis 3331) dan Imam Muslim (no hadis 1468 |
Maksudnya:

Dari Abn Hurairah Radiyallabbu anbu berkata telah bersabda Rasulullah s.a.w : Nasibatilah kanm
wanita dengan baik. Sesunggubnya wanita itu diciptakan daripada tulang rusuk .Sesunggubnya babagian
tulang rusuk yang paling bengkok ialah tulang yang paling atas.[ika kamu meluruskannya ,maka kanm
telah mematabkannyayjika kamu mebiarkannya,maka dia akan tetap bengkok.Oleh itu,nasihatilah kanm
wanita (dengan baik)

Pengajaran Hadis

Nabi s.a.w. mengingatkan kepada kaum lelaki supaya bermuamalah dengan kaum wanita
dengan muamalah yang baik .Wanita dalam kehidupan seorang lelaki boleh jadi
ibu,isteri,kakak,adik perempuan atau anak perempuan, yang mana secara fitrahnya Allah
menjadikan mereka lemah dan perlukan kelembutan dalam mentarbiah. Menurut Imam
Nawawi [Lihat: al-Minhaj, 10:57] Di dalam hadis ini, dianjurkan agar berkelakuan baik dan
lembut dengan wanita serta sabar di atas sikapnya yang bengkok dan juga kelemahan akalnya.
Selain itu, dikeji mentalaknya tanpa sebab dan dalam keadaan dia (suami) tidak ingin
membetulkannya (isteri).

Kesimpulan dari hadis di atas , maka kaum lelaki dituntut untuk sentiasa berlaku baik, lemah-
lembut serta sabar dengan wanita dalam apa jua keadaan. Tambahan pula, wanita ini adalah
ciptaan Allah SWT yang istimewa untuk kaum lelaki yang perlu dijaga akan kehormatannya
dan memandunya ke arah mentaati Allah SWT dan melaksanakan segala syariat-Nya. (Umar
Mukhtar Mohd Noor Mac 2016) Selain itu juga, wanita adalah sebahagian daripada lelaki
sebagaimana yang dinyatakan di dalam sebuah hadis yang diriwayatakan oleh Aisyah RA
bahawa Nabi SAW bersabda:
Js s sl

[Riwayat Abu Daud, kitab bersuci, bab Orang yang mendapati seluarnya basah ketika tidur,
no. hadis: 204]
Maksudnya:

“Sesunggubnya wanita itu adalah saudara kandung bagi lelaki”.
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Hadis Lima: Bab Makrub Seorang Ayah Melebibkan Pemberian Hadiah Kepada Salah Seorang Anak
Daripada Anaknya Y ang Lain
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[Hadis Sohih Riwayat Imam Bukhari (no hadis 2586) dan Imam Muslim (no hadis 1623]

Maksudnya:

Dari Nu'man bin Basyir Radiyallabbn an huma beliau menceritakan : Babawa bapanya telah
membawanya bertemu Rasulullah s.aw. laln dia berkata : Sesunggubnya saya telah memberikan seorang
hamba kepunyaan saya kepada anak saya ini,Rasulullah s.a.w. bersabda : Adakah kesemna anakmn
kamu berikan kepada mereka pemberian seperti ini? Dia menjawab | Tidak Lalu Rasulullah s.a.w
bersabda : Ambillah semula pemberianmn. Dalam riwayat yang lain : Rasulullah s.a.w bertanya ,adakal
kamun melaknkan sedemikian kepada semna anakmu? Bapa saya menjawab: Tidak . Baginda bersabda :
Bertakwalah kepada Allah dan berlakn adillah kepada anak-anakmnlalu bapa saya pulang dan
menarik kembali hadiab tersebut. Dalam riwayat yang lain : Rasulullah s.a.w bertanya : Wabai Basyir !
adakal kamu mempunyai anak selain darinya ¢ Dia menjawab : Ya , baginda bertanya ,adakal kesemna
anakmu kamn turut berikan kepada mereka pemberian seperti ini? Dia menjawab : Tidak ,baginda
bersabda ,kalau begitn , janganlah kamu menjadikan saya sebagai sakst,sesunggubnya saya tidak mabn
menjadi saksi di atas kezaliman. Dalam suatu riwayat yang lain ,baginda bersabda : Carilah saksi dalam
hal ini selain dari saya ,kemudian Nabi s.a.w bersabda : Adakab kamn suka jika mereka (anak-anaknin)
adil dalam berbuat baik kepadamn ¢ Dia menjawab ; Ya, baginda bersabda : Maka janganlah kanm
memilih salah seoarang daripada kalangan mereka untuk menerima sesuatu pemberian sedangkan yang lain
tidak menerimanya.

Pengajaran Hadis

Dalam melahirkan keluarga yang harmoni sifat adil dan saksama itu sangat dituntut .Seringkali
berlaku perbalahan dan pertengkaran schingga menyebabkan berlakunya terputus hubungan
kekeluargaan dan silaturrahim kerana berpunca dari rasa tidak berpuas hati dan terpinggir oleh
kerana pemberian hibah atau hadiah yang tidak sama rata dan tidak adil.Maka Nabi s.a.w.
lebih dahulu telah mengingatkan para bapa supaya berlaku adil terhadap setiap anak-anaknya
dalam pemberiannya. Sykh Salim Ied Al Hilali (Terjemahan Bahjatu An Nazitin Syarah
Riyadussolihin 5/521 ) menyatakan faedah kekeluargaan yang boleh kita ambil dari hadis ini
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ialah ,wajib bagi seorang bapa berlaku adil terhadap anak-anaknya,seorang bapa wajib juga
menjauhi segala hal yang dapat menimbulkan permusuhan dan rasa dengki serta iri hati di
antara mereka atau yang boleh mewariskan sikap derhaka kepada orang tua,hadis ini juga
merupakan asas dalam mendidik anak kesalahan seorang bapa bila mana tidak berlaku adil
akan menyebabkan kerosakkan ukhwah dalam keluarga dan ia merupakan satu bencana besar
yang boleh merobohkan dan menghancurkan keharmonian dalam sebuah keluarga ,ini dapat
dilihat dan diambil pengajaran dalam kisah Nabi Yusuf alaihissalam dan saudara-saudaranya.

Hadis Enam : Bab Hak Suami Pada Seorang Isteri

Lals L@zwwasﬁs@dy;& "J\_Sv—bj‘\':l-“‘&\gu‘&‘djﬂ’)of waﬁ\&p)oﬂﬁd\u&
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[Hadis Sohih Riwayat Imam Bukhari ( no hadis 5195) dan Imam Muslim ( no hadis 673]

Maksudnya:

Dari Abu Hurairah Radiyallabbu anbu berkata,telah bersabda Rasullah s.a.w : Tidak halal bagi
Seoarang isteri untuk berpuasa (sunat) sedangkan swaminya berada di sisinya melainkan dengan izin
suaminya ,tidak halal juga baginya mengizinkan (seseorang masuk) ke dalam rumabnya melainkan dengan
13N suaminya.

Pengajaran Hadis

Hadis ini adalah satu hadis motivasi yang penting bagi mewujudkan sebuah keluarga yang
bahagia.Peranan seorang isteri yang mengetahui betapa pentingnya ketaatannya pada seorang
suami pada perkara yang tidak dimurkai Allah adalah satu kewajipan dan merupakan salah
satu jalan baginya mendapat syurga Allah. Betapa pentingnya seorang isteri mengetahui
apakah hak seorang suami pada dirinya. Isteri perlu mengetahui apakah perkara yang perlu
diutamakan dalam kehidupannya hatta untuk berpuasa sunat isteri perlu memohon kebenaran
dari suaminya. Imam al-Syirwani menyebut di dalam hasyiahnya bahawa sekiranya seorang
isteri itu berpuasa tanpa keizinan suaminya maka sah puasanya akan tetapi perbuatannya itu
haram dan berdosa. Walau bagaimanapun sekiranya suaminya tidak berada di tempat
tinggalnya maka diharuskan baginya untuk berpuasa. (Lihat Hasyiah al-Syirwani ala Tubfah al-
Mubtaj, 3/461)

Lihatlah betapa Islam meletakkan tinggidan besarnya hak seorang suami yang perlu diketahui

oleh seorang isteri bagi menjamin kebahagian sesebuah keluarga. Isteri juga perlu menjaga
rumahnya dari dimasuki oleh orang-orang yang tidak dikenali tanpa izin dari suami.

Hadis Tujub : Bab Berbuat Baik Pada Kedua 1bu bapa dan Menyambung Silaturrabin.(No Hadis 317)
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[Hadis Sohih riwayat Imam Muslim (no hadis 2551)]
Maksudnya:

Dari Abu Hurairah Radiyallabbu an hu dari Nabi s.a.w bersabda : Celakalah,celakalah dan celakalah
seseorang yang dapat bersama kedna-dua ibu bapanya ketika mereka tua sama ada salah seorangnya atau
kedna-duanya (telah berusia lanjut) namun dia tidak dapat masuk ke dalam synrga (lantaran tidak
berbakti kepada mereka )

Pengajaran Hadis

Mempunyai anak-anak yang tahu tanggung jawab dalam berbakti kepada kedua ibu bapa
adalah merupakan natijah dari pembentukan sebuah keluarga yang harmoni dan bahagia. Ibu
bapa berusaha dan bersusah payah dalam membesarkan anak-anak , mencurahkan kasih
sayang sepenuhnya pada anak-anak semasa mereka kecil , memberikan segala yang terbaik
pada anak-anak agar mereka membesar dengan baik dan mendapat kebahagian dalam
kehidupan maka sewajibnya anak-anak tersebut tahu membalas segala jasa kedua ibu bapa
dengan ketaatan dan kepatuhan serta berbuat kebaikkan pada keduanya pada waktu mereka
sudah tua.

Islam meletakkan kederhakaan yang besar pada seorang anak dan merupakan satu dosa besar
bila mana kedua ibu bapa tidak diberikan hak-hak mereka.Terlalu banyak hadis-hadis Nabi
s.a.w berkaitan dengan galakkan kepada anak-anak supaya berbuat baik kepada kedua ibu
bapa. Menurut Syekh Salim Ied Al Hilali (Terjemahan Bahjatu An Nazirin Syarah
Riyadussolihin 2/24 ) berbakti dan berbuat baik kepada kedua ibu bapa merupakan suatu
kewajipan seorang anak dalam apa jua keadaan ,pada saat mereka masih muda mahupun
sudah tua. Bila mana ibu bapa semakin tua mereka lebih memerlukan bakti dari anak-anaknya
kerana faktor lemahnya tubuh badan dan faktor perubahan usia. Maka sewajibnya seorang
anak berbuat baik pada ibu bapa yang semakin berusia dengan muamalah yang lemah lembut
dan menyayangi meraka dengan sepenuhnya.Maka Allah s.w.t akan membalas seoarang anak
yang derhaka dengan balasan neraka dan menjadikan anak yang soleh dab berbakti kepada
kedua ibu bapa sebagai jalan ke syurga.

PENUTUP

Terlalu  banyak hadis-hadis motivasi kekeluargaan yang terdapat dalam kitab
Riyadussolihin,sama ada hadis tersebut secara jelas mahupun secara tersembunyi yang boleh
kita keluarkan faedahnya bagi kita kaitkan dengan motivasi kekeluargaan. Sangat penting bagi
setiap ahli dalam sebuah keluarga mengambil motivasi dari hadis-hadis Nabi s,.a.w. bagi
membentuk sebuah keluarga yang harmoni dan bahagia. Nabi s.a.w telah memberikan
motivasi yang terbaik pada setiap ahli dalam sebuah keluarga sama ada bapa,ibu,suami,isteri
dan anak-anak. Kita amat menyakini tentang hal ini kerana baginda sama sekali tidak bercakap
berdasarkan nafsu, bahkan semuanya berdasarkan ilham yang diberikan oleh Allah s.w.t yang
Maha Agung. Dia yang Maha Mengerti dan Maha Mengetahui.
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BAB 12

ANALISIS HADIS-HADIS NABI SAW DALAM PROGRAM SEMANIS
KURMA

Wan Ramizah Binti Hasan,' Mohd Asri Bin Ishak,' Muhammad Aizat Syimir Bin Rozani, '
Muhammad Fadhli Bin Musa®

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
2 Ui'TM Machang, Kelantan

PENGENALAN

Al-Quran dan al-Sunnah merupakan sumber utama dalam Islam. Tanpa kedua-duanya, umat
Islam pasti akan tersasar daripada landasan kebenaran. Dengan kepantasan teknologi
maklumat masakini menjadikan kedua-dua sumber hukum mudah dirujuk dan dikaji. (Firdaus
Khairi Abdul Kadir & Fadzli Adam, 2019)

Nabi Muhammad SAW telah bersabda:

fi‘.xusft,@us \v@uf Jug;/a; B Jo & 32 8 a6l 4 wus e Sis

[Malik, Muwatha' Malik, Kitab Allah wa Sunnah Nabiyyih, Bab al-Nahy ‘an al-Qawl bi al-Qadr, No
hadis: 1395]

Maksudnya:

Telah menceritakan kepadaku dari Malik telah sampai kepadanya babawa Rasulullah SAW bersabda:
"Telah aku tinggalkan untuk kalian, dua perkara yang kalian tidak akan sesat selama kalian berpegang
teguh dengan keduanya; Kitabullah dan Sunnah Nabi-Nya."

Namun apa yang membimbangkan, menurut Firdaus Khairi Abdul Kadir dan Fadzli Adam
(2019) ianya adalah disebabkan kejauhan zaman kini dengan zaman Rasulullah SAW. Ini
menjadikan sumber hukum khususnya hadis perlu disahkan terlebih dahulu sebelum
disebarkan. Banyak persoalan tentang hadis timbul pada masa kini lantaran wujudnya
golongan yang mengambil kesempatan untuk melariskan jualan atau memperkenalkan ibadat-
ibadat tertentu yang kononnya bersumberkan daripada Rasulullah SAW. Walau
bagaimanapun, apabila disemak oleh tokoh-tokoh hadis, didapati ternyata hadis-hadis yang
sebarkan berstatus palsu atau daif yang berat. Bahkan, apa yang lebih membimbangkan lagi
terdapat dalam kalangan agamawan sendiri yang terlibat dengan penyampaian hadis-hadis
palsu dalam kuliah mereka. Sehinggakan masyarakat awam sering terkeliru dalam mencari
kesahihan amalan yang dilakukan.
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MASALAH KAJTAN

Setiap manusia akan diuji oleh Allah SWT mengikut kadar keimanan dan kemampuan mereka
agar mereka sentiasa mengingati Allah SWT seperti firmanNya dalam surah al-Anbiya; ayat
35:

Spassd el 3‘:‘3;‘;\) A S5
Maksudnya:

RKani menguji kamu dengan kesusaban dan kesenangan sebagai cubaan; dan kepada Kamilah kanm semna
akan dikenmbalian

Setiap insan yang diuji dengan kesusahan sama ada masalah peribadi, masalah rumahtangga,
masalah di tempat kerja atau dalam masyarakat biasanya akan berusaha untuk
menyelesaikannya dengan berbagai cara. Mereka sangat memerlukan satu dorongan yang kuat
atau motivasi yang mampu menggerakkan mereka untuk terus bertahan dan mengubah hidup
kepada keadaan yang lebih baik. (Rosni Wazir, 2014)

Pelbagai bentuk motivasi yang mereka perlukan untuk bangkit dan memulihkan kembali
perasaan dan semangat sama ada dengan melihat, menonton atau mendengar sesuatu yang
mendorong mereka berubah ke arah yang lebih baik. Sebagai seorang Islam, sudah tentu
sebagai insan yang mengaku beriman kepada Allah SWT akan mengikut apa yang disarankan
oleh Islam. Antaranya dengan cara mendengar dan menghayati isi al-Quran dan hadis Nabi

SAW.

Allah SWT telah menyatakan dengan jelas dalam al-Quran bahawa antara tugas Rasulullah
SAW adalah memberi motivasi kepada manusia. Firman-Nya dalam surah al-Kahfi ayat 56
yang bermaksud : “Dan tidak Kami ntuskan para rasul melainkan sebagai pembawa berita gembira
(mubasyyirin) dan sebagai pemberi amaran (mundzirin).

Kajian Rosni Wazir (2014) mendapati sangat banyak hadis-hadis baginda SAW sekiranya
dianalisa mampu melahirkan teori-teori motivasi yang hebat. Malah lebih hebat dari yang telah
dihasilkan oleh Barat. Kita amat menyakini tentang hal ini kerana baginda sama sekali tidak
bercakap berdasarkan nafsu, bahkan semuanya berdasarkan ilham yang diberikan oleh Allah
s.w.t yang Maha Agung. Dia yang Maha Mengerti dan Maha Mengetahui.

Oleh kerana itu, mendengar kisah-kisah yang dikaitkan dengan Rasulullah SAW adalah suatu
motivasi yang dicari-cari. Selain daripada nasihat yang ikhlas daripada orang lain, rancangan-
rancangan berunsur keagamaan juga menjadi tumpuan. Antara program di kaca TV yang
menjadi rujukan adalah “Semanis Kurma”. Banyak hadis-hadis yang memotivasikan
digunakan oleh pengacara atau tetamu jemputan. Namun, para penonton dan pendengar
kadang-kadang tidak dapat memastikan sama ada kisah yang diketengahkan itu sahih atau
sebaliknya, ekoran terdapat banyak hadis-hadis yang diriwayat sejak dahulu lagi dianggap
lemah.
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Oleh kerana itulah, artikel ini akan menganalisa status sebahagian hadis yang digunakan dalam
siri program “Semanis Kurma” yang ditayangkan di TV9 dengan memetik sepuluh buah hadis
sahaja. Kajian ini menggunakan reka bentuk kualitatif dengan metode kajian kes.
Pengumpulan data dilakukan dengan cara mengeluarkan hadis-hadis yang digunakan menerusi
rakaman visual rancangan Semanis Kurma di TV9. Manakala data-data dianalisis
menggunakan cara deskriptif dan induktif dengan melihat kepada status hadis.

SEMANIS KURMA

Program Semanis Kurma merupakan rancangan yang ditayangkan di TV9 pada mulanya di
bulan Ramadan 2008 dibawa secara langsung kepada penonton untuk membincangkan isu
bermanfaat kepada pasangan suami isteri. Program ini adalah idea asal daripada Puan Siti
Hatijah yang bekerja di TV3. Pada awalnya rancangan ini mempunyai empat episod sahaja
dan disiarkan pada setiap hari Khamis Jam 11.00 malam dalam bulan Ramadan, 2008. Namun
apabila rancangan ini mendapat sambutan yang agak luar biasa maka rancangan ini diteruskan
lagi dan dialih ke setiap hari Selasa, Jam 9.30, di TV9. lanya bersiaran secara langsung dari
Studio C, Sri Pentas selama sejam.

Rancangan yang berlangsung selama lapan tahun berturut-turut sejak 2008 itu benar-benar
meninggalkan impak yang berkesan dan berpanjangan kepada penonton. Datuk Ustazah Siti
Nor Bahyah dan suaminya, Ustaz Wan Akashah Wan Abdul Hamid telah diberi kepercayaan
untuk mengacarakan rancangan Semanis Kurma sehingga habis kontraknya pada 2016.
Penerbit rancangan, Hartina Ayu Harun berkata, menerusi program itu penonton berpeluang
berinteraksi dengan kedua-duanya. Isu yang diketengahkan mudah difahami penonton serta
dapat dikaitkan dengan penonton di rumah dan di studio. Apa yang penting, objektif utama
dalam mencari penyelesaian kepada masalah rumah tangga akan dapat dicapai.

Semanis kurma juga akan diserikan dengan tetamu jemputan yang mana mereka turut
memberi pandangan serta penyelesaian kepada permasalahan dalam topik yang dibincangkan.
Justeru, mereka akan berkongsi pengalaman dalam kehidupan rumah tangga bersama
penonton. Program berbentuk motivasi ini dilihat bersesuaian untuk tontonan umum dalam
mengeratkan hubungan kekeluargaan tidak mengira peringkat umur serta menjernihkan
hubungan suami isteri. Rancangan ini berpotensi menjadi interaksi ilmiah yang santai serta
mudah difahami semua golongan masyarakat. Ini dapat mendokong misi TV9 yang cuba
mendekati masyarakat secara keseluruhannya. (Rock On 2012)

Adapun halaman FB Semanis Kurma TV9 mula dicipta pada 22 Mac 2012 dan masih lagi
aktif sehingga sekarang. Antara episod yang paling banyak mendapat views adalah Semanis
Kurma TV9 2014 Episod 04 — Pasangan Serasi iaitu 18K. Besar kemungkinan ianya
mempunyai kaitan dengan tetamu jemputan dalam siri ini yang mempunyai ramai peminat
iaitu Mawi dan pasangannya Ikin. Selain daripada itu yang mempunyai views 6.9K yang
bertajuk Sihir Cinta dan 6.6K views yang bertajuk Kerana Ego.
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Selain daripada itu, antara topik menarik yang dibincangkan dalam rancangan itu ialah
Cemburu, Suami Parasit, Syurga Di Bawah Tapak Kaki Isteri, dan Seks atau Tanggungjawab
dan sebagainya.

ANALISIS HADIS

Antara sumber rujukan pengkaji dalam mengumpulkan hadis-hadis ini ialah: Semanis Kurma
(2015) Episod 1, Semanis Kurma — Kasihnya Ayah (1), Semanis Kurma (2014) Episod 1
Kerana FEgomu, Semanis Kurma (2014) Episod 2 Manja atau Mengada, Semanis Kurma
(2014) Episod 3 Cinta Sejati dan beberapa episod lagi.

Dalam mentakhrij hadis, pengkaji banyak bergantung kepada program a/-Maktabah al-Shamilah
edisi ketiga yang banyak mengandungi kitab hadis dalam pelbagai bidang. Ia secara tidak
langsung mempercepatkan usaha pencarian hadis yang hendak ditakhrijkan. Bagi hadis yang
disebarkan dalam bahasa melayu dan tidak disertakan dengan matannya dalam bahasa arab,
penulis akan berusaha mencari perkataan dalam bahasa arab yang bersesuaian dengan makna
hadis dalam bahasa melayu tersebut. Satu jenis apps juga digunakan iaitu
http://lidwa.com/android dan http://lidwa.com/ios . Setelah itu program a/-Maktabah al-
Shamilah akan digunakan.

Melalui kajian ini sejumlah 20 hadis telah berjaya dikumpulkan daripada pelbagai episod,
namun dalam penulisan ini pengkaji hanya akan menganalisis dan membincangkan 10 hadis
sahaja.

Hadis 1

Nabi SAW telah bersabda yang diriwayat oleh Imam al-Tirmizi: “Siapa yang diam pasti

selamat.”

Penceramah Y hanya menyebutnya dalam bentuk terjemahan sahaja tanpa menyebut nama
perawi. Walaupun hadis ini (Hadis riwayat Tirmizi -2425) gharib tetapi ianya sahib.
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Maksudnya:

Telah menceritakan kepada kami Qutaibab telah menceritakan kepada kami Ibnn Labi'ah dari Y azid bin
Amrn Al Ma'afiri dari Abu Abdurrabman Al Hubuli dari Abdullah bin Amru berkata, Rasulullah 2

bersabda, "Barangsiapa diam, ia selamat." Berkata Abu Isa: Hadits ini gharib, kami hanya
mengetahuinya dari hadis Ibnn Labi'ah dan Abu Abdurrabman Al Hubuli adalah Abdullah bin Y azid.
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Terdapat hadis yang sama diriwayatkan oleh Imam Ahmad:

S B e 1 )\Md\f};&dvhjgﬁwd\gbﬂ&dwl Sl

So

[Al-Imam Ahmad, Musnad al-Imam Ahmad ibn Hanbal, Bab Musnad ‘Abd ‘Allah ibn ‘Anr ibn al-
‘4s No hadis 6481]

Maksudnya:
Telah menceritakan kepada kami Ishaq bin Isa telah menceritakan kepadakn Lbnu Lahi'ab dari 'Y azid bin

Awnru dari Abu Abdirrabman Al Hubali dari Abdullah bin Amr dia berkata; Rasulullah 2 bersabda,

"Barangsiapa diam, ia selamat."”

Hadis 2

Nabi SAW telah bersabda “Kebanyakan dosa anak Adam adalah kerana lidahnya.”

Hadis riwayat Imam al-Tabrani

Penceramah Y hanya menyebutnya dalam bentuk terjemahan sahaja juga tanpa menyebut
nama perawi. Hadis yang diriwayat oleh Ibn Mas’ud ini dan dinaqalkan oleh al-Albani
dihukum sahih oleh ulama hadis. Hadis riwayat al-Tabrani ini terdapat dalam kitabnya al-
Mu’jam al-Kabir (243/10):
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[Al-Tabrant, a/-Mu jam al-Kabir, No hadis 10446]

Maksudnya:

Daripada ‘Abd Allah babawa belian menaiki bukit Safa dan berbicara dengan lisannya: “Hai lidab,
katakan apa yang baik dan anda akan beruntung, dan tetap diam tentang apa yang burnk sebelum anda

menyesalinya. Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda: 'Sebabagian besar dosa manusia berasal dari
lidabnya”
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Hadis 3
Ketika isteri Nabi, Sofiyyah nak naik wunta, Rasulullah kata “Wabai Safiyyab, isteri
kesayangankn, letakkanlah kedna tapak kakimu di atas lntutkn”

Petikan di atas adalah sebahagian daripada hadis yang panjang iaitu:
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[al-Bukhati, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Buys ', Bab Hal Yusafir bi al-Jariyah Qabla an Y astabri’aba]
Maksudmya:

Telah menceritakan kepada kami "Abdul Ghoffar bin Dand telah menceritakan kepada kami Y a'qub bin
"Abdurrabman dari "Amru bin Abi "Amru dari Anas bin Malik radbiallabu'anbn berkata; Nabi 2
memasuki Khaibar. Tatkala Allah menaklukan benteng Khaibar untuk kemenangan kepada belian,
diceritakan kepada belian tentang kecantikan Shafiyah binti Huyyay bin Akbthob yang suaminya terbunub
sedangkan dia baru saja menjadi pengantin. Maka Rasulullah 2 memilibnya untnk diri belian. Kemndian
belian keluar bersama Shafiyah hingga ketika kami sudab sampai di Saddar Raunbaa', dia berbenti untuk
singgah maka dibunatkanlah baginya makanan yang terbuat dari kurma, tepung dan minyak samin dalam
wadah kecil terbuat dari kulit. Kemndian Rasnlullah 2 bersabda" ,Persilakanlah orang-orang yang ada di
sekitarmu "ltnlah walimah Rasulullah 2 dengan Shafiyab. Kemudian kami berangkat menuju Madinah.
Dia (Anas bin Malik radbiallabn'anhu) berkata" ,Aku melihat Rasulullah % mengangkat dan
memasukkan Shafiyah kedalam mantel di belakang laln belian dudnk di atas unta belian dan beliau

letakkan kaki Shafiyab di atas lutut Beliau hingoa kemudian berialan mengendarai.

Hadis ini mempunyai sandaran yang kukuh daripada Sahih al-Bukhari seperti yang
diriwayatkan oleh Anas bin Malik RA:

Senario di mana Nabi Muhammad SAW menjadikan lututnya sebagai tempat untuk Safiyyah
memanjat tunggangannya jelas digambarkan oleh Anas bin Malik RA di dalam hadis di atas
dan ia bertepatan dengan kenyataan penceramah Y. Walaubagaimanapun, pengkaji merasakan
tindakan penceramah Y meriwayatkan ia secara makna dengan menukarkan kenyataan
tersebut menjadi arahan Nabi SAW dirasakan kurang sesuai. Nabi SAW tidak menyatakan
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secara lisan malah situasi ini diceritakan oleh Anas bin Malik RA melalui pemerhatiannya
sahaja.

Hadis 4

Kata Rasulullah SAW tentang kenapa Nabi kata tiada ganti lebih baik daripada
Khadjjah. Nabi kata: : AS 3 o <ol guldd] Dia beriman kepadakn ketika orang lain
mengingkarikn. Yang kedua Dia membenarkan dakwabkn ketika orang lain semna
mendustakankn. Yang ketiga, Dia membantuku dengan menginfagkan selurnb hartanya
ketika semua orang menaban daripada membantukn Dan yang keempat kata Nabi
SAW Allah telah mengurniakan beberapa orang uriat dari rabimnya yang tidak aku
perolebi daripada isteri-isterifen yang lain.

Penceramah Y hanya menyebut terjemahan kepada hadis yang panjang dan beliau hanya
menyebut satu ayat sahaja dalam bahasa arab iaitu “_$S 3/ 2 <iiof ulil)

EI6 ALl fp g fe i 6 U Gral 16 o A Gpal (Gl 23 dde Ghs

G EIE y Eo 806 et s B gl \@»”S\S\/’jwﬁ\dﬁpfgﬁ\dg

[Al-Imam Ahmad, Musnad al-Imam Ahmad ibn Hanbal, Bib Musnad al-Siddigah ‘Aishab bint al-
Siddig No hadis 24864]

Maksudnya

" Apabila Nabi 2 mengingat Khadjjah, baginda selaln memujinya dengan pujian yang bagns. Maka pada
suatn hari saya merasa cemburn hingga saya berkata kepada baginda; "Alangkah kerapnya engkan
mengingati wanita yang hujung bibirnya ftelah memerab, padahal Allab telah menggantikan untuk engkan
yang lebih baik darinya. Serta merta Rasulullah bersabda, "Allah "Azza wa Jalla tidak pernab mengganti
untukkn yang lebih baik darinya, dia adalah wanita yang beriman kepadakn di saat manusia kafir
kepadakn, dan dia membenarkanku pada saat manusia mendustakan dirikn, dan ia juga menopangkn
dengan hartanya di saal manusia menutup diri mereka dariku, dan Allab 'Azza wa Jalla telah
mengurniakan anak kepadakn dengannya ketika Allah tidak mengurniakan anak kepadaku dengan isteri-
isteri yang lain."

Hadis yang diriwayat oleh Imam Ahmad ini dihukum sahih oleh para pentahqiq.
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Hadis 5

Sabda Rasulullalh SAW: ‘Udilun baina abnaaikum (berlakn adillah kepada semna
anak kamn)’. Nabi nlang 3 kals.

Lafaz yang disebut oleh penceramah X ini terdapat dalam hadis yang diriwayat oleh Imam
Ahmad No hadis 17724 dalam Kitab Musnad Penduduk Kufah Bab Hadis al-Nu’man bin
Basyir dari Nabi SAW dan dihukum sahih.
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[Al-Imam Ahmad, Musnad al-Imam Abmad ibn Hanbal, Bab Hadith al-Nu'man ibn Bashir No
hadis 18452]

Maksudnya:

Telah menceritakan kepada kami Abdullah. Telah menceritakan kepada kami 1brabim bin Al Hasan A/
Bahili dan Ubaidullah Al Qawariri dan Mubamamd bin Abu Bakr Al Mugaddami mereka berkata,
Telah menceritakan kepada kami Hammad bin Zaid dari Hajib bin Al Mufadldlal bin Al Muballab dar:
bapaknya bahwa ia mendengar An Nu'man bin Basyir berkata; Rasulullah 2 bersabda, "Berlakn adillah
di_antara_anak-anak_kalian. Berlakn adillah di antara anak-anak kalian. Berlakn adillah di antara

anak-anak kalian.

Walau bagaimanapun dalam hadis yang lain Nabi SAW hanya menyebut lataz “T'dilun baina

abnaaikum” sebanyak dua kali sahaja.
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[Al-Imam Ahmad, Musnad al-Imam Abmad ibn Hanbal, Bab Hadith al-Nu'man ibn Bashir No
hadis 18422]

Maksudnya:
Telah menceritakan kepada kami Sulaiman bin Harb Telah menceritakan kepada kami Hammad bin
Zaid dari Hajib bin Al Mufadldlal bin Al Muballab dari Bapaknya ia berkata, aku mendengar An

Nu'man bin Basyir berkhutbah, "Rasulullah 2 bersabda, "Berlakn adillah kalian di antara anak-anak
kalian. Berlaku adillah kalian di antara anak-anak kalian.”
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Hadis 6
Seorang sababat bawa anak jumpa Nabi. Kemudian dia tanya pada Nabi “Ya
Rsulullah, saya dah bagi hadiah pada anak yang ni”. Kemudian Nabi kata “Anak_yang
lain ada bagi hadiah tak?” Bapa tn kata “anak_yang lain saya tak bagi hadiah. Yang ni
seorang je”’. Nabi kata “ambil hadiah tn balik”.

Penceramah Y tidak menyebut siapakah nama sahabat yang berjumpa dengan nabi SAW iaitu
Nu’man ibn Basyir dan juga tidak menyebut bentuk hadiah yang diberikan kepada anaknya
sebagaimana yang terdapat hadis riwayat al-Bukhari di bawah. Walau bagaimanapun hadis ini
dikira sahih oleh ulama.
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[al-Bukhati, Sehih al-Bukhari, Kitab: al-Hibah wa Fadliha wa al-Tahrid alayha, Bab al-Hibah /i
al-Walad |

Maksudnya:

Telah menceritakan kepada kami "Abdullah bin Y usuf telah mengabarkan kepada kani Malik dari 1bnu
Syihab dari Humaid bin "Abdurrabman dan Mubammad bin An Nu'man bin Basyir bahwa kednanya
menceritakan kepada An Nu'man bin Basyir babwa bapaknya datang bersamanya menemui Rasulnllah
SAW laln berkata, "Aku hadiabkan anakkn ini sebagai ghulam (pembantu) "'. Maka baginda bertanya,
"Apakab semna anakmu kamu hadiabkan seperti ini?"'. Dia menjawab, ""Tidak". Matka belian bersabda,
"Kalau begitu, lebib baik kamu bawa pulang kembali."

Hadis 7

Seorang perempnan datang menemui Nabi dan perempnan ini bertanya “Ya Rasulullab,
anakkn ini perutkulah kandungannya, susukulah minumannya, dan ribaanknlab
rumabnya. Tetapi bapanya telah menceraikan akn dan hendak merampas anak itu
daripada akun.” Selepas mendengar adunan daripada wanita tersebut, sabda Nabi SAW
“Engkanlah yang lebih berhak menjaga anak itn selagi engkau belum berkabwin lain.”
Hadis riwayat Abn Daud.

Penceramah Y hanya menyebutnya dalam bentuk terjemahan sahaja juga tanpa menyebut
nama perawi.

128 | Analisis Hadis ...



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab

Abdullah bin "Amr RA meriwayatkan bahawa ketika mana datang seorang wanita lalu berkata:
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Maksudnya:

Wahai Rasulullah, sesunggubnya anakku ini, perutkn adalah tempatnya (tinggal sewakitn mengandung),
puting susuku adalab tempat minumnya, dan pangkuanku adalah pelindungnya, sedangkan ayabnya telah
menceraifanku dan ingin merampasnya dariksn. Laln Rasulullah % bersabda kepadanya: “Engkan lebib
berhak terbadapnya selama engkan belum bernikah.”

Riwayat Abu Daud (2276), al-Baihaqi (15763) dalam Sunan al-Kubra, Hakim (2830) dalam al-
Mustadrak dan beliau mensahihkannya. Hadis di atas merupakan hadis hukum yang masyhur
yang dirujuk oleh para ulama dalam menyusun bab hadhanah dalam kitab-kitab figh.

Hadis §
Nabi SAW telah bersabda dalam hadis riwayat Bukhari dan Muslim “Janganiah ada
diantara kamn yang berkbalwat berdna-dnaan dengan seorang wanita kecuali dengan
mahrammya.” Dan dalam hadis yang lain juga Nabi berkata: “Kalan dua-dna orang tn
mereka berkbalwat, mereka berdua-duaan, maka yang pastinya yang ketiganya adalah
syaitan.”

Terdapat dua hadis yang berasingan yang diriwayatkan secara berasingan juga iaitu hadis yang
pertama:
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Maksudnya:

Telah menceritakan kepada kami Abu Bakr bin Abu Syaibah dan Zubair bin Harb kednanya dari
Supyan - Abun Bakr berakata- Telah menceritakan kepada kami Sufyan bin Uyainah Telah menceritakan
kepada kami Amru bin Dinar dari Abu Ma'bad ia berkata, saya mendengar Ibnu Abbas berkata; Saya
mendengar Nabi 2 berkhutbah seraya bersabda, "'[anganlah sekali-kali seorang laki-laki berdnaan dengan
Seorang wanita kecuali wanita ity disertai mabramnya. Dan seorang wanita juga tidak boleh bepergian
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sendirian, fkecuali ditemani oleh mabramnya." Tiba-tiba berdirilah seorang laki-laki dan bertanya, "Ya,
Rasulullah, sesunggubnya istrikn hendak menunaikan ibadah haji, sedangkan aku ditugaskan pergi
berperang ke sana dan ke situ; bagaimana itn?" Rasulullah 2 pun menjawab, "Pergilah kamu haji bersama
ustrimu."" Dan telah menceritakannya kepada kami Abn Rabi' Az Zabrani Telah menceritakan kepada
kami Hammad dari Amru dengan isnad ini, semisalnya. Dan telah menceritakan kepada kami 1bnn Abu
Umar Telah menceritakan kepada kami Hisyam bin Sulaiman Al Makhgumi dari 1bnn Juraij dengan
isnad ini, semisalnya. Dan ia tidak menyebutkan, "Janganlah sekali-kali seorang laki-laki berdunaan
dengan seorang wanita kecuali wanita itn disertai mabramnya."”

Adapun hadis kedua adalah tentang syaitan akan menyertai lelaki dan perempuan yang
berkhalwat.
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(HR Tirmidhi, Sunan al-Tirmdhi, no 1091, Kitab al-Rada’, Bab ma Ja'a fi luzum al-jamaah)
Maksudnya:

Daripada 1bnu "Umar dia berkata; Suatu ketika Umar menyampaikan pidato kepada kami di Jabiyyab.
Umar berkata, "Wahai sekalian manusia, aku berdiri di tengah-tengah kalian sebagaimana posisi
Rasulullah shallallabu 'alaibi wasallam yang ketika itn juga berdiri di tengah-tengah kami dan bersabda:
"Aku berwasiat kepada kalian dengan (melalui) para sababat-sababatku kemundian orang-orang setelah
mereka dan orang-orang yang datang lagi setelah mereka. Kemudian merajalelalah kedustaan. Hingga
seseorang bersumpab tanpa ia diminta untuk bersumpah, kemudian seseorang memberi kesaksian padabal ia
tidak diminta untuk menjadi saksi. Sunggub, tidaklah seorang laki-laki berduaan dengan seorang wanita,
kecnali pihak ketiganya adalah setan. Hendaklah kalian selaln bersama Al Jama'ah. Dan janganiah
kalian berpecah belah, karena setan itu selalu bersama dengan orang yang sendirian, sedangkan terhadap
duna orang, ia lebih jauh. Barangsiapa yang menginginkan Bubbubata Al Jannabh, maka hendaklah ia
komitmen untuk menetapi Al Jama'ah. Barangsiapa kebaikannya yang ia laknkan membuatnya lapang
dan bahagia, dan keburukannya membuatnya penat dan susah, maka dia adalah seorang mufkmin.”
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(Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, Kitab al-Rada’, Bab ma Ja’a fi Karahiyah al-Dukhul
‘ala al-Mughayyibat no 1091)

Maksudnya:
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Diriwayatkan dari Nabi SAW, beliau bersabda: "Tidaklah seorang laki-laki berduaan
dengan seorang wanita kecuali ketiganya adalah syaitan.”

Hadis 9

Dalam kisab yang sangat masybur, Nabi balik lewat malam, Nabi ketuk pintu, Aisyah
dab tertidnr. Aisyab tak buka pintu. Nabi yang hebat ni ya Allah, Nabi ambil serban
dan Nabi bentang depan pintu, Nabi tidur depan pintu tanpa mengeutkan isterinya.
Esok pagi, Aisyah bangun, tengok-tengok Nabi tidur depan pintu sama-sama minta
maay.

Menurut Dr. Ustaz Rozaimi Ramle, salah seorang pakar dalam bidang hadis mengatakan
bahawa hadis ini palsu dan tidak terdapat dalam mana-mana riwayat. Begitu juga yang
dihuraikan dalam https://www.islamweb.net/ar/fatwa/307462/ yang mana kisah ini
sebenarnya tidak ditemui dalam kitab-kitab hadith muktabar. Jawapan ini dipaparkan setelah
adanya soalan daripada pembaca iaitu:
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Maksudnya:

Rasulullah SAW, telah terlambat datang ke rumab Saidatina Aisyah pada malamnya, dan tidak badir
sehingga ke akhir malam sebelum subub. Ketika Rasulullah SAW terlambat, rasa cemburn muncul di hati
Aisyah, dan dia menyangka bahawa Rasulullah SAW terlambat disebabkan salah seorang isterinya, dan
dia enggan untuk membuka pintu rumab itu kepada Rasulullah, membiarkannya tidur di luar rumab di
tanah, maka setelah itu dia menyesali apa yang telah dia laknkan, jadi aku bergegas membuka pintu
kepada Rasulullah dan memasnkinya untuk menyelesaikan tidurnya di dalam rumab, sebingga Rasulullah
tidak memarahi isterinya Aisyab atas apa yang dia lakukan, dan tersenyum padanya.

Hadis ini walaupun ianya dikatakan masyhur, namun ianya tidak ditemui dalam mana-mana
kitab hadis yang muktabar. Di Malaysia terdapat pelbagai versi berkaitan dengan riwayat ini.
Salah satu versi mengatakan bahawa Rasulullah SAW terlewat untuk pergi ke rumah Aisyah
pada malam gilirannya sehingga menyebabkan Aisyah merajuk. Oleh sebab itu, Aisyah
merajuk dan tidak mahu membuka pintu untuk baginda. Akhirnya baginda tidur di depan
pintu saja. Kemudian Aisyah berasa menyesal dengan perbuatannya lalu membuka pintu.
Aisyah berasa terkejut kerana baginda tidur di depan pintu lalu meminta maaf. Baginda tidak
memarahi Aisyah sebaliknya hanya tersenyum.
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Versi kedua pula mengatakan bahawa Aisyah menunggu-nunggu kehadiran Rasulullah SAW
hingga tertidur. Apabila baginda tiba, baginda tidak sampai hati untuk mengejutkan Aisyah
yang sudah tertidur, lalu tidur di luar pintu rumah saja. Apabila Aisyah bangun dari tidurnya,
alangkah terkejutnya kerana Aisyah mendapati baginda tidur di luar rumah. Aisyah meminta
maaf kerana tertidur. Baginda pula mengatakan bahawa Aisyah tidak salah, sebaliknya
bagindalah yang harus meminta maaf kerana terlambat.

Kedua-dua versi ini tidak terdapat dalam mana-mana kitab hadis yang muktabar.

Hadis 10

Kisab lnaban seorang bapa kepada Rasulullah tentang anaknya yang berebut harta
ayah... “Kamu dan semua harta kamu milik ayah kamn.”

50 e 35 o300 1ol g e Lo 1 g TN BT ke 0 g Blse o2
%z P _ 0% é/ o a3 a/ ‘
»EY SlGs E3T g e 1 Lo &

Maksudnya:

Daripada "Aisyah RA babawa seorang lelaki datang kepada Nabi SAW mengadu tentang ayabnya yang
berbutang kepadanya. Nabi SAW bersabda: Engkan dan harta engkau adalah milik ayah engkan.

[Sahih Ibnu Hibban, Kitab al-Birr wa al-Ihsan, Bab Haq al-W alidain, Dzikrn Kbhabar Awham Man
Lam Yubkam Sina'ata al-llmi Anna Maal al-Ibn Yakuna 1i al-Ab, hadis no: 410]

Hadis ini dikatogorikan dalam hadis yang sahih.

KESIMPULAN

Kebanyakan hadis yang dikemukakan dalam sebahagian episod program Semanis Kurma
adalah terjemahannya dalam bahasa melayu tanpa matannya dalam bahasa arab kecuali sedikit
sahaja. Terdapat juga hadis dikemukakan secara ringkas tanpa awalan hadis atau keseluruhan
hadis dan hadis yang bukan bersandarkan kepada nabi SAW tetapi daripada sahabat yang
menceritakan tentang nabi SAW. Daripada sepuluh hadis yang ditakhrijkan, terdapat lapan
yang dihukum sebagai sahih dari sudut mafthum dan maksudnya kerana ianya diterjemahkan
ke dalam bahasa melayu (tiwayat bi al-ma‘na). Terdapat satu hadis yang tidak dapat ditemui
dalam mana-mana kitab yang muktabar dan diriwayatkan ia secara makna dengan menukarkan
kenyataan tersebut menjadi arahan Nabi SAW. Terdapat juga hadis yang Nabi SAW tidak
menyatakan secara lisan malah situasi ini diceritakan oleh perawi melalui pemerhatiannya
sahaja.
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BAB 13

KESALAHAN PENGGUNAAN KAEDAH RIWAYAT BI AL-MA‘NA
DALAM PERIWAYATAN HADIS: ANALISIS TERHADAP
CERAMAH MOTIVASI DI MALAYSIA

Muhammad Aizat Syimir bin Rozani', Mohd Asti bin Ishak’,
Wan Ramizah binti Hasan', Muhammad Fadhli bin Musa®

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS), Kajang
'Universiti Teknologi Mara (UI'TM), Machang

PENDAHULUAN

Hadis Nabi Muhammad SAW merupakan kata-kata, perbuatan atau pengakuan yang
disandarkan kepada baginda SAW (Subhi al-Salih, 2009). 1a disampaikan dan diwarisi sejak
dari zaman nabi SAW hingga ke hari ini secara teliti dan berhati-hati dengan merekodkan
setiap perawi yang meriwayatkan hadis tersebut. Malah setiap perkataan yang dilafazkan oleh
baginda SAW juga direkodkan satu per satu. Hal ini bagi menjamin keaslian dan ketulenan
informasi yang dikongsikan khususnya yang berkaitan dengan Nabi Muhammad SAW.

Malah, ancaman yang sangat besar pernah diberikan buat mereka yang secara sengaja
menisbahkan kenyataan palsu kepada beliau SAW seperti yang diriwayatkan oleh _Ab#
Hurairah RA:

(IR R DL INESN
[Sahih Muslim, Al-Muqaddimah, Bab fi al-Tahdhir min al-Kadhib ‘ala Rasul SAW]
Maksudnya:
“Barangsiapa yang berdusta di atas namaku, maka siaplah tempatnya di dalam neraka”.

Semua hadis-hadis Nabi Muhammad SAW diriwayatkan secara turun temurun samada
pengriwayatan tersebut dilaksanakan secara lafaz (riwayat al-Hadith bi al-Lafz) atau secara
makna (riwayat al-Hadith bi al-Ma ‘na). Walaubagaimanapun, para ulama berbeza pendapat
dalam pengriwayatan hadis dengan makna kepada dua golongan, antara yang

membolehkannya dengan bersyarat dan ada yang melarangnya sama sekali melainkan hadis
tersebut daripada para sahabat (Ali: 1990).

Realiti rakyat Malaysia tidak memahami bahasa Arab melainkan mereka yang mempelajarinya.
Hal ini menatijahkan proses penyampaian wahyu Allah SWT serta hadis Nabi SAW perlu
diterjemahkan ke dalam bahasa ibunda. Inisiatif ini merupakan satu kelebihan buat para
pendengar yang majoritinya tidak memahami bahasa arab dan juga buat para penyampai yang
berusaha untuk menyampaikan Sunnah Rasulullah SAW. Namun, kelebihan ini juga

134 | Kesalahan ...



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab

mempunyai sudut negatifnya apabila proses pemindahan bahasa tersebut terbuka kepada
kesalahan dalam meriwayatkan hadis tersebut.

Kini, fenomena meriwayatkan hadis dengan makna telah menjadi satu norma kebiasaan yang
diamalkan oleh para penceramah dalam menyampaikan ceramah mereka. Hal ini kerana
kaedah ini memberikan sedikit keringanan kepada para penyampai hadis Nabi Muhammad
SAW khususnya apa bila hadis yang ingin disampaikan itu panjang atau mereka terlupa matan
hadis yang sebenar. Namun, kaedah penyampaian seperti ini telah membuka ruang yang
menjerumuskan para penceramah untuk menyampaikan kenyataan palsu yang disandarkan
kepada baginda SAW samada secara sengaja atau tidak sengaja. Oleh itu, kajian ini dijalankan
bagi menjelaskan konsep pengriwayatan hadis dengan makna antara pandangan yang
membenarkan dan yang menolak serta menganalisis kesalahan penggunaan kaedah
pengriwayatan hadis dengan makna dalam ceramah motivasi di Malaysia.

KONSEP RIWAYAT BI AL-MA 'NA

Menurut ‘Abd al-"Aziz (2001), Réiwayat al-Hadith bi al-Mana bermaksud perawi hadis
meriwayatkan hadis Baginda SAW dengan susunan ayat tersendiri yang bertepatan dengan
lafaz hadis yang asal pada sudut makna. Manakala menurut al-Mas'adi (2019) pula, ia
bermakna perawi hadis mengubah lafaz hadis tersebut tapa mengubah maknanya.

Walaubagaimanapun, penerangan Khalid (2015) dalam menjelaskan konsep Riwayat al-Hadith
bi al-Ma ‘na dilihat lebih sempurna. Beliau berpendapat bahawa meriwayatkan hadis secara
makna adalah apabila perawi hadis meriwayatkan hadis dengan sanad yang dibawanya.
Namun hadis tersebut diriwayatkan bukan dengan lafaz yang asal akan tetapi ia diriwayatkan
dengan lafaz lain yang mempunyai makna yang sama. Kemudian hadis tersebut diriwayatkan
oleh orang lain dengan lafaz itu samada perawinya merupakan daripada kalangan para sahabat
RA atau mereka yang selepasnya dalam apa jua jenis keadaan seperti dalam proses pemberian
fatwa, perdebatan, pendalilan dan lain-lain lagi.

Kajian Khalid (2015) juga telah merumuskan beberapa bentuk Konsep Riwayat al-Hadith bi al-
Ma ‘na seperti berikut:

e Bentuk Pertama: Meriwayatkan hadis dengan mengubah lafaz hadis kepada lafaz lain

yang mempunyai makna yang sama seperti mengubah perkataan “ =" kepada
“.,\9\..;”'

e Bentuk Kedua: Meringkaskan atau menambah matan hadis dengan tidak memberi
kesan pada maknanya.

e Bentuk Ketiga: Meriwayatkan hadis dengan lafaz yang lebih jelas atau lebih ringan
daripada lafaz asal.

e Bentuk Keempat: Meriwayatkan hadis dengan mendahulukan sebahagian lafaz hadis
atau mengakhirkannya daripada susunan asal.

e Bentuk Kelima: Mengubah lafaz hadis kepada lafaz yang lain yang membawa makna
yang sama. Misalnya, hadis Nabi SAW yang berbunyi:
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(b e sy o120 )
[Sahth al-Bukhari, Kitab al-Wudu’, Bab Sabb al-Ma’ ‘ala al-Bawli fi al-Masjid]
Maksudnya:
“Siramlah bekas kencingnya dengan setimba air”.

Hadis tersebut disampaikan dengan lafaz yang lain seperti: “Nabi SAW mengarabkan agar
ditnang sebekas air yang penub ke atas air kencing orang arab badwi tersebut”.

Berdasarkan kepada bentuk-bentuk pengriwayatan hadis di atas, Khalid (2015) berpendapat
bahawa kaedah meringkaskan hadis tidak termasuk di dalam Konsep Riwayat al-Hadith bi al-
Ma ‘na. Hal ini kerana, kaedah tersebut tidak termasuk di dalam bentuk-bentuk kaedah
pengriwayatan seperti di atas. Pendapat beliau ini disokong oleh A~Khatib dalam A/-Kifayab,
Al-Sam ‘ani dalam Qawati* al-Adillah, Al-Sakbawi dalam Fath al-Munghith dan ramai lagi para
ulama yang lain.

Walaubagaimanapun, terdapat juga pendapat yang mengatakan kaedah meringkaskan hadis
termasuk dalam Konsep Riwayat al-Hadith bi al-Ma ‘na seperti pendapat A/~-Qani dalam Qada’
al-Watar fi Nuzhat al-Nazar.

HUKUM RIWAYAT BI AL-MA‘NA MENURUT ULAMA HADIS

Para ulama bukan sahaja berselisih pendapat mengenai kaedah-kaedah yang diiktibarkan
sebagai sebahagian daripada Konsep Riwayat al-Hadith bi al-Ma na, malah mereka juga turut
berbeza pendapat di antara satu sama lain dalam menerima dan mengamalkan kaedah
pengriwayatan hadis dengan makna ini. “Abd al-*Aziz (2001) merumuskan bahawa terdapat 8
pendapat terhadap isu ini seperti berikut:

1. Pendapat Pertama

Jumhur ulama hadis, ulama usul figh, para fugaha’ dan Imam Mazhab yang empat menerima
kaedah Riwayat al-Hadith bi al-Ma ‘na ini dengan syarat yang tertentu.

1.1 Hujah Pendalilan

Pendapat pertama ini berhujah dengan perbuatan para sahabat. Hal ini seperti yang
diriwayatkan oleh Qatadah daripada Zararah bin Awtfa, beliau berkata: “Akw dapati beberapa
para sahabat Nabi SAW yang berbeza dengan akn pada sudnt lafag, namun bersama pada sudut makna’”.
Malah ‘Abdullah bin Mas ud, Abu al-Darda’ dan Anas bin Malik selepas meriwayatkan hadis

Nabi SAW mereka akan berkata: “JB LS of ages of lds o2 o)” (Ibn Rajab al-Hanbali, 1978).

Menurut penyokong pendapat pertama ini juga, memandangkan syariat boleh diterangkan
dengan menggunakan bahasa selain bahasa arab, maka pengolahan pada bahasa arab sendiri
dalam meriwayatkan hadis nabi SAW lebih diutamakan. Hal ini adalah berdasarkan kepada
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kenyataan Ibn al-Athir (1969) yang berkata: “Sekiranya dibenarkan pernbaban bahasa arab dengan
a jam maka keiginan (pernbahan) dalam babasa arab adalah lebib ntama”.

1.2 Syarat Meriwayatkan Hadis Dengan Makna
Pihak yang membenarkan Riwayat al-Hadith bi al-Ma ‘na meletakkan beberapa syarat seperti
berikut:

e Perawi perlu mahir dalam mengetahui makna setiap lafaz yang digunakan dalam hadis
tersebut serta mahir dalam mengutamakan di antara satu kalimah dengan kalimah
yang lain.

e lLafaz yang diubah perlu sama, bersesuaian, tidak lebih atau kurang daripada lafaz

hadis yang asal seperti mengubah perkataan “>s231” kepada “_#sl+)” atau “(AAJ\”
kepada “@,+M” dan lain-lain lagi.

e Hadis yang ingin diriwayatkan dengan kaedah tersebut bukan hadis yang lafaznya
menjadi ibadah seperti a/-Tashahbud dan azan.

e Hadis yang ingin diriwayatkan dengan kaedah tersebut bukan hadis yang lafaznya
dalam bentuk a/-Mutashabib, al-Mujmal, al-Mushtarak, al-Mushkal atau Jawami‘ al-Kalin.

2. Pendapat Kedua

Pendapat sebahagian besar para ilmuwan mewajibkan pengriwayatan hadis dengan lafaznya.
Hal ini jelas seperti yang dinyatakan oleh al-Khatib al-Baghdadi (t.t) di dalam a/Kifayah
bahawa kebanyakan salaf tidak membenarkan pengriwayatan dengan makna bahkan perlu
meriwayatkan sesebuah hadis dengan lafaz yang asal tanpa sebarang perubahan pada susunan,
penambahan atau pengurangan,

2.1 Hujah Pendalilan
Pendapat kedua ini berdalilkan kepada hadis yang diriwayatkan oleh Imam al-Tirmidhi RH:

loghn ais dl o2 Sgmems p B s Eod>
(e e 1 e & g S ila G2 G g T )
[Jami* al-Tirmdhi, Kitab al-1ln “an Rasul SAW, Bab Ma ]a’a fi al-Haththi “ala Tabligh al-Sima"]
Maksudnya:
“Semoga Allah SWT menyerikan seseorang yang mendengar sesuatn dari kami lalu ia menyampaikannya
sepertimana ia mendengarnya, maka boleh jadi orang yang menyampaikannya lebih memabami daripada

orang yang mendengar’.

Hadis ini jelas sekali menunjukkan seruan untuk menyampaikan hadis sepertimana yang
didengari.
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Antara hujah mereka juga adalah berdasarkan kepada kewajipan ke atas orang Islam untuk
menjaga lafaz dan makna dalam azan, igamat, doa qunut dan lain-lain lagi. Sekiranya
penjagaan terhadap lafaz hadis menjadi kewajipan orang Islam maka begitu juga dengan
pengriwayatan hadis secara umum perlulah mengekalkan lafaznya yang asal.

3. Pendapat Ketiga

Ibn al-Sam‘ani dan sebahagian al-Syafi‘iyyah meletakkan syarat dalam melaksanakan konsep
riwayat bi al-Ma ‘na. Sekiranya hadis tersebut merupakan satu kewajipan untuk mengetahuinya
maka pengriwayatan hadis secara makna dibenarkan. Manakala sekiranya hadis tersebut
merupakan satu kewajipan untuk beramal dengannya maka tidak dibenarkan hadis tersebut
diriwayat secara makna seperti hadis Nabi SAW yang berbunyi:

(3 Eht3 583 1652
[Jami® al-Tirmdhi, Kitab al-Taharah ‘an Rasul SAW, Bab Ma Ja'a anna Miftah al-Salah al-Tubsir)
Maksudnya:

“Dimulai dengan takbir dan disudahi dengan salam’.

4. Pendapat Keempat

Abu al-Husayn Ibn al-Qattan menceritakan daripada sebahagian al-Syafi‘iyyah bahawa ada
pendapat yang membezakan di antara lafaz yang tidak ada ruang untuk ditakwil dan lafaz yang
boleh ditakwil. Yang pertama dibenarkan untuk diriwayatkan hadisnya secara makna manakala
yang kedua tidak dibenarkan melainkan diriwayatkannya secara lafaz.

5. Pendapat Kelima

Al-Mawardi dan al-Rayani membezakan di antara hadis yang dihafal dan tidak dihafal.
Sekiranya perawi menghafal hadis tersebut maka tidak boleh ia diriwayatkan secara makna.
Manakala sekiranya hadis tersebut tidak dihafal maka dibolehkan hadis tersebut diriwayat
secara makna. Misalnya dalam hadis Nabi SAW:

(w53 a3 125 Y)

[Sabibh al-Bukhari, Kitab al-Buyn', Bab Bay* al-Dhahab bi al-Dhahab)
Maksudnya:

“Tanganlah engkau menjual emas ditukar dengan emas”

Diriwayatkan hadis ini dengan makna seperti: “M:U\f @5\5\ & 55 P i
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6. Pendapat Keenam

Sebahagian ulama muta’akhrin dalam al-Malikiyyah membenarkan pengriwayatan hadis secara
makna bagi para sahabat dan tabien sahaja atas sebab kemampuan bahasa arab mereka.
Manakala mereka yang selepasnya tidak dibenarkan melakukan konsep yang sedemikian.

7. Pendapat Ketujuh

Al-Qadi ‘Abd al-Wahhab menyatakan bahawa hadis-hadis yang panjang boleh diriwayatkan
secara makna manakala hadis-hadis yang pendek tidak dibenarkan.

8. Pendapat Kelapan

Sekiranya perawi hadis meriwayatkan hadis atas tujuan penfatwaan atau penghujahan maka
dibenarkan pengriwayatannya secara makna. Manakala jika pengriwayatan hadis atas tujuan
untuk menyampaikan hadis tersebut pada orang lain maka perlu diriwayatkan secara lafaz.

ANALISIS KAEDAH RIWAYAT BI AL-MA'NA MENURUT ULAMA HADIS
DALAM CERAMAH MOTIVASI DI MALAYSIA

Ceramah motivasi di Malaysia sangat giat dijalankan samada melalui media sosial, media
elektronik atau secara tradisional di masjid, sekolah dan lain-lain lagi. Bersesuaian dengan
majoriti rakyat Malaysia yang beragama Islam maka para penceramah mengambil langkah
untuk mengintegrasikan antara teori motivasi barat dan Islam dalam penyampaian mereka.
Justeru kita dapat lihat wujudnya penggunaan nas Al-Quran dan hadis dalam ceramah yang
disampaikan.

Walaubagaimanapun, dalam menyampaikan hadis Rasulullah SAW, para penyampai motivasi
seringkali meriwayatkannya secara makna atas sebab memudahkan penyampai dalam
menyampaikan ucapan mereka dan memudahkan pendengar dalam memahami konteks yang
ingin disampaikan. Hal ini dilihat positif pada sudut pengintegrasian ilmu Syariah dan barat
sekaligus menyampaikan dakwah Baginda SAW. Namun, pada sudut negatifnya pula, terdapat
beberapa kesalahan yang berlaku dalam mengaplikasikan kaedah ini dalam meriwayatkan
hadis melalui ceramah motivasi di Malaysia.

1. Penambahan ILafaz Pada Hadis Asal

Penceramah X dalam rancangan motivasi beliau menyatakan: “Nabi Mubammad SAW balik
rumah, Nabi pegang tangan Saidina Hasan, Saidina Husin dan Saidina Ali. Sampai dekat rumah, Nabi
ambil Saidina Hasan letak atas peba kanan dan Nabi cium, Nabi ambil Saidina Husin letak atas peha
kiri dan Nabi cium. Tangan kanan Nabi peluk Saidina AL, tangan kiri Nabi peluk Fatimah dan Nabi
cinm. Nabi kata: (Ya Allab, saya sangat sayang kelnarga saya, Ya Allah sayangilah keluarga saya, Ya
Allah sayangilah orang yang sayang keluarga saya))”.

139 | Kesalahan ...



Lsu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab

Hadis ini boleh dijumpai di dalam dalam kitab Fada'’i/ al-Sahabah. Ditiwayatkan oleh Wathilah
bin al-Asqa

cils % A5 ) oiss b aada B Gt sing A u;wﬂ\ i Jo dn et s
”él - ﬂ«/

s 185 (‘ wli G > wu

\\x( €

Maksudnya:

“Datanglah Hasan maka (Nabi SAW) meletakkannya di atas peha kanan dan menciumnya, dan datang
Husayn maka (Nabi SAW) meletakkannya di atas peha kiri dan mencinmnya. Kemndian datang Fatimah
dan (Nabi SAW) memeluknya. Kemudian Baginda SAW memanggil “Alr.

Namun menurut Wasiyyullah “Abbas (1983), hadis yang diriwayatkan di dalam kitab Fada'i/
al-Sahabah ini mempunyai sanad yang sangat lemah kerana kewujudan perawi yang dituduh
sebagai seorang pendusta bernama Ahmad bin Muhammad bin ‘Umar al-Yamami. Beliau
telah dinilai sebagai seorang pendusta oleh Hatim dan Ibn Sa‘id. Al-Daruqutni menilai beliau

sebagal matrik manakala Ibn Hibban beranggapan bahawa tidak boleh berhujah dengan beliau
(Ld Yubtay bibi).

Adapun hadis yang sahih seperti yang direkodkan di dalam Sahih Ibn Hibban, beliau (1993)
membawa hadis dengan matan yang hampir sama dengan teks penceramah X:
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[Sahih Ibn Hibban, Kitab Ikhbaruh # ‘an Manaqib al-Sahabah, Dhikr al-Khabar al-Musarrih
bi anna Ha’ula’ al-Arba‘ allazi Taqgaddama Dhikruna Lahum Ahlu Bayt al-Mustafa %]

Maksudnya:

“Rasulullah SAW duduk di atas katil, dan (Baginda SAW) meletakkan Fatimah di sebelah kanan dan
‘Alz di sebelah kiri, Hasan dan Husayn dalam pelukannya”.

Jika diteliti kedua-dua hadis tersebut, perbezaan yang ketara dapat dilihat bahawa tidak wujud
kenyataan Nabi SAW yang berbunyi: Nabi kata: ((Ya Allah, saya sangat sayang kelnarga saya, Ya
Allab sayangilah keluarga saya, Ya Allah sayangilah orang yang sayang kelnarga saya))”. Kenyataan ini
merupakan tambahan daripada penceramah X yang tidak wujud dalam teks hadis yang sedia
ada samada hadis yang sahih atau tidak. Hal ini bertentangan dengan syarat Riwayat al-Hadith bi
al-Ma ‘na mengikut pendapat kelompok yang membenarkannya seperti yang dinyatakan oleh
‘Abd al-"Aziz (2001). Lafaz yang diubah petlulah sama, bersesuaian, tidak lebih atau kurang
daripada lafaz hadis yang asal.
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2. Mengubah Perbuatan Nabi Menjadi Ucapan

Penceramah Y dalam siri ceramah beliau berkata: “Ketika isteri Nabi, Sofiyyah nak naik unta,
Rasulullah kata: ((Letakkan kedua kakimmn di atas lututkn))”.

Hadis ini mempunyai sandaran yang kukuh daripada Sahih al-Bukhari seperti yang
diriwayatkan oleh Anas bin Malik RA:

-

[Sahih al-Bukhari, Kitab al-Buyi', Bab Hal Yusafir bi al-]ariyah Qabla an Y astabri’aha)
Maksudnya:

“Kemudian (Nabi SAW) duduk di sebelah tunggangannya dan meletakkan lututnya, maka Safiyyah
meletakkan kakinya di atas peha nabi sehingga naik ke atas tunggangannya’.

Senario di mana Nabi Muhammad SAW menjadikan lututnya sebagai tempat untuk Safiyyah
memanjat tunggangannya jelas digambarkan oleh Anas bin Malik RA di dalam hadis di atas
dan ia bertepatan dengan kenyataan penceramah Y. Walaubagaimanapun, pengkaji merasakan
tindakan penceramah Y meriwayatkan ia secara makna dengan menukarkan kenyataan
tersebut menjadi arahan Nabi SAW dirasakan kurang sesuai. Nabi SAW tidak menyatakan
secara lisan malah situasi ini diceritakan oleh Anas bin Malik RA melalui pemerhatiannya
sahaja.

Perkara yang sama dilakukan oleh penceramah X dalam kenyataan beliau: “Setiap kali Nabi
kelnar rumah, Nabi cium ister;”. Hadis ini mempunyai sandaran yang sahih seperti yang
direkodkan oleh al-Imam Abi Dawnd, hadir yang diriwayatkan oleh ‘Aisyah RA:

% @ %,

Mg s Sl ) g2 7 oles 2 S0 S £ 20 O
[Sunan Abi Dawud, Kitab al-Tahdrah, Bab al-Wudn’ min al-Qublah)

Maksudnya:

)

“Sesunggubnya Nabi SAW mencium isterinya kemudian keluar solat tanpa berwudu’.

Kenyataan ‘Aisyah RA jelas menggambarkan bahawa Nabi SAW: 1) Mencium isterinya, 2)
Keluar rumah dan 3) Tidak berwudu’. Namun penceramah X telah menambah kenyataan
“Setiap kali”. Walaupun kenyataan ini tidak memberikan perubahan yang besar terhadap
makna hadis, namun penambahan pada matan ini dikhuatiti menjadi kebiasaan bagi para
penceramah. Malah boleh jadi dengan penambahan “Setiap kali” itu boleh memberikan
implikasi hukum pada sudut syariah.

Gaya pengriwayatan ini berbeza dengan pendapat Al-Mawardi dan al-Ruyani seperti yang

disampaikan oleh ‘Abd al-‘Aziz (2001) yang membenarkan pengolahan dalam metiwayatkan
matan hadis daripada hadis Nabi SAW:
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(51 10143 Y))
[Sahih al-Bukhari, Kitab al-Buyu®, Bab Bay" al-Dhahab bi al-Dhahab)]
Maksudnya:

“Janganiah engkau menjual emas ditukar dengan emas”

Diriwayatkan hadis ini dengan makna seperti: “M:UL/J cad) &S F P
KESIMPULAN

Berdasarkan kajian yang dilakukan, dapat dijelaskan di sini bahawa kaedah riwayat al-Hadith bi
al-Ma ‘na ditetima oleh jumhur ulama hadis, ulama usul figh, para fugaha’ dan Imam Mazhab
yang empat (‘Abd al-'Aziz, 2001). Walaubagaimanapun terdapat syarat-syarat yang tertentu
yang perlu dipatuhi demi mengekalkan keaslian dan kesahihan hadis Nabi SAW. Kaedah ini
juga telah menjadi kelaziman para penceramah motivasi dalam menyampaikan pengisian
motivasi mereka yang mengandungi hadis-hadis Nabi SAW. Kaedah ini membantu mereka
dalam memudahkan penyampaian hadis dan memudahkan para pendengar untuk memahami
hadis yang ingin disampaikan. Namun, terdapat kesalahan penggunaan kaedah riwayat al-
Hadith bi al-Ma ‘na yang betlaku seperti penambahan pada matan hadis yang tidak ada sandaran
dalam hadis yang asal, juga pengolahan hadis dengan cara yang boleh membawa kepada
perbezaan makna dengan yang asal. Justeru, para penceramah motivasi perlu lebih berhati-hati
dalam mengimplementasikan kaedah pengriwayatan ini demi menjaga kesucian sumber kedua
terpenting dalam agama Islam. Para penceramah motivasi juga dicadangkan agar
menyampaikan hadis nabi dengan teksnya yang asal, kemudian boleh diterjemahkan ke dalam
bahasa ibunda. Sumber rujukan hadis, kitab dan bab juga perlu dinyatakan bagi memudahkan
pendengar yang terdiri daripada kalangan penuntut ilmu Syariah untuk menyemak semula
hadis yang digunapakai.
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METODE PEMBELAJARAN HADIS DI INSTITUSI PONDOK
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PENGENALAN

Pembelajaran hadis banyak dipelajari di pondok-pondok malah di institusi pengajian tinggi
awam mahupun swasta. Hingga ke hari ini, pengajian hadis berada di pentas pengajian formal
seiring dengan perkembangan semasa. la sekaligus menjadikan pengajian hadis telah menjadi
salah satu mata pelajaran penting yang berjalan diperingkat pengajian arus perdana dalam
negara.

Dalam pengajaran hadis, ia merujuk kepada teknik atau kaedah bagaimanakah teks hadis Nabi
Muhammad SAW dan penjelasan berkaitan teks tersebut disampaikan kepada murid secara
berkesan. Kedudukan hadis sebagai sumber kedua terpenting Islam menjadikan pengajian
hadis suatu keperluan utama. Antara peranan hadis selain sumber hukum Islam dan pedoman
kehidupan, ia adalah penjelas dan penerang kandungan al-Quran. Menurut Faisal Ahmad
Shah (2016), hadis menerangkan ayat al-Quran yang mujmal, mengikat yang mutlak,
mengkhususkan yang umum, menjelaskan yang samar dan menjadi sumber hukum baharu
yang tidak dinyatakan oleh al-Quran.

KAEDAH PENGAJIAN DI PONDOK

Pendidikan Islam merupakan salah satu bentuk usaha dalam menyeimbangkan kekuatan
tubuh badan yang ada pada manusia dan kekuatan diri yang berhubung dengan hubungan
Allah, kejadian alam sekeliling dan sesama manusia (Noornajihan e 2/, 2018). Hal ini kerana,
pendidikan Islam ini merangkumi ilmu-ilmu keseluruhan dalam kehidupan di dunia dan juga
di akhirat.

Menurut Noornajihan ef a/ (2018) lagi, kaedah pembelajaran pengajian pondok ini terdedah
kepada sistem pengajian di Mekah dengan pengubahsuaian mengikut kebudayaan masyarakat
dismping menjimatkan kos perbelanjaan pembelajaran. Sukatan pembelajaran juga tidak
terikat dengan sesuatu, kitab dipilih sendiri oleh guru mengikut peringkat dari rendah ke
peringkat yang tinggi. Ini juga dikenali sebagai sistem halagah atau juga boleh dipanggil
sebagai sistem menadah kita.

Menurut Masyhurah ez a/ (2015), kaedah pembelajaran yang digunakan di pondok adalah sama
seperti kaedah yang dijalankan di Magjidil Haram. Sewaktu belajar, murid-murid dikehendaki
duduk bersila dalam satu bulatan yang hampir tertutup. Bahagian yang terbuka itu ialah untuk
guru. Tempat guru itu biasanya berlapik dengan hamparan. Setelah itu guru mengajar dengan
menggunakan teknik syarahan dan merujuk kepada sebuah kitab. Setiap murid akan membuka
catatan pada ruangan kosong yang disediakan di tepi halaman kitab. Biasanya guru akan
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membaca kitab itu dalam bahasa Arab dan kemudiannya menerangkan dalam bahasa Melayu.
Kaedah ini dikenali sebagai halagah atau sistem ummmi.

Walaubagaimanapun Mohd Nipah Abdullah (1989) berpandangan sistem pengajian secara
pondok adalah berbentuk umum,yang mana ia boleh ditakrifkan sebagai satu sistem
pengajaran yang tidak terikat kepada sukatan pelajaran tertentu malah para pelajar diberi
kebebasan memilih mata pelajaran, jenis-jenis kitab dan waktu-waktu pengajian yang
sesuai.Oleh kerana institusi pondok di daerah ini ditadbirkan oleh sebuah lembaga yang
tersendiri, maka segala hal yang berhubung dengan pelajaran ditentukan oleh tuan guru
sendiri seperti dalam soal kitab-kitab yang perlu dibaca, tempat dan masa belajar. Selain itu
beliau menyatakan menjadi kelaziman dalam pengajian di institusi pondok sesebuah kitab
yang dibaca itu dimulakan dari permulaan hingga ke akhirnya. Apabila sesebuah kitab itu
habis dibaca, biasanya di adakan bacaan doa agar Allah SWT memberkati segala apa yang
diajar dan dipelajari. Jika difikirkan perlu, sesebuah kitab itu akan diulang beberapa kali.
Pengulangan ini dilakukan supaya pelajar mahir dan berkeupayaan mengajar kitab itu kepada
orang lain

Aktiviti pembelajaran di pondok biasanya sangat ketat untuk pelajar sepenuh masa (Mohd
Mahadi dan Noor Sufiza, 2014). Kaedah pengajaran yang digunakan adalah secara beransur-
ansur dan pengulangan. Ini adalah untuk memastikan pelajar yang lebih tua tidak ditinggalkan.
Pelajar juga mendapat hak kebebasan untuk bertanya apa-apa soalan di dalam kelas dan ianya
juga tidak mengira masa walaupun sudah habis selepas waktu kelas. Guru di pondok biasanya
cukup sakit untuk melayan pelbagai pertanyaan yang diajukan daripada pelajar.

Terdapat beberapa prinsip umum berkait rapat dengan keberkesanan pengajaran dan
pembelajaran agama ialah motivasi, keperluan dan minat pelajar. Hal ini juga adalah untuk
melihat tujuan belajar, mengetahui tahap kematangan pelajar, memahami perbezaan di antara
pelajar, menyediakan peluang pengalaman pembelajaran, menilai kefahaman, integrasi
pengalaman, pembaharuan dan kebebasan berfikir (Ahmad Yunus & Quthrennada, 2017).
Seterusnya aspek-aspek ini akan menjadikan proses pembelajaran sebagai pengalaman yang
menggembirakan bagi para pelajar.

Justeru, penyampaian dan pengajaran (PdP) guru hendaklah disusun mengikut tradisi
pendidikan ilmu Islam yang dapat dihayati dan diyakini disamping mengekalkan tradisi budaya
penulisan ilmu Islam yang tulen dengan kepelbagaian metod semasa yang bersesuaian
mengikut kemajuan dan tahap pemikiran pelajar.

METODE PENGAJIAN HADIS DI PONDOK

Metod PdP di dalam pengajian hadis banyak yang diekstrak daripada al-Qur’an dan Sunnah
Rasulullah SAW. Menurut Najah Nadia Amran (2020) terdapat beberapa metode PdP di
dalam pembelajaran hadis secara umumnya iaitu (1) Syarahan (2) hafalan (3) Soal jawab (4)
Pengajian secara dua hala (5) pengajaran berbantuankan alat (6) Kaedah Talaqqi (7)Kaedah
Talqqi bersanad (9) kaedah Perbincangan (10) Kaedah Amali (11) Kaedah membaca hadis
(12) Kaedah Pengajaran Hadis secara Tematik dan (13) Kaedah pengajaran Hadis melalui
penceritaan. Namun begitu di dalam PdP hadis di institusi pondok tidak menggunakan
kesemua metode ini, dan ianya hanya terhad kepada beberapa metode sahaja seperti metod
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syarahan atau kuliah, soal jawab, perbincangan, hafalan dan halagah (Ahmad Yunus dan
Quthrennada, 2017).

1. Metode Syarahan atau Kuliah

Metode syarahan atau kuliah merupakan metod yang lebih menumpukan kepada penglibatan
guru dalam pengajaran dengan memberi penerangan dan penjelasan kepada pelajar (KKamarul
Azmi Jasmi & A.b Halim Tamuri 2007). Metod syarahan adalah pengajaran yang berpusatkan
guru. Metod syarahan digunakan untuk menyebarkan maklumat yang banyak dalam tempoh
masa yang singkat. Metod syarahan sesuai digunakan untuk memberikan pengetahuan asas
dalam sesuatu pengetahuan malah dapat membantu pelajar yang berprestasi lemah yang
memerlukan lebih perhatian dan bimbingan daripada guru.

Menurut Muhamad Natsir (2017) Metode ini akan dapat diterapkan dalam kegiatan
pembelajaran oleh ustaz, ustazah atau guru jika (1) jumlah peserta didik terlampau banyak
sehingga susah menyampaikan metode lain, (2) bahan yang disampaikan merupakan topik
baru yang mengandung informasi, penjelasan atau huraian (3) tidak terdapat bahan yang
disampaikan itu dalam buku yang akan dipelajari oleh para pelajar (4) guru atau ustaz yang
mahir dan bersemangat serta dapat menarik dan merangsang perhatian para pelajar (5)
pendidik menyimpulkan dari isi-isi yang penting dari ceramah yang diberikan, sehingga para
pelajar dapat melihat hubungan di antara isu yang dibincangkan, (6) isi yang padat diajarkan
namun mempunyai waktu yang singkat dan terbatas, (7) ingin memberikan gambaran/ilustrasi
terthadap bahan pelajaran dan kata-kata tertentu, (8) untuk menanmkan minta terhadap isi
sajak, puisi dan penceritaan dan (9) apabila tidak ada alat bantuan PdP yang lain kecuali
percakapan.

Selain itu, penggunaan metod syarahan telah sinonim dalam pengajaran dalam semua mata
pelajaran kerana metod ini diadakan dalam satu tempat melibatkan pelajar yang ramai dan
seorang guru serta menjimatkan kos dan perbelanjaan. Metod ini adalah metod konvesional
dalam pengajaran yang sering digunakan dalam pelajaran Pendidikan Islam dan cabangnya
salah satu daripadanya adalah pelajaran hadis. Malah, menurut tradisi pengajaran, Rasulullah
SAW juga mengaplikasikan metod syarahan ketika menyampaikan syariat Islam kepada
manusia seperti menyampaikan khutbah di masjid. (Ahmad Yunus dan Quthrennada 2017)

2. Metode soal jawab

Metode soal jawab yang dijalankan dalam PdP hadis dapat merangsang kemahiran berfikir
para pelajar untuk lebih memahami isi kandungan pembelajaran serta dapat menghubungkait
dengan keadaan semasa yang berlaku (Ahmad Yunus dan Quthrennada, 2017). Hal ini kerana,
pembelajaran hadis mempunyai kaitan yang kuat dengan kehidupan seharian manusia yang
mengandungi syariat dan penjelasan hukum Islam. Metod penyoalan juga hendaklah
mengambil kira aras tinggi dan rendah untuk merangsang kemahiran berfikir serta sesuai
dengan tahap pemikiran pelajar. Metod soalan aras rendah sesuai untuk menguji pengetahuan
selepas memulakan pengajaran sesuatu topik yang baru, manakala soalan aras tinggi pula
sesuai untuk proses analisis, sentesis dan penilaian yang memerlukan tindak balas pemikiran
aras tinggi.
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Metod soal jawab berlaku dalam komunikasi dua hala antara guru dan pelajar menjadikan
proses pembelajaran aktif tidak hanya guru yang berperanan tetapi pelajar turut terlibat
perbincangan (Ahmad Yunus dan Quthrennada, 2017). Penyoalan ini menandakan pelajar
dapat menerima dan memikirkan perkara yang berkaitan dengan tajuk pelajaran untuk
menghasilkan pemahaman yang jitu.

Menurut Muhamad Natsir (2017) metode ini dapat diterapkan apabila seorang guru atau ustaz
bermaksud mengetahui penguasaan mata pelajaran yang telah dipelajari, baik dari pelajaran
yang lalu untuk meneruskan pelajaran berikutnya (yang baru), mahupun yang sudah
ditugaskan untuk dipelajari atau ingin menarik perhatian pelajar semasa berlangsungnya PdP
dan sekaligus dapat membuatkan pelajar tidak mudah hilang fokus.

Justeru Wahyu Hidayat Abdullah etl (2020) menyatakan pendekatan soal-jawab dalam
pengajian hadis masih relevan,malah ia menunjukkan keperluan mempunyai guru dalam
sistem pengajian dalam agama Islam sebagai tradisi agama Islam.

3. Metode Perbincangan

Perbincangan mampu merangsang kemahiran berfikir pelajar secara kreatif dan ktitis untuk
membentuk pengetahuan yang baru. Berdasarkan pengetahuan yang sedia ada, pelajar diberi
autonomi untuk menghubung dengan pengetahuan yang baru dan mengembangkan potensi
dengan bantuan guru. Proses ini akan membentuk kefahaman baru pelajar melalui
perbincangan yang dipandu oleh guru. Malah, pelajar akan mendapat peluang untuk
melibatkan diri secara aktif dengan bimbingan guru.

Isi kandungan pembelajaran hadis banyak mendedahkan kepada isu semasa, situasi sebenar
mahupun masalah yang dialami oleh manusia. Sebagai contoh proses pengajaran hadis yang
berkaitan isu semasa memerlukan perbincangan yang mendalam dengan himpunan maklumat
yang bersifat kualitatif dengan menggunakan tahap pemikiran aras tinggi yang melibatkan
proses deskriptif seperti menghurai, menghujah dan membuat penilaian untuk menghasilkan
penyelesaian masalah dan hasil pembelajaran. Perkara ini akan menjadikan pelajar mendalami
permasalahan seterusnya mencapai tujuan dalam pembelajaran iaitu hasil pembelajaran ilmu
yang baru.

Menurut Muhamad Natsir (2017) kelebihan metode perbincangan ini akan merangsang para
pelajar untuk lebih kreatif khususnya dalam memberikan gagasan dan idea-idea. Metode ini
juga akan melatth untuk membiasakan diri saling berkongsi idea dalam mengatasi setiap
permasalahan, maka secara sekali gus ini dapat melatih pelajar-pelajar untuk dapat
mengemukakan pendapat atau gagasan secara verbal di samping melatih pelajar untuk
menghargai pendapat orang lain.

4. Metode Demotrasi

Demontrasi atau tunjuk cara merupakan metod pengajaran dengan cara memperlihatkan
sesuatu proses kepada pelajar. Metode demonstrasi memerlukan kemahiran penyampaian
guru yang tinggi dalam memberi faham isi pelajaran. Pelajar berperanan sebagai pemerhati
dan meneliti perlakuan dan tindakan guru kemudian cuba mempraktikkannya. Sebelum metod
demonstrasi dijalankan, pelajar terlebih dahulu didedahkan dengan garis panduan pengajaran
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kemudian diitkuti dengan kaedah tunjuk cara. Metod demonstrasi atau kaedah tunjuk cara
sesuai digunakan dalam pelajaran yang melibatkan hadis amali dalam bab ibadah, muamalah,
munakat dan jenayah. Perkara ibadah seperti solat dan tatacara solat boleh dipelajari dengan
cara demonstrasi atau tunjuk cara guru kepada pelajar supaya pelajar mendapat gambaran
bagaimana cara solat yang betul berlandaskan hadis Rasulullah SAW. Pelajar akan mengetahui
metode yang betul sekaligus mengamalkannya cara yang betul dalam kehidupan seharian.

Selain itu Muhamad Natsir (2017) menjelaskan juga metode demontrasi merupakan cara yang
digunakan dalam pengajian pelajaran dengan cara menunjukkan bagaimana membuat,
mempergunakan serta memperaktikkan suatu benda .

Metode demonstrasi juga akan membantu pelajar dalam bacaan hadis, membuat keputusan
dan memurnikan bacaan hadis. Kesalahan pelajar melalui pembacaan hadis dapat dikesan
seterusnya melakukan pembetulan supaya tidak berlaku kesalahan dalam memberi makna
hadis. Metod demonstrasi atau tunjuk cara sangat berkesan diaplikasi untuk pembelajaran
yang melibatkan aplikasi amali dan pratikal.

5. Metode Hafalan

Aspek utama dalam pengajaran dan pembelajaran ilmu syariat adalah menghafal kaedah dan
asas-asas agama kemudian mendapat penjelasan dan kefahaman seterusnya menyakini dan
membenarkan tanpa hujah khususnya diperingkat permulaan pembelajaran. Al-Ghazali dalam
Thya’ Ulum al-Din di dalam Ahmad Yunus dan Quthrennada (2017), menjelaskan bahawa
asas bagi ilmu pengetahuan adalah melalui hafalan. Maka untuk memantapkan hafalan adalah
melalui amalan.

Kenyataan di atas menunjukkan kepentingan metod pembelajaran secara hafalan untuk
mengingati maklumat dan data yang bersifat tetap dan memerlukan kepercayaan seperti dalam
hal ehwal agama termasuk pelajaran hadis. Namun, ini tidak bermakna menghalang kemahiran
berfikir para pelajar apabila melibatkan isu semasa, situasi berkaitan dan hal ehwal agama.
Namun, metod hafalan mendapat kritikan daripada metod pembelajaran berasaskan masalah
atau lebih dikenali sebagai Problem-Based Learning (PBL) tidak menggalakan hafalan
sebaliknya mengkehendaki pelajar mencari penyelesaian kepada masalah secara berkobalorasi
serta  berinteraksi dengan pelajar lain untuk menghasilkan solusi yang berkesan.
Walaubagaimanapun, metododologi pengajaran dan pembelajaran pendidikan islam (agama)
tidak menolak metod yang lain sebaliknya menghubung jalinkan di antara metod pengajaran
dan pembelajaran yang ada bagi mengambil kira tahap perbezaan dan kecenderungan pelajar.
Ahmad Yunus dan Quthrennada (2017).

KESIMPULAN

Kaedah tradisional dilihat lebih teliti kerana kaedah ini telah dijalankan sejak berkurun
lamanya. Bermula di Zaman Rasulullah SAW dan diteruskan oleh sahabat serta ulama-ulama
terdahulu hingga ke hari ini. Kaedah talagi iaitu pengajian pembacaan hadis  yang
dilakukan secara berhadapan antara guru dan murid memastikan kesinambungan
salasilah sanad dapat dijaga dengan baik. Selain itu, kaedah soal jawab, perbincangan, hafalan
dan demonstrasi juga dijalankan bagi membantu pemahaman pelajar terhadap ilmu
hadis. Kaedah-kaedah yang telah disebut menjadikan pengajian hadis melalui kaedah
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tradisional sangat unik dan telah melahirkan ramai tokoh dan ulama yang berperanan
memberi sumbangan kepada masyarakat dalam ilmu hadis (Masyhurah et al., 2015; Noor
& Rosli, 2017).

Namun demikian, sesuatu hakikat yang tidak boleh dinafikan ialah kehadiran alat
teknologi canggih secara tidak langsung merancakkan lagi pengajian hadis di Malaysia
umumnya dan di pondok-pondok khususnya. Ini kerana pengajian hadis secara tidak langsung
tidak lagi bergantung kepada kitab tetapi menggunakan alat teknologi sebagai medan
baru pengajian. Pengajian hadis di dalam bentuk website, perisian komputer, aplikasi
mudah alih dan penggunaan laman sosial membantu memudahkan lagi proses pengajian
hadis berlangsung dan berkembang mengikut arus semasa.
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