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KATA PENGANTAR

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam ke
atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat. Ucapan
terima kasih di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam
buku digital ini bagi mewakili pihak pengurusan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI).

Ucapan syabas dan tahniah kepada Pengarah dan Ahli Jawatankuasa Penganjur International
Conference on Islamic Civilizational Studies (IConICS 2023) yang terus berusaha dengan
sepenuh jiwa mendokong Fakulti dan UIS meneruskan program pengembangan akademik dan
keilmuan serta jihad pendidikan bagi melaksanakan tanggungjawab memartabatkan ummah.
Tahniah juga kerana berjaya menerbitkan buku digital Isu-Isu Pengajian Islam Di Era
Globalisasi bersempena dengan penganjuran International Conference on Islamic
Civilisational Studies (IConICS 2023) oleh Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI),
Universiti Islam Antarabangsa Selangor (UIS) pada tahun 2023. Saya juga ingin mengucapkan
syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan penerbitan buku digital ini, sama ada
sebagai penerbit, penyunting dan penyumbang artikel.

Usaha untuk memartabatkan turath dalam pengajian Islam bukanlah suatu gerak kerja yang
mudah. Setiap individu perlu memastikan bahawa nilai-nilai islami dan tradisi murni tidak
hilang dalam arus globalisasi yang semakin mencabar. Mutakhir ini umat Islam di seluruh dunia
berdepan dengan pelbagai isu kontemporari yang menguji keimanan, kepercayaan dan
pegangan mereka terhadap Islam. Kesepaduan kebijaksanaan ilmuwan dalam mengangkat
ketinggian turath, memenuhi keperluan semasa masyarakat dan mendukung pandangan Islami
yang inklusif menjadi bekalan yang ampuh kepada umat Islam.

Dalam mendepani isu yang hangat diperdebatkan di kalangan umat Islam terutama isu berkaitan
kelemahan umat Islam, diharapkan penerbitan buku digital ini dapat menjadi satu wadah diskusi
yang sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan kefahaman masyarakat terhadap isu-
isu kontemporari dalam bidang pengajian Islam. Semoga usaha ini akan menjadi peneraju
tradisi ilmu dalam usaha memberikan pencerahan dan informasi ke  arah memperkasa usaha
pembudayaan ilmu dan dakwah di jalan Allah SWT.

Sekian, Salam hormat.

DR. MD. NOOR HUSSIN

Dekan,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI)
Universiti Islam Selangor
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PRAKATA

Bismillahirrahmanirrahim.

Alhamdulillah, setinggi-tinggi kesyukuran kami panjatkan ke hadrat Allah SWT kerana dengan
limpah kurniaNya buku digital ini dapat diterbitkan dengan sempurna. Buku digital ini
memfokuskan kepada perbincangan berkaitan isu-isu pengajian Islam di era globalisasi (2023).
Buku digital ini sarat dengan hasil penyelidikan terkini sama ada kajian yang berbentuk teori
mahupun yang berbentuk kajian lapangan. Penghasilan buku digital ini merupakan usaha
pengembangan ilmu secara konsistan.

Buku digital ini adalah hasil daripada The 4" International Conference On Islamic
Civilisation Studies 2023 (ICONICS 2023). Seminar ini bertujuan untuk memberikan
pendedahan isu-isu semasa dalam Pengajian Islam. Justeru, tema utama seminar kali ini ialah
“Memartabatkan Turath dalam Pengajian Islam di Era Globalisasi” adalah sangat relevan
dengan realiti dunia kini. Globalisasi telah membawa perubahan yang mendalam dalam setiap
aspek kehidupan manusia, termasuk dalam pemahaman dan penghayatan terhadap nilai-nilai
keagamaan. Dalam konteks ini, memartabatkan turath, atau warisan intelektual dan budaya
Islam, adalah satu tugas yang memerlukan pemikiran yang mendalam dan strategi yang
bijaksana.Tema ini dibahagikan kepada beberapa subtema yang berkaitan dengan Pengajian
Islam dengan harapan ianya dapat melestarikan pengajian ilmu-ilmu Islam dan peradabannya
dalam menghadapi isu kontemporari yang lebih kompleks.

Bidang pengajian Islam diyakini akan terus relevan dalam mendepani isu-isu
kontemporari. Penyelidikan yang berterusan merupakan platform terbaik oleh para akademia
dalam mencari solusi tentang permasalahan isu-isu semasa dan menyebar luas serta berkongsi
dapatan kajian yang memberi manfaat kepada semua pihak. Setiap ahli akademik mestilah
cakna dan sentiasa memberikan pandangan dan saranan dalam usaha menyelesaikan isu-isu
kontemporari khususnya isu yang melibatkan umat Islam secara khusus dan masyarakat secara
umum.

Alhamdulillah, syabas dan tahniah kami rakamkan kepada para penyumbang artikel atas
usaha murni dalam menerbitkan buku digital Isu-lIsu Pengajian Islam Di Era Globalisasi
(2023) terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor (UIS)
pada tahun ini. Naskah ilmiah ini merupakan koleksi percambahan idea autentik para akademia
dalam usaha menambah rujukan ilmiah yang berkualiti.

Adalah diharapkan dengan penerbitan buku digital ini para pembaca dan pengkaji dapat
menjadikannya sebagai bahan bacaan dan rujukan bagi kajian-kajian yang akan dijalankan.
Mudah-mudahan hasil perkongsian para ahli akademik ini memberi sumbangan yang besar
dalam bidang keilmuan serta dinilai sebagai amal soleh di sisi Allah SWT. Semoga perkongsian
ilmu ini memberikan manfaat

Sekian, terima kasih.
Noor Hafizah binti Mohd Haridi

Syed Mohamad Zainudin
Zainab bt Hassan
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BAB 1

PENGETAHUAN DAN KEPERCAYAAN TERHADAP WEB-WEB
HADIS DALAM KALANGAN PENSYARAH HADIS KUIS

Suriani Sudi, Siti Murshida Mohd. Zin, Rosni Wazir, Phayilah Yama!
! Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Pengajian hadis merupakan salah satu elemen penting dalam keilmuan Islam. Sesuai dengan
kedudukannya sebagai sumber kedua dalam Islam, pengajian hadis terbentuk secara tidak
langsung seiring keperluannya sebagai sumber dalil dalam pensyariatan agama. Sebagai ilmu
yang berkembang bersama ajaran Islam, perkembangan pengajian hadis dilihat bergerak dalam
bentuk formal dan tidak formal. Menurut Hasnuddin Bin Ab Rahman et al. (2015) satu anjakan
paradigma perlu dalam pengajaran hadis supaya menepati metode yang digariskan oleh ulama
hadis, bermula dari pemilihan kitab-kitab hadis yang muktabar sehinggalah kepada metodologi
pengajaran dan pembelajaran yang berkesan. Dalam masa yang sama, penggunaan ICT turut
diperlukan bagi membantu pengajaran dan pembelajaran abad ke-21.

Pengajian hadis perlu bersaing untuk mendepani Revolusi Industri 4.0 ini. Kenyataan ini seiring
dengan Mohd Muhiden Abd Rahman & Zainab Asbullah (2012) yang menyatakan keperluan
anjakan paradigma dalam pengajaran dan pembelajaran hadis agar pengajian hadis menepati
kaedah yang telah ditetapkan oleh muhaddithin dan mendapat tempat yang sewajarnya dalam
masyarakat Islam.

Kemajuan teknologi telah memberikan satu dimensi baru dalam pengajian hadis. Kajian atau
pencarian hadis dapat dilakukan dengan pelbagai perisian bagi memudahkan masyarakat
umumnya dan pelajar khususnya. Kemahiran memanfaatkan dan menggunakan Internet untuk
tujuan mencari, memindah, menyimpan dan memadankan maklumat berasaskan kepada
penggunaan komputer elektronik dan perisian (software) telah menjadi satu keperluan. Perkara
ini termasuk dalam perkara berkaitan dengan agama khususnya yang berkaitan dengan carian
nas al-Quran dan hadis itu sendiri. Dalam erti kata, hadis dan ayat al-Quran bukan lagi dirujuk
semata-mata kepada bahan bercetak, tetapi cariannya telahpun dirujuk melalui carian internet
berasaskan kepada perisian, laman sesawang, blog peribadi dan sebagainya (Khadher Ahmad
2019). Tambahan lagi, ilmu dalam bidang agama mudah tersebar ke serata dunia dengan adanya
kemudahan teknologi. Oleh itu, kemahiran menggunakan teknologi perlu ditingkatkan agar
penggunaan selari dengan panduan yang ditetapkan oleh syara’ (Halim et al., 2016). Pada masa
yang sama pengajian melalui kaedah tradisional tidak boleh diasingkan dan perlu diteruskan
agar mencapai objektif pembelajaran yang sepatutnya (Hassan et al., 2016; Fauzi Deraman,
Ishak & Faisal 2010).

Justeru, pengajian hadis juga perlu kepada perubahan hasil Revolusi Industri 4.0. Kita
memerlukan institut pendidikan tinggi yang lebih fleksibel dan bersedia mengharungi cabaran
baharu agar mana-mana golongan masyarakat tidak terpinggir dalam era globalisasi dan digital.
Bidang pendidikan adalah teras hadapi cabaran baharu Revolusi Industri 4.0.
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Berdasarkan kepada carian yang dilakukan, telah terdapat beberapa usaha penyelidikan yang
dilakukan terhadap beberapa laman sesawang dan aplikasi hadis. Shahril Nizam Zulkipli (2012)
dalam kajian di peringkat sarjana (master), beliau telah meneliti laman web al-Durar al-
Saniyyah dan Islamweb dalam konteks pemeliharaan hadis di internet. Kajian ini menjelaskan
bahawa kedua-dua laman web ini telah menjadi rujukan dalam kalangan penyelidik dan pelajar
dalam bidang hadis khususnya dalam carian dan mendapatkan maklumat berkenaan sumber
dan status hadis. Bahkan, dalam tulisan beliau yang lain, Shahril Nizam et. al, (2011) turut
memperincikan perbincangan terhadap terhadap laman Islamweb sebagai medium capaian
dalam pembelajaran bagi capaian teks hadis yang berautoriti.

Phayilah Yama et.al (2020) telah membangunkan sebuah laman web yang diberi nama Syajarat
al-Asanid sebagai salah satu medium pengajaran masa kini yang menggunakan teknologi
maklumat. la direka khas bertujuan untuk meningkatkan kefahaman pelajar dan orang awam
berkaitan ilmu Takhrij al-Hadith dalam memahami susunan sanad dan menggambarkan
rantaian sanad perawi dalam gambarajah yang tepat, seterusnya menjadikan pembelajaran ilmu
tersebut lebih menarik dan inovatif.

Kemajuan teknologi telah memberikan satu sumbangan yang besar kepada pendidikan Islam
terutamanya pengajian hadis (Shumsudin Yabi 2017) Ramai pengkaji hadis telah berusaha
untuk memanfaatkan teknologi yang ada dengan membina satu pengajian berbentuk atas talian
laitu dengan menggunakan website. Diantara website yang sering digunakan ialah al-Darul al-
Saniyyah, Mawqi’ al-Islam dan Islamweb (Zulkipli, Yaacob, Anas, Noor, et al., 2017). Website
ini membolehkan pelajar untuk mencari hadis atau muat turun untuk dijadikan sebagai rujukan.
Website ini menyediakan banyak forum dalam talian yang membincangkan hal yang berkaitan
dengan takhrij hadis dan juga menyediakan kemudahan untuk carian hadis.

Pencarian hadis boleh juga dilakukan melalui perisian telefon mudah alih. Kajian yang
dilakukan oleh Zulkipli, Yaacob, Anas, Syukri, et al. (2017) dengan menggunakan tiga perisian
terbaik untuk proses takhrij hadis iaitu 9 Imam Encyclopedia, Kutub Tis’ah dan al-Hadis al-
Nabawi al-Syarif. Keputusan daripada kajian tersebut membuktikan bahawa ketiga-tiga
perisian memberikan akses yang pantas kepada hadis sebagai media elektronik. Pengajian hadis
juga boleh dilakukan dengan menggunakan perisian komputer. Contoh yang selalu digunakan
ialah al-Maktabah al-Syamilah dan Jawami’ al-Kalim. Perisian ini menggunakan Bahasa Arab
dan boleh mengakses hadis dengan begitu mudah (Hassan et al., 2016).

Selain itu, kajian A. Irwan Santeri Doll Kawaid, et. al (2018) mendapati kebanyakan pensyarah
bidang hadis di universiti awam Malaysia mengetahui dan mahir menggunakan aplikasi ICT
berkaitan hadis, malah para pensyarah turut menerima baik dan mengaplikasikannya dalam
pengajaran dan pembelajaran kursus berkaitan hadis. Namun masih terdapat beberapa
pandangan yang kurang bersetuju dengan integrasi sepenuhnya antara pengajian hadis dengan
ICT kerana bagi pandangan mereka, unsur-unsur keaslian ilmu hadis perlu dikekalkan.

Menurut Mesbahul et.al (2017), teknologi inovatif telah berubah menjadi instrumen penting
untuk pengajaran dan pembelajaran. Ini menjadikan pengajian hadis menjadi lebih mudah dan
menyeronokkan. Sebagai contoh, mencari sumber hadis dan menentukan kesahihannya menjadi
lebih mudah diakses oleh alat teknologi. Artikel ini adalah untuk mengetengahkan peranan
menggunakan teknologi moden dalam kajian hadis dan ilmunya. Satu kajian kes telah dilakukan
di kalangan pelajar ijazah di Jabatan Al-Quran dan Sunnah di sebuah universiti awam di
Malaysia untuk menghargai kesan teknologi moden terutamanya aplikasi perisian dan laman
web untuk mempelajari hadis. Hasil kajian menunjukkan bahawa 68% peserta percaya bahawa
penggunaan perisian dan laman web dapat meningkatkan pengajian hadis dan ilmunya.
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Dapat disimpulkan bahawa pengajian hadis di institut pengajian tinggi di Malaysia perlu lebih
bersedia untuk menghadapi perkembangan revolusi ini dan menerapkan elemen-elemen
Revolusi Industri 4.0 dalam pengajaran dan pembelajaran yang dilakukan. Justeru, persediaan
yang lebih baik diperlukan oleh semua pihak terutamanya pihak institusi pengajian di Malaysia
di dalam menghadapi kepesatan perkembangan Revolusi Industri 4.0. Para pendidik perlu di
beri kemahiran yang secukupnya ini kerana menurut Hashim et. al (2016) dan Quah Wei Boon
(2020) sekiranya kemahiran menggunakan teknologi yang masih belum dikuasai sepenuhnya
oleh para pensyarah mahupun guru untuk mengendalikan dan memanipulasi sesuatu alat juga
akan menyebabkan kelancaran penyampaian isi pengajaran terganggu dan menjadi tidak
berkesan.

Perbincangan Hasil Kajian

Temubual telah dijalankan terhadap tujuh orang pensyarah hadis di Jabatan al-Quran dan
Sunnah, Fakulti Pengajian Peradaban Islam. Temubual yang dijalankan adalah untuk melihat
sejaun mana pengetahuan para pensyarah hadis berkaitan web-web hadis dan kepercayaan
mereka terhadap web-web hadis untuk dijadikan sebagai rujukan.

Pengetahuan Berkaitan Web

Menurut Zaidatun Tasir et al. (2011), pengetahuan mencari dan menilai maklumat menerusi
Internet adalah penting dan perlu dimulakan pada tahap asas. Bagi pensyarah yang merupakan
tenaga pengajar di institusi pengajian tinggi, pengetahuan berkaitan web amatlah penting sejajar
dengan kemajuan teknologi pada hari ini. Pensyarah juga harus mengikuti perkembangan
teknologi yang bergerak pantas dan menyesuaikan diri dengan pendidikan abad ke-21
(Mohamad 2009; Rajanthran, & Zainul, 2020).

Berdasarkan kepada penelitian pensyarah pengajian hadis di KUIS, kesemua pensyarah yang
ditemu bual mengetahui tentang beberapa laman web berkaitan hadis seperti Maktabah
Syamilah, Dorar.net, Wagfeya, Sonna Online, CariHadis.com, Lidwa, Islamweb, dan Noor-
book.com.

Web adalah penyokong terbaik pengajian Hadith. Sebilangan besar laman web Islam telah
dibangunkan dengan objektif untuk menyampaikan maklumat dan pengetahuan tentang Hadis
dan ilmunya dengan mengguna pakai aplikasi ICT. Beberapa laman web Islam
memperkenalkan aplikasi Hadith yang berkemampuan melakukan banyak tugas seperti buku
Hadith elektronik, automatik ‘Takhrij’ dan klasifikasi hadith. (Mesbahul Hoque et. al 2017)

P1: “Macam Dorar.net kan. So, ada juga wagqfeya”

P2: “Antara laman web yang saya gunakan ialah ad-Dorar As-Saniyah, bahagian
Mawsu’ah, al-Hadis, kemudian laman web Jami’ al-Hadis an-Nabawi, dan juga
ada laman web Mawsu’ah al-Hadith al-Sharif, dia ada satu lagi laman web
CariHadis.com. Cuma laman web itu, dah diberhentikan. Aah ya, Islam Web pun
ada juga. Yang itu berbentuk library seperti al-Maktabah al-Syamilah, sama ada
yang online atau pun yang yang berbentuk perisian dan juga Maktabah al-Wagfeya
yang menghimpunkan kitab PDF dan juga beberapa lagi lah laman web Maktabah

.9

ni

P3: “Laman-laman web hadisnya ialah Maktabah Syamilah, ataupun tengok dekat
Dorar.net”

——
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P4: “Banyak, al-Maktabah al-Syamilah, Dorar.net, Islamweb, Waqfeya”

P5: “Ada seperti maktabah syamilah, hadith.net dan hadith.com. Noor book. Noor-
book.com. di situ ada pdf percuma dan juga kitab. Kalau yang bahasa melayu, ada
pelajar bukan fakulti kita guna tapi saya tak ingat namanya. Dia Bahasa melayu,
tiada Bahasa Arab. Dia terjemahan sahaja, rasanya projek UITM. Tapi
kelemahannya dia tiada matan Arab. Ye dia terjemahan sahaja”

P6: “Ada banyak website tapi saya suka refer maktabah syamilah yang offline tu
dan Islam.web dan carian hadis untuk terjemah. Ada juga lagi satu web untuk
belajar takhrij hadis. Untuk bagi contoh-contoh budak saya selalu guna sajaratul
asanid”

“Kalau Islam.web tekan nama dia terus keluar biodata. Kalau takhrij tekan sahaja
hadis terus keluar semua buku-buku yang ada hadis sama tu.”

P7: “Di antaranya ialah Islam.web, Maktabah Syamilah, Sonna Online, Dorar.net,
al-Hadith.com. Kemudian kebiasaannya mencari daripada nama subjek, biasanya
akan keluar banyak. Yang online ialah Islam.web, Dorar.net yang berkaitan
dengan jenis-jenis hadis, kemudian ada yang berkaitan dengan kitab-kitab yang
dikumpulkan dalam bidang hadis. Tapi kalau macam Lidwa.com, menariknya
hadisnya lah, tapi tidak semua kitab-kitab hadis ada. Kutub Tis ah itu ada. Jadi
kita nak cari dengan bentuk graf pun boleh, biografi kepada perawi pun boleh
kemudian kita boleh cantum-cantumkan banding-bandingkan dengan hadis yang
lain”

Berdasarkan hasil temubual, didapati kesemua tujuh orang pensyarah di KUIS mengetahui
nama-nama laman web berkaitan hadis. Ini menunjukkan pensyarah mempunyai pengetahuan
berkaitan laman-laman web hadis yang masyhur. Ini merupakan perkara asas dalam
mengamalkan e-Pembelajaran dalam pengajaran dan pembelajaran.

Kepercayaan kepada sumber:

Hadis dan ayat al-Quran bukan lagi dirujuk semata-mata kepada bahan bercetak, tetapi
cariannya telah pun dirujuk melalui carian internet berasaskan kepada perisian, laman
sesawang, blog peribadi dan sebagainya (Khader Ahmad 2019)

Berdasarkan penelitian pensyarah pengajian hadis di KUIS, jawapan yang diberikan adalah
seperti berikut:

P1l: “Ya...percaya”

P2: “Ohh.. saya yakin. Dia macam ada dua pihak yang agak ekstrem dan
konvensional, maknanya ada yang hanya tertumpu pada kitab sahaja, tidak mahu
kepada ICT, dan ada juga yang hanya menggunakan ICT sahaja, tidak mahu
melihat kitab. Jadi sebenarnya ini adalah dua pihak yang agak berlebihan. Yang
sepatutnya ialah yang seimbang ialah sederhana ialah dengan kita menggunakan
kedua-duanya. ”

Sebahagian menjelaskan mereka mempunyai keyakinan terhadap web-web yang dilayari
adalah kerana laman-laman web tersebut masyhur dan tidak dipertikaikan lagi akan
keabsahannya.
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P3: “Setakat ini saya yakin, sebab laman web yang saya tengok itu ialah berautoriti
seperti Bin Baz, Uthaimin, Islam Web, Munajjad kemudian Jakim.”

P4: “Okay saya yakin content atau pun apa jua perisian hadis dari laman sesawang
hadis itu yang diperkenalkan itu, saya yakin dengan content yang betul. Sebab bila
kita nak takhrij kan hadis contohnya, kita akan takhrij hadis berdasarkan laman
sesawang, tentunya hasil daripada laman sesawang itu adalah perisian—perisian
yang dibuat oleh al-Mubarak wal Musagaffin. Mereka-mereka yang pakar dalam
bidang. Jadi bagi saya content-content yang dibuat oleh laman web yang
terpercaya ini contohnya al-Maktabah al-Syamilah. mereka sentiasa melakukan
takdisat ataupun update kepada perisian, dan itu sangat membantu. Kita sebagai
seorang tenaga pengajar PdP, tentunya kita tahu madmun yang terdapat dalam,
ataupun content yang terdapat dalam perisian tersebut, dan saya dengan penuh
yakin sekali lagi memang laman web tersebut memang okay dengan buku-buku
yang terdapat di dalamnya pun boleh dipercayai.”

P5: “Keyakinan kalau secara umum, kita rasa memang yakinlah. Setakat ni
takdelah jumpa apa-apa sample kes terpencil yang ada kesilapan ke apa. 90% lah
kita rasa memang yakinlah. Maktabah syamilah dah masyhur. Takhrij memang
kena buat macam tu la. Kalau mussola tak sampai peringkat tu kerana tidak ada
keperluan.”

Secara keseluruhannya didapati, pensyarah hadis di KUIS mempunyai kepercayaan terhadap
laman-laman web hadis. Namun demikian, P6 menyatakan walaupun beliau telah lama
menggunakan laman web untuk mentakhrij akan tetapi masih juga sedikit berhati-hati terutama
berkaitan sanad dan matan hadis.

P6: “Kalau saya, yakin juga... Saya dah guna maktabah syamilah ni dah lama dari
zaman saya buat master lagi sebab tak upgrade lagi. Kalau kita guna maktabah
syamilah tu mesti ada matan matan tu dari kitab asli dia. Kena tengoklah takut
terputus ke terjatuh ke. Sama juga sekarang dah upgrade pun masih rujuk buku
atau kitab pdf tu sebab takut lagi la kiranya tak yakin sepenuhnya lagi lah.”

P7 pula mengatakan bahawa beliau tidak mempunyai keyakinan secara
sepenuhnya terhadap penggunaan aplikasi ICT berkaitan hadis dan perlu
bergantung kepada sumber yang lain juga.

P7: “Saya nak yakin 100% itu tidaklah, jadi kita kena ambik dengan yang lain juga.
Mungkin dari sudut lain kata dhaif, dan bandingkan dengan lain okay saja dari
segi darjatnya. Kadang berlaku juga dari segi faktor kethigahan di kalangan ahli
hadis, kepada perawi tersebut. Sebagai contoh, Syeikh al-Albani, dia letakkan
hadis itu sahih kerana kethigahannya terhadap perawi-perawi tersebut. Mungkin
juga yang lain pula tidak thigah. Jadi darjat hadis tersebut turun.”

Menurut Dr Khafidz Soroni (2022), Ketua Unit Hadis INHAD, penerimaan terhadap satu-satu
laman web hadis adalah mengguna pakai kaedah usul figh iaitu at-Talagqi bi al-Qobul. At-
Talaqqgi bi al-Qobul ini adalah satu kaedah yang bermaksud apabila satu-satu maklumat itu
diterima oleh ramai orang atau sangat ramai orang maka ia menjadi satu bukti ataupun Qarinah
yang menunjukkan bahawa maklumat tersebut adalah betul. la adalah kaedah usul figh.
Walaupun at-Talagqi bi al-Qobul ini rendah sedikit berbanding mutawatir namun ia adalah
satu penerimaan umum. Menurut Dr Khafidz Soroni (2022), usaha yang dibuat ini, bukan baru
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5-6 tahun malah ia adalah usaha sejak 30 tahun yang lalu. Maka kesalahan kesilapan itu
mungkin dah berlalu 30 tahun yang lalu, jadi peratus kesilapan semakin sedikit.

Kesimpulan

Hasil dapatan menunjukkan kebanyakan pensyarah hadis di KUIS mempunyai pengetahuan
berkaitan web-web hadis seperti Maktabah Syamilah, Dorar.net, Waqgfeya, Sonna Online,
CariHadis.com, Lidwa, Islamweb dan Noor-book.com. Kebanyakan mereka juga mempunyai
kepercayaan terhadap laman-laman web hadis kerana laman-laman web yang dilayari adalah
laman web yang masyhur dan dikenali.

Rujukan

Abdul Halim, Anas, N., Zulkipli, S. N., Mohd, M. S., Azmi, A. S., & Hassan, S. N. S. 2016.
Prestasi Aplikasi Hadis Digital Berteraskan Technology Acceptance Model (TAM):
Suatu Tinjauan Awal. Jurnal Sultan Alauddin Sulaiman Shah, 3(2), 119-129.

A Irwan Santeri Doll Kawaid et. al. 2018. Pengintegrasian Aplikasi ICT Berkaitan Hadis di
Universiti Awam Malaysia. Journal of Ma’alim al-Quran wa al-Sunnah Vol. 14, No. 2,
(2018), pp. 131-138 ISSN: 1823-4356 | eISSN: 2637-0328

Fauzi Deraman, Ishak Hj Suliaman & Faisal Ahmad Shah. 2010. Pengajian Hadith Di Malaysia:
Tokoh-Karya-Institusi. Kuala Lumpur: Jabatan al-Qur’an dan al-Hadith, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya.

Hassan, S. N. S., Zakaria, N., Long, M. Y., Goje, K., & Said, W. M. 2016. Pembangunan
Aplikasi Teknologi Dalam Memantapkan Pengajaran Dan Pembelajaran Hadis Pada
Zaman Globalisasi. In Seminar Warisan Nabawi (SWAN 2016) (pp. 1-10).

Hasnuddin Bin Ab Rahman et al., 2015. Keberkesanan Penggunaan ICT di Dalam Pengajaran
dan Pembelajaran Pendidikan Islam Bagi Sekolah Kebangsaan Desa Pandan Kuala
Lumpur. Proceeding of International Conference On Information Technology & Society
08. 238-252.

Hashim, H., Mohd Nasri, S. M., & Mustafa, Z. 2016. Cabaran yang Dihadapi oleh Guru dalam
Pelaksanaan Persekitaran Pembelajaran Maya FROG di Bilik Darjah. Asia Pacific
Journal of Educators and Education, 31, 115-129

Khader Ahmad. 2019. Digitalisasi Hadith Di Malaysia Analisis Terhadap Keperluan Kriteria
Pembangunan Website Dan Software Hadith. Prosiding Seminar ICONIMAD 2019
International Conference on Islam in Malay World 1X, Krabi, Thailand

Mesbahul Hoque Chowdury et. al. 2017. Application of Modern Technology in the Study of
Hadith and Its Sciences: A Case Study. Journal of Computational and Theoretical
Nanoscience 23(5):4773-4776. DOI: 10.1166/asl.2017.8895

Mohd Muhiden Abd Rahman & Zainab Asbullah. 2012. Realiti Pengajian Hadis di IPT Islam:
Suatu Kajian di IPT Islam di Malaysia. Jurnal Al-Basirah. (2): 27-46.

Phayilah Yama, Nur Saadah Hamisan@Khair, Aisyah Mat Jasin, Siti Mursyidah Mohd Zin &
Muhammad Aizat Syimir Rozaini. 2020. The Process Of Developing Syajarat Al-Asanid
Online: Hadith From Sahih Muslim As A Case Study. E-Jurnal Penyelidikan Dan
Inovasi. Vol. 7 Edisi Khas (Disember 2020): 58-74

Quah Wei Boon. 2020. Pandemik Covid-19: Mempercepatkan Pelaksanaan Pengajaran Dan
Pembelajaran Dalam Talian (Pdpdt) Di Kolej Komuniti: Isu & Cabaran Yang Dihadapi

( 5 )
L 12 )


http://dx.doi.org/10.1166/asl.2017.8895

ISU-ISU PENGAJIAN ISLAM DI ERA GLOBALISASI (2023)

olen Pensyarah dan Pelajar. TVET Think Big. Kedah: Kolej Komuniti Bandar
Darulaman.

Syed Najihuddin S.H, et al. 2009. Persepsi Pensyarah Fakulti Pengajian Quran Dan Sunnah
Usim Terhadap Penggunaan Laman Web Al-Durar Al-Saniyyah Dalam Mentakhrijkan
Hadis. (Kertas Kerja Seminar Takhrij Hadis Nusantara: Realiti dan Keperluan Dalam
Masyarakat di Universiti Malaya, 30-31

Shahril Nizam Zulkipli, 2012. Pemeliharaan Hadith di Internet: Kajian Terhadap Laman Web
al-Durar al-Saniyyah dan Islamweb. Disertasi Sarjana, Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya.

Shahril Nizam b. Zulkipli, M. Faidz b. M.Fadzil & Ishak b. Hj. Suliaman. 2011. Pembelajaran
Capaian Teks Hadis Berautoriti Di Internet: Kajian Terhadap Laman Sesawang
Islamweb. Sunnah Nabi: Realiti dan Cabaran Semasa, Jabatan Al-Quran dan Al-Hadis,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya . hal 233-251.

Zulkipli, S. N., Yaacob, Z., Anas, N., Syukri, M., Abidin, M. Z. H. Z., Ahmat, A. C., & Yakob,
M. A. 2017. Takhrij Al-Hadith via Mobile Apps: Study of 9 Imam Encyclopedia , Kutub
Tis'ah and Mawsu ‘ ah al -Hadith al- Nabawi al-Syarif. International Journal of
Academic Research in Business and Social Sciences, 7(6), 1174-1185.
https://doi.org/10.6007/IJARBSS/v7-i6/3351

13

——
| —


https://doi.org/10.6007/IJARBSS/v7-i6/3351

ISU-ISU PENGAJIAN ISLAM DI ERA GLOBALISASI (2023)

BAB 2
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Siti Mursyidah Mohd Zint, Farhah Zaidar Mohamad Ramli?, Siti Rosilawati Ramlanz,
Phayilah Yama! dan Suriani Sudi*
L Universiti Islam Selangor
2Universiti Sains Islam Malaysia

Pengenalan

Keperluan Pendidikan abad ke-21 hari ini telah menggalakkan pelbagai inovasi dan ciptaan
baharu dalam usaha menyampaikan maklumat serta pengetahuan kepada masyarakat amnya
dan penuntut ilmu khususnya. Penciptaan kaedah dan cara baru dalam usaha penyampaian
maklumat ini adalah bagi mengimbangkan antara potensi dan kemahiran dalam diri seseorang
dengan pengetahuan yang dibina. Percambahan ilmu melalui kaedah didik hibur dilihat lebih
sesuai diterapkan dengan generasi hari ini kerana perubahan pola pemikiran kanak-kanak hari
ini yang berbeza dengan generasi sebelumnya. Kehendak kepada pembelajaran dalam masa
yang sama boleh bermain memberi dorongan kepada perintis inovasi untuk membuat suatu
inovasi yang sesuai dengan corak pemikiran masyarakat hari ini. Gamifikasi atau gamification
merupakan antara kaedah pembelajaran yang menggabungkan permainan dengan pembelajaran
yang menjadi teknik dua serampang kepada pengguna dalam mendapatkan pengetahuan dalam
masa yang sama berhibur secara santai.

Hasil analisis soal selidik kajian (Rahimah Wahid, 2020) menunjukkan skor min bagi kesemua
item yang berkaitan dengan keberkesanan kaedah bermain yang digunakan dalam proses PdP
adalah tidak kurang daripada min 4.0 dan tiada seorang responden yang menunjukkan tidak
setuju dengan perlaksanaan kaedah bermain dalam proses PdP.

Kajian (lbrahim et al., 2014) menjelaskan melalui kaedah permainan terdapat pelbagai
pengatahuan dapat disalurkan kepada pelajar mahun pekerja. Sesebuah maklumat yang
dianggap susah untuk difahami dapat diterima dengan mudah melalui kaedah permianan. Malah
ia juga turut meningkatkan motivasi pelajar.

Walaubagaimanapun, pembangunan gamifikasi di dalam PdP perlu kepada kreativiti yang
melibatkan beberapa aspek seperti kandungan, grafik dan rekabentuk yang menarik agar ianya
mempunyai daya tarikan dan dapat menambah minat pelajar dan merangsang daya pemikiran
pelajar (Mohamedi et al., 2020).

Tinjauan literatur sistematik yang dilakukan oleh So dan Seo (2018) menunjukkan bahawa
banyak artikel yang ditinjau menyokong kesan positif permainan yang positif terhadap hasil
pembelajaran pelajar.

Pembelajaran secara permainan juga dapat meningkatkan pengetahuan pelajar tahap tinggi
secara teori dan praktikal (Ab Rahman & Asman, 2019) ini kerana PdP secara gamifikasi akan
mempengaruhi daya penumpuan pelajar serta dapat membantu dalam meningkatkan strategi
pembelajaran dan keupayaan pelajar (Chee, 2011;Papastergiou, 2009).

——
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Selain itu pendekatan Pembelajaran Berasaskan Permainan (PBP) dapat meningkatkan
penguasaan kemahiran abad ke-21 dalam pengajaran dan pembelajaran subjek sains. Hal ini
kerana pengajaran melalui kaedah PBP yang berpusatkan pelajar dapat menyediakan
persekitaran kepada pelajar untuk mempraktikan kemahiran-kemahiran tersebut semasa
dalam perbincangan pelajar, menyelesaikan masalah dalam pembelajaran dan menjana
idea dalam pembelajaran (Qian & Clark, 2016).

Kajian (Hambali & Lubis, 2022) mendapati bahawa strategi PdP bersepadu yang digunakan di
era Revolusi Industri 4.0 adalah berteraskan empat elemen utama iaitu creativity, reflectivity,
reciprocity dan responsibility. Ini menunjukkan tenaga pengajar hendaklah berusaha
menambah kepakaran dalam kreativiti menghasikan Pengajaran dan Pemudahcaraan (PdPc)
yang berkesan terutama dalam Pembelajaran Abad ke-21 (PAK21) kenyataan ini turut disokong
oleh (Yabi et al., 2019)

Metodologi Kajian

Kajian ini menggunakan kaedah dokumentasi terhadap artikel jurnal, bab dalam buku serta e-
prosiding dan dianalisis secara deskriptif bagi menjelaskan kelebihan gamifikasi di dalam PdP
Pengajian Islam.

Gamifikasi di dalam Pengajian Islam

Kajian (Mohamedi et al., 2020) menjelaskan bahawa gamifikasi di dalam bahasa Arab masih
kurang dalam pasaran hari ini, yang menyebabkan masalah-masalah pembelajaran tidak dapat
diselesaikan. Ini kerana PdP bahasa Arab masih menggunakan kaedah yang klasik dan statik.
Gamifikasi bahasa Arab ini merupakan salah satu alat bantu mengajar yang boleh memahirkan
pelajar dan melatih pelajar dan seterusnya menarik minat pelajar dan menghilangkan persepsi
negative terhadap pembelajaran bahasa Arab.

Bagi pengajian Hadis menurut (Rosli & Noor, 2017) perkembangan teknologi turut memberi
kesan kepada PdP pengajian Hadis. Antaranya, bentuk pengajaran yang diimplementasikan
masih terikat dengan kaedah konvensional tanpa melihat kepada kaedah inovatif yang terkini
seiring dengan kemajuan semasa. Kaedah pengajaran lebih berpusatkan guru akan
menyediakan pelajar pasif serta tidak berdaya saing dalam pembelajaran (Yohan et al. 2012).
Bahan pengajaran juga masih lagi menggunakan sumber tradisional yang belum disunting
menyebabkan pengajian hadis tidak berkembang, malah mencacatkan proses pembelajaran
(Latifah Abdul Majid et .al, 2012). Namun begitu, kaedah atau metodologi konvensional tidak
dinafikan kejayaannya dalam melahirkan golongan Ulama Hadis di dunia kerana kaedah-
kaedah tersebut telah lama diguna pakai dalam PdP pengajian hadis sejak zaman Rasulullah
SAW (Jasmi et al., 2011). Justeru keperluan anjakan paradigma dalam kaedah PdP pengajian
Hadis agar pengajian hadis menepati kaedah yang telah ditetapkan oleh muhaddithin dan
mendapat tempat yang sewajarnya dalam masyarakat Islam.

Selain itu aplikasi PdP yang telah menggunakan kaedah gamifikasi online melalui permainan
Kahoot berjaya menjadikan suasana pembelajaran menarik dan menyeronokkan. Ini kerana PdP
online melalui Kahoot melibatkan aktiviti ulangkaji tanpa sedar yang melibatkan beberapa
pendekatan PdP secara tidak langsung iaitu sumbangsaran, soal jawab, dan tunjuk cara. Malah
kehadiran lagu latar dan gambar yang menarik turut membuatkan pelajar teruja. Justeru,
berdasarkan pengalaman secara keseluruhan pelajar bersikap positif dan berpuas hati di
samping mempercayai bahawa aplikasi ini sangat membantu di dalam subjek Pendidikan
Islam.(Jamar & Che Noh, 2020)

——
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Bagi hasil kajian (Isnanto Adi Prasetyo, Senie Destya, 2016) menjelaskan penerapan gamifikasi
untuk memotivasi pengguna dalam pembelajaran al-Quran mendapat beberapa kelebihan
apabila elemen-elemen gamifikasi yang dilaksankan mampu menyelesaikan permasalahan
yang sedia ada. Penggunaan konsep leaderboard, badge, dan achievement untuk memotivasi
para pengguna untuk terus belajar dan tidak mudak mengalah menjadikan PdP yang
dilaksankan semakin diminati.

Begitu juga dengan kajian yang dijalankan oleh (Abdullah & Abdul Razak, 2021) dapatan
anlisis terhadap pelajar menujukkan kaedah gamifikasi merupakan suatu bentuk pembelajaran
yang menarik dan sesuai digunakan di dalam proses pembelajaran sirah.

Kelebihan Pembelajar Melalui Gamifikasi

(Mohamed Rosly & Khalid, 2017; Susanti, 2021) menjelaskan bahawa terdapat tiga kelebihan
atau kekuatan di dalam PdP melalui gamifikasi iaitu i)motivasi ii) penglibatan dan pencapaian
dan iii) pengatahuan dan pengalaman. Kenyataan ini turut di sokong oleh (Hambali & Lubis,
2022) malah kajian mereka menambah dua lagi kelebihan Pdp melalui gamifikasi iaitu
i)Pengajaran lebih menarik dan interaktif, serta ii) pelajar dapat mengenal pasti kekuatan dan
kelemahan diri dalam PdPc. Namun pengakaji menyimpulkan kepada beberapa kelebihan iaitu:

1. Meningkatkan Motivasi

Motivasi ialah dorongan, galakkan, suntikan atau semangat di dalam melakukan sesebuah
perkara. Bagi penerapan gamifikasi di dalam sesebuah PdP ia memainkan peranan yang sangat
penting kerana pelajar tidak akan berasa bosan, pelajar akan lebih bersemangat untuk
menghadiri kelas dan pelajar juga akan lebih fokus kepada pembelajaran yang berlangsung.
(Zuhriyah, 2020)

Indah Rahmawati SPd (2009) menyatakan dalam kajiannya ‘Media Permainan Meningkatkan
Motivasi Siswa’ berpendapat bahawa kaedah pembelajaran secara bermain mengandung aspek
kegembiraan, kelegaan, kenikmatan yang intensif, bebas daripada ketegangan atau kedukaan,
bersifat memerdekakan jiwa. Selain itu kaedah permainan bagi seorang manusia sangat erat dan
ekspresi diri, spontanitas, melatih peribadi untuk siap melewati persaingan, siap menerima
kemenangan sekaligus siap menerima kekalahan, dan aktualisasi diri.

PdP melalui permainan sangat meningkatkan motivasi kerana ia akan menggalakkan pengguna
secara tanpa sedar memberi tumpuan kepada hasil sosial, kognitif dan emosi. Justeru PdP secara
tradisional seperti syarahan dan soal jawab dianggap sudah tidak dapat membantu
meningkatkankan motivasi kerana gamifikasi untuk memberikan motivasi kerana gamifikasi
menyebabkan pencetus dalaman dengan mengubah persepsi pelajar (Bicen & Kocakoyun,
2018; Ibrahim et al., 2014)

Hasil daripada analisis yang telah dilaksanakan oleh (Hushaini et al., 2022) terhadap minat
murid terhadap PdP berasaskan bahan gamifikasi berada pada tahap yang signifikan dengan
kadar min 3.96. Pelajar berasa bertenaga, ceria, cergas, tidak letih dan tidak bosan mengikuti
PdP Bahasa Melayu dengan menggunakan bahan berasaskan gamifikasi. Kajian ini selari
dengan dapatan kajian (Abdullah & Abdul Razak, 2021) yang menyatakan bahawa penggunaan
bahan PdP berasaskan gamifikasi boleh menyemarakkan inspirasi dan motivasi murid untuk
maju terutamanya bagi subjek yang dilihat menyusahkan dan meletihkan.

——
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Seterusnya kajian yang dilaksanakan olen (Mohamad et al., 2020) untuk melihat persepsi
pelajar terhadap manfaat dan keinginan menggunakan permainan Snake and Ladder Digital
Game Board dalam sesi PdP menunjukkan persepsi pelajar terhadap manfaat dan keinginan
menggunakan permainan tersebut adalah amat baik dalam usaha menarik minat dan motivasi
mereka terhadap pembelajaran yang dianggap sukar iaitu Matematik atau Bahasa Inggeris atau
Sains.

2. Meningkatkan perasan ingin tahu

Bahan gamifikasi dalam PdP atau dikenali dengan Games Based Learning Material merupakan
salah satu bahan PdP yang menggunakan kaedah pemusatan murid yang dapat meningkatkan
minat dan menggalakkan murid dalam bidang pendidikan khasnya dalam pembelajaran bahasa.
(Hushaini et al., 2022) malah pelajar akan dapat belajar secara kolaboratif dengan guru melalui
perbincangan dan menyelesaikan masalah. (Siong & Osman, 2018)

Menurut Wan Hasmah Wan Mamat, Nur Munirah Teoh Abdullah (2013) permainan
mempunyai matlamat pembelajaran. Murid akan mempunyai perasaan ingin tahu dan
meningkatkan daya ingatan seseorang. Maka dengan itu murid lebih mudah menangkap
maklumat dalam suasana yang santai dan tidak terancam. Kenyataan ini turut disokong oleh
(Susanti, 2021).

3. Pelajar lebih kreatif

Menurut (lIbrahim et al., 2014) dengan gamifikasi dalam pengajaran, pelajar mampu
menyelesaikan permasalahan sukar dalam situasi seakan permainan dan cabaran. Ini akan
menjadikan proses PdPc menjadi lebih menarik, interaktif dan ‘engaging’. Pelajar akan
memperoleh peluang serta mendapat maklum balas segera untuk menyelesaikan masalah secara
kolaboratif bersama dengan guru yang akan bertindak sebagai fasilitator.

Selain itu sistem permainan di dalam PdP yang berkonsepkan ganjaran atau capaian mata
tertinggi akan membuatkan pelajar semakin teruja dan secara tidak langsung menjadikan pelajar
lebih kreatif di dalam PdP. Kenytaan ini turut disokong oleh (Buckley & Doyle, 2016a)

4. Penglibatan Pelajar

Tujuan gamifikasi dalam pendidikan ialah salah satu strategi untuk meningkatkan penglibatan
murid dengan memasukkan elemen permainan ke dalam PdP ini kerana proses PdP berasaskan
gamifikasi ialah satu proses yang menjadikan sesuatu aktiviti PdP yang sangat mendorong
penyertaan atau penglibatan pelajar di dalam kelas. (Jamar & Che Noh, 2020)

Selain itu penggunaan permainan digital atau bukan digital dalam PdPc, ia merupakan salah
satu cara yang menarik minat dan penglinatan pelajar untuk sama-sama belajar di dalam apa
jua bidang kerana pelajar akan lebh teruja dan seronok. (Zahari et al., 2021)

Hasil kajian (Mohd Saad et al., 2017) merupakan antara contoh kajian keberkesanan
penggunaan kaedah permainan bahasa dalam pembelajaran penterjemahan peribahasa. Kajian
ini mendapati kaedah permainan tersebut efektif dalam mencetuskan suasana pengajaran lebih
menarik, malah pelajar akan menjadi semakin aktif di dalam kelas dan berminat terhadap
penterjemahan.
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Tambahan pula penggunaan kaedah permainan di dalam PdP kebiasannya pelajar akan
berhadapan dengan kekalahan, kesilapan semasa menjawab justeru ini tidak akan melemahkan
semangat para pelajar, malah ia kan membuatkan pelajar lebih berusaha untuk terus mencuba
agar matlamat mendapat gajaran mata tertinggi diperolehi. (Buckley & Doyle, 2016)

Perbincangan

Terdapat banyak kebaikkan di dalam penerapan gamifikasi di dalam PdP masa kini namun tidak
dapat dinafikan teknologi adalah aspek yang penting. la boleh menyebabkan cabaran teknikal
atau aksesibiliti untuk pelajar yang tidak mempunyai akses kepada peralatan atau rangkaian
yang sesuai terutamanya sekiranya kaedah PdP gamifikasi dilaksanakan secara atas talian.
Selain itu diantara cabaran lain yang akan dihadapi dalam pelaksanaan kaedah famifikasi di
dalam PdP ialah kekurangan tenaga mahir untuk menghasilkan reka bentuk permainan,
ketiadaan panduan khusus untuk menjalankan aktiviti permainan dan ketagihan aktiviti
permainan digital menyebabkan gejala ponteng kuliah dalam kalangan pelajar.(Rahimah
Wahid, 2020)

Para pengajar mahupun guru juga perlu mendapatkan latihan yang mencukupi dan pandai
mengaplikasi kaedah gamifikasi di dalam PdP supaya terhasil keberkesannya. Sekolah atau
institusi perlu menyokong penggunaan gamifikasi dalam PdP. Kaedah perlaksanaan permainan
di dalam PdP perlu jelas dari sudut objektif permainan,cara dan peraturan permainan, cara
kiraan mata ganjaran permainan dan kesan kepada pelajar, justeru persediaan guru dalam
perlaksaan PdP secara permainan memainkan peranan yang sangat penting. (Buckley & Doyle,
2016) ini keran dibimbangi sekiranya tenaga pengajar tidak mendapat sokongan moral atau
galakan mereka akan lebih selesa untuk mengajara secara kaedah tradisional (Sessoms, 2008)

Dengan mengatasi cabaran ini, kaedah gamifikasi didalam PdP pengajian Islam dapat
menyediakan alat bantu mengajar yang berkesan untuk meningkatkan pengalaman
pembelajaran dan pencapaian pelajar. Perancangan dan pelaksanaan yang bijaksana adalah
penting untuk menjayakan pendekatan gamifikasi dalam konteks pendidikan.

Kesimpulan

Dapat disimpulkan bahawa kaedah gamifikasi di dalam PdP sangat perlu diperlu diterapkan
buat generasi masa kini. Namun begitu tenaga pengajar perlu mengaplikasikan proses yang
perlu ada dalam pembangunan gamifikasi dalam PdP .Kenyataan ini turut dipersetujui oleh
(Mohamed Rosly & Khalid, 2017). Pembangunan gamifikasi dengan objektif dan sasaran yang
jelas akan menjadikan PdP lebih berkesan.
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BAB 3

PERANAN PEMPENGARUH DIGITAL TIKTOK DALAM
PENYEBARAN AL-QURAN DAN HADIS KEPADA GENERASI Z:
SATU KAJIAN NARATIF

Siti Nuroni binti Mohamed?, Nur Syuhada binti Mohd Subri*, Nurul Widad Fitri binti
Muhammad ! & Nasimah binti Wan Harun?
! Kolej Universiti Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra (KIAS)
2 Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Kemunculan pempengaruh atau influencer seiring dengan perkembangan kemajuan media
sosial. Di antara platform media sosial yang paling ramai di ikuti adalah Facebook, Instagram,
Youtube dan terbaru adalah TikTok. Pengaruh pempengaruh digital boleh membawa kepada
kesan positif dan negatif serta boleh membawa kepada kesan buruk jika dikendalikan dengan
cara yang salah (Haenlein et al., 2020). Di antara kesan positif yang dapat dilihat adalah
penyebaran kandungan digital berasaskan dakwah dengan idea yang kreatif dan inovatif kepada
generasi Z (Fathia Nur Shabrina et al., 2023). Sementara itu, jika kandungan digital dakwah
yang dikongsi mempunyai kredibiliti dan kesahan yang boleh dipertikai, samada maklumat
yang diberi adalah salah, perkara ini memberi kesan yang buruk kepada imej Islam itu sendiri
(Tengku & Rasyida, 2022).

Pada asasnya, setiap individu Muslim sangat berminat untuk berkongsi mengenai pegangan
agama, kepercayaan dan nilai-nilai murni dengan semudah satu klik di hujung jari mereka
(Rahman, A. et al., 2015). Namun begitu, setiap perbuatan dan perkara yang dilakukan oleh
manusia di dunia ini tidak boleh lari dari mengikut laras pematuhan syariat yang sudah
ditetapkan oleh Al-Quran dan Hadis dalam Islam. Ini berlandaskan firman Allah SWT dalam
Surah Adz-Dzariyaat ayat 56:

o5 ¥ ¥t S &is g

Maksudnya:
Dan (ingatlah) Aku tidak menciptakan jin dan manusia melainkan untuk mereka menyembah
dan beribadat kepadaKu.

Begitu juga dengan medium Tiktok yang berasaskan muzik, pematuhan dan tatacara kendalian
perlulah diikuti oleh orang Islam samada dari pempengaruh, pembina kandungan digital dan
pengguna itu sendiri. Agar selaras dengan firman Allah SWT dalam Surah Lugman ayat 6:

As Fow G ,}’/T’_.'-%., Ja8 o0 B g T s ) P N ENU IR I P A R oL
rgr OMe 23 SLl 5 1558 s ple i 1 20 2o Bl G008 38 il Gh WU (e
Maksudnya:

Dan di antara manusia (ada) orang yang mempergunakan perkataan yang tidak berguna untuk
menyesatkan (manusia) dari jalan Allah tanpa pengetahuan dan menjadikan jalan Allah itu
olok-olokan. Mereka itu akan memperoleh azab yang menghinakan.
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Seiring dengan perubahan norma baru mengikut transformasi zaman, para pempengaruh digital
Tiktok juga tidak terlepas menggabungkan muzik dalam penyampaian mereka mengenai Al-
Quran dan Hadis. Situasi ini sudah dijelaskan dalam sabda Rasullah SAW:

AR E J‘ "Qgtudéju\cw‘&b" Jus (..L.e e ‘“\Guw‘jy)‘_;\u;uawu\

/
<4

J* @Lh\jaﬁu J@‘W"’ QJU"QMO\McOW@JuO»@" JLE 003\
"Lg.:;aloauw\c.u.u" (..L; \GL.;@J\

[Ahmad, al-Musnad, no hadis 15720]
Maksudnya:

Seorang wanita telah datang kepada Nabi SAW, dan Baginda bertanya kepada Aisyah R.Anha:
“Adakah kamu mengenali wanita ini?” Aisyah menjawab “tidak, wahai Nabi Allah”. Maka
Baginda berkata “Ini penyanyi wanita dari Bani Fulan, adakah kamu suka jika dia menyanyi
kepada kamu?” Aisyah menjawab ya, lalu Nabi SAW memberikan penyanyi tersebut al-
Thabqq, lalu dia menyanyi dengannya, Maka Nabi SAW berkata: “Syaitan telah meniup
melalui dua lubang hidungnya.”

Aplikasi Tiktok dan Generasi Z

Tiktok adalah salah satu aplikasi terbaru yang direka untuk memaparkan kandungan digital
berasaskan video dan ‘live streaming’. Jumlah pengguna Tiktok di Malaysia sehingga awal
2022 dilaporkan seramai 14.59 juta bagi pengguna berumur 18 dan ke atas dengan peratusan
56.8 bagi pengguna wanita dan 43.2 peratus adalah pengguna lelaki (Digital 2022: Malaysia —
DataReportal — Global Digital Insights, 2022). Jumlah muat turun aplikasi ini dilaporkan
tertinggi pada musim pandemik COVID-19 yang melanda bermula tahun 2021 (Feldkamp,
2021).

Platform Tiktok akan memaparkan satu kandungan video dalam satu masa dan membenarkan
penggunanya untuk beralih ke video lain dengan satu leretan ke atas dan bawah. Video yang
dipaparkan tidak akan berubah selagimana pengguna tidak meleret skrin. Kekerapan pengguna
melihat video yang sama akan mengubah algoritma ‘feed’ video yang disiarkan. Antara
keunikan fungsi Tiktok yang menyebabkan kecanduan pengguna menggunakannya adalah
aplikasi lip-synch yang dipadankan dengan soundtrack lagu-lagu tertentu. Kebanyakan
kandungan Tiktok yang dimuatkan adalah hasil dari video atau content asal yang dicipta
pengguna ataupun buat semula dengan trend yang popular di feed Tiktok pada ketika itu
(Anderson, K. E., 2020).

Tiktok tercatat sebagai satu medium digital terkini yang mempunyai rating engagement
tertinggi dan lebih dekat dengan Generasi Z bercirikan isi kandungan digital yang lebih dinamik
sehinggakan penglibatan mereka sebagai pengguna mengubah cara pandang dan strategi
pemasaran untuk menarik minat golongan ini (Flecha et al., 2023). Generasi Z dikategorikan
sebagai generasi kelahiran tahun 1997 hingga 2010, yang mana pada waktu tersebut teknologi
telah pun berkembang dengan pesat dan majoritinya memiliki telfeon bimbit, berbeza dengan
generasi Alpha, dimana mereka adalah anak-anak atau generasi kelahiran pada tahun 2010
hingga 2025 (Mohd Rashidi Omar et al., 2022).
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Pempengaruh mengikut Al-Quran dan Hadis

Pempengaruh digital merupakan istilah padanan rasmi dari Dewan Bahasa dan Pustaka kepada
influencer digital iaitu merujuk kepada seseorang yang boleh mempengaruhi pengikut atau
peminat. Antaranya termasuk mereka dalam kalangan selebriti, atlet, model, pelukis, dan
sebagainya (Amalina, A. 2021).

Walaubagaimanapun,  pempengaruh digital pada hari ini terutamanya mereka yang
menyampaikan mesej Islam telah dikuasai oleh individu-individu terkenal yang mempunyai
pandangan dunia kosmopolitan, merupakan storyteller yang baik, dan berkemahiran dalam
penghasilan media digital. (Zaid et al., 2022)

Apa pun revolusi istilah yang digunapakai, Islam telah menunjukkan cara untuk menjadi
pempengaruh atau role model atau qudwah mengikut acuan Al-Quran dan Sunnah.
Sebagaimana yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah, bahawa Nabi Muhammad SAW bersabda:

N ) B3 a5 (5 daysdl fe BB ek Y daf s 3 ke AV e G086 J) s s
A 1gaBT 3 B afi Y RS 3 pBT AV e o 08

Maksudnya:

Barangsiapa yang menyeru (seseorang) kepada hidayah, baginya ganjaran sepertimana
ganjaran orang yang mengikutinya tanpa mengurangi sedikitpun daripada ganjaran mereka
(yang melakukan).

[al-Muslim, Sakih al-Muslim, Kitab al-1'lm, Bab Man Sanna Sunnah Hasanah.., no hadis 2673]
Pempengaruh yang paling perlu diikuti pastilah Nabi Muhammad SAW, baginda merupakan
contoh utama yang perlu diidolakan dan menjadi ikutan terbaik oleh umat Islam. Bahkan
pengkaji Barat iaitu Michael Hart meletakkkan Nabi Muhammad SAW sebagai satu-satunya
pemimpin dan pendidik yang berjaya memberikan inspirasi dan amat istimewa buat seluruh
manusia untuk diteladani dan dicontohi (Mohd Rashidi Omar et al., 2022).

Allah SWT berfirman dalam ayat 21, Surah al-Ahzab:
~ P s ~° ° ~ - - ] R % & . A~ PRI
FpaS 1 58735 5V 3adis D 5500 O Ha) Tz 530 A1 Jelg @ 2SJ 0L AG)

Maksudnya:

Demi sesungguhnya, adalah bagi kamu pada diri Rasulullah itu contoh ikutan yang baik, iaitu
bagi orang yang sentiasa mengharapkan (keredaan) Allah dan (balasan baik) hari akhirat,
serta dia pula menyebut dan mengingati Allah banyak-banyak (dalam masa susah dan senang)

Metodologi Kajian

Kajian ini menggunakan kaedah narrative review melibatkan kaedah kualitatif menerusi
instrumen analisis kandungan dan ulasan literatur. Artikel-artikel yang terpilih mengenai
pempengaruh atau influencer yang menggunakan al-Quran dan Hadis sebagai bahan
penyampaian di Tiktok dikaji dan disintesis. Pencarian artikel berkaitan diperolehi dari
database seperti Google Scholar, Dimensions, dan Semantic Scholar dengan kata kunci
pencarian dalam bahasa Melayu dan bahasa Inggeris seperti Peranan Influencer, Role, Al-
Quran, al-Sunnah, Hadith, dan Tiktok.
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Dapatan Kajian
Penampilan Karakter
Menerapkan Nilai-Nilai Al-Quran Dalan Penyampaian

Penyampaian dan gaya bahasa sangat penting bagi pempengaruh untuk menarik minat golongan
sasaran mereka di Tiktok. Di antara peranan pempengaruh Tiktok ketika menyampaikan Al-
Quran dan Hadis adalah melalui karakter mereka itu sendiri. Para pempengaruh berjaya
menerapkan enam prinsip komunikasi dalam Al-Quran iaitu qaulan karima, qaulan sadida,
qaulan ma’rufa, gaulan baligha, qaulan layyina, dan qaulan maisura (Pebirawati, T. W., 2023).
Selain itu, para pempengaruh juga menggunakan kaedah metodologi dakwah bi al-Hikmabh, bi
al-Mau’izah al-Hasanah dan dakwah al-mujadalah bi al-lati hiya ahsan (Nanda, 2023).
Penampilan dengan gaya bahasa yang lemah lembut dan bahasa yang mudah untuk
difahami(Alya Aulia & None Chairiawaty, 2023), dan sesuai dengan suruhan dari Al-Quran
dan Hadis merupakan antara faktor para pempengaruh diterima oleh generasi Z (Tsalits
Maratun Nafiah et al., 2022).

Isi Kandungan Digital
Isu tular

Isi kandungan digital yang dimuat turun adalah bersesuaian dengan trend tular bagi setiap isu,
namun begitu tidak sepenuhnya menjawap permasalahan yang ada dengan durasi masa yang
diperuntukkan (Anggita Falestyana Sari & Lutthi Ulfa Ni’amah, 2022). Di antara cara susunan
penyampaian para pempengaruh adalah dengan menyampaikan sesuatu isu yang tular
kemudian mengaitkan dengan ayat-ayat Al-Quran dan Hadis (Anggita Falestyana Sari & Lutfhi
Ulfa Ni’amah, 2022)

Isu berkaitan remaja

Penyampaian mereka juga memasukkan elemen terkini berkaitan remaja dan kehidupan harian
(Alya Aulia & None Chairiawaty, 2023). Kajian dari (Muhamad Parhan et al., 2022)
menunjukkan para generasi Z ini menggemari kandungan dakwah berkenaan dengan kehidupan
kerana mereka dalam proses mencari jati diri dan perkara-perkara yang mampu membawa
mereka ke arah yang lebih dan baik serta menyelesaikan masalah-masalah remaja pada
kehidupan saat ini.

Isu agama

Dalam penyebaran al-Quran dan Hadis, para pempengaruh mengaitkan kedua sumber utama
ini dalam penyampaian mereka dengan menumpukan pada tiga isu utama iaitu akidah, syariah
dan akhlak (Alya Aulia & None Chairiawaty, 2023).

Penyampaian Al-Quran dan Hadis dilakukan oleh para pempengaruh dan pembina kandungan
digital ini dalam pelbagai bentuk mengikut fitur-fitur khas yang disediakan oleh Tiktok. Di
antaranya lip synching, tarian, penyampaian diiringi muzik atau soundtrack lagu, kemudian
dikuti dengan pembacaan matan hadis dan terjemahannya, lakonan yang diakhiri dengan
hikmah berdasarkan hadis, pembacaan buku berdasarkan tema Al-Quran dan Hadis, ceramah,
(Isbaria, NIM., 2022). Selain itu, ada kandungan video yang hanya memaparkan matan hadis
dan terjemahannya dengan berlatarbelakangkan pemandangan indah, ada juga yang
menggunakan kaedah tangkap layar hadis-hadis dari media sosial yang lain seperti Twitter,
cuplikan video dari Youtube ataupun dari pembina kandungan digital yang lain ditambah
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dengan latarbelakang tulisan hadis Nabi Muhammad SAW. Kesemua video-video ini diiringi
dengan soundtrack muzik. (Mira Fitri Shari, 2021)

Kepelbagaian cara penyampaian Hadis oleh para pempengaruh Tiktok menunjukkan cara
mereka mengekspresikan menyatakan pemikiran mereka bahkan menyediakan satu ruang
pemahaman yang diperlukan oleh golongan sasaran iaitu masyarakat itu sendiri. (Isbaria, NIM.,
2022)

Golongan Sasaran

Setiap pempengaruh digital pastinya mempunyai sejumlah pengikut yang ramai dan
mempunyai fokus golongan sasaran masing-masing. Antara kesan baik yang dapat dilihat hasil
penyampaian para pempengaruh kepada golongan sasaran iaitu golongan generasi Z ini adalah
mereka berminat untuk turut serta membina kandungan digital dakwah dengan alasan untuk
mewujudkan masyarakat yang lebih baik (Fathia Nur Shabrina et al., 2023), bahkan ada yang
beranggapan video-video tersebut membantu mereka memahami ajaran agama (Mira Fitri
Shari, 2021), mengubah corak pemikiran untuk menjadi individu yang lebih baik dengan
mengamalkan perkara yang disampaikan, menjadi lebih termotivasi, menambah semangat dan
memberi inspirasi (Alya Aulia & None Chairiawaty, 2023).

Selain itu, para pempengaruh dari sudut yang lain mampu mengajak para pendengar video
Tiktok mereka untuk saling berbincang dan menyampaikan pendapat tanpa berat sebelah
(Anggita Falestyana Sari & Lutfhi Ulfa Ni’amah, 2022), memberi maklum balas hantaran video
mereka dengan pelbagai pandangan dan menyebabkan para pendengar bertanya lebih lanjut
(Mira Fitri Shari, 2021).

Namun begitu, ada juga yang tidak tertarik untuk melakukan perkara yang sama kerana
merasakan ilmu agama mereka masih kurang (Fathia Nur Shabrina et al., 2023) bahkan mereka
juga mengkritik Mira Fitri Shari, 2021).

Kesimpulan

Setelah membuat penelitian dan kajian, pempengaruh Tiktok dalam penyampaian Al-Quran
dan Hadis memainkan tiga peranan utama iaitu, penampilan karakter pempengaruh, isi
kandungan digital, dan reaksi balas pengguna. Justeru, penelitian mengenai peranan mereka
ini sangat penting untuk memahami corak masyarakat terutamanya golongan Z dalam
memahami Al-Quran dan Hadis serta Islam umumnya. Namun begitu, corak perubahan
penyampaian dan isu semasa sentiasa berubah mengikut arus boleh mengakibatkan peranan
mereka juga berubah. Oleh sebab itu, kajian lanjutan boleh dilakukan dengan menganalisis dari
sudut sumber autentik dan tahap penerimaan pengguna dan pengamal boleh dinilai dan dikaji
secara analitikal. Selain itu, gender yang berbeza dari pempengaruh digital perlu dibuat kajian
lanjutan untuk mengetahui kadar penerimaan pengguna dan pengikut di Tiktok. Antara lain
yang boleh diteliti adalah peranan pempengaruh digital Tiktok di Malaysia dalam bahagian
Islam dan dakwah masih belum diberi perhatian.
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BAB 4

METODOLOGI PENAFSIRAN AL-QURAN OLEH SYEIKH NAWAWI
BANTEN: KAJIAN TERHADAP AYAT-AYAT AL-WA’DU WA AL-
WA’ID DI DALAM SURAH AL-WAQI’AH

Abdul Mukti Bin Baharudin®, Zaidul Amin Suffian Bin Ahmad?
L Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Setelah kewafatan baginda s.a.w., Allah s.w.t. jadikan ulama-ulama di sepanjang zaman yang
bertanggungjawab menjaga dan memelihara ajaran Islam, khususnya al-Quran yang merupakan
panduan dan petunjuk kepada umat akhir zaman. Perkara ini telah dinyatakan oleh Rasulullah
s.a.w. bahawa ulama-ulama adalah waris kepada nabi-nabi. Justeru kemunculan ulama-ulama
silih berganti dari satu zaman ke satu zaman yang lain di seluruh pelosok dunia, termasuklah di
Nusantara ini. Di antara tokoh ulama Nusantara yang hebat ialah Syeikh Nawawi al-Bantani al-
Jawi. Bahkan ketokohan beliau dalam ilmu-ilmu Islam diakui di seluruh dunia sehingga beliau
digelar Sayyid Ulama al-Hijaz yang dianugerahkan oleh ulama Mesir, 4had Fugaha’ Wa
Hukama’ al-Muta’akhirin dan Ulama al-Haramain.

Kajian ini akan memfokuskan kepada sumbangan beliau dalam bidang penafsiran al-Quran.
Kajian ini juga akan mengkaji satu bahagian daripada isi kandungan al-Quran iaitu ayat-ayat
yang membicarakan tentang al-wa 'du (janji baik) dan al-wa 'id (janji ancaman). Pengkaji juga
telah memilih satu surah sahaja sebagai fokus kajian, iaitu surah al-Wagqi’ah. Ini kerana surah
al-Wagqi’ah merupakan salah satu surah yang banyak menyentuh tentang al-wa 'du dan al-wa 'id
dan ia merupakan di antara surah yang dimaklumi oleh masyarakat awam. Justeru kajian ini
akan mengkaji metodologi Syeikh Nawawi al-Banten dalam menafsirkan ayat-ayat a-wa 'du
dan al-wa 'id dalam surah al-Wagqi’ah.

Metodologi Kajian

Bagi memenuhi tujuan kajian ini, penulis telah menggunakan pendekatan metode kualitatif.
Penyelidikan kualitatif lazimnya dipengaruhi oleh pendekatan teoretikal yang menjadi asas
kepada kajian secara keseluruhan. Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang dilakukan
terhadap metodologi Syeikh Nawawi Banten dalam menafsirkan ayat-ayat al-Quran. Bagi
penulisan kertas kerja ini, kajian lebih tertumpu kepada perbincangan metodologi penafsiran
ayat-ayat al-wa’du wa al-wa’id di dalam al-Quran. Oleh kerana ayat-ayat tersebut banyak
dinyatakan di dalam al-Quran, penulis telah memfokuskan kajian kepada surah al-Waqi’ah
sahaja. Setelah ayat-ayat al-wa 'du dan al-wa 'id dikenal pasti, pengkaji merujuk kepada kitab
tafsir Marah Labid bagi menganalisa metode beliau dalam menafsirkan ayat-ayat tersebut.
Namun, topik ini juga boleh dibincangkan secara metode kuantitatif dalam kajian akan datang,
dengan melihat kepada sudut pengetahuan, kefahaman dan kesedaran masyarakat terhadap
ayat-ayat al-wa 'du dan al-wa’id di dalam al-Quran.
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Biodata Syeikh Nawawi Banten

a. Nama dan kelahiran Syeikh Nawawi Banten

Nama sebenar beliau ialah Muhammad Nawawi bin Umar bin Arabi al-Bantani al-Jawi. Beliau
dilahirkan di Tanara, Serang, Banten pada tahun 1830 (Amirul, 2021). Ayah beliau bernama
Kiai Umar bin Kiai Arabi bin Kiai Ali bin Ki Jamad bin Ki Janta bin Ki Masbugil bin Ki
Masqun bin Ki Maswi bin Tajul Arsyi (Pengeran Sunyararas) bin Sultan Hasanudin bin Sunan
Gunug Jati. Manakala ibunya bernama Zubaidah, berasal daripada keturunan Muhammad
Singaraja. Beliau merupakan anak pertama dari tujuh orang bersaudara, iaitu Ahmad
Syihabuddin, Tamim, Sa’id, Abdullah, Tsaqilah dan Sariyah.

Beliau membesar dalam lingkungan keluarga yang beragama. Sejak berumur 5 tahun, ayahnya
seorang tokoh ulama Tanara secara langsung memberikan pelajaran-pelajaran agama dasar
kepadanya. Di samping kecerdasan yang dimiliki, sejak kecil lagi Syeikh Nawawi juga dikenali
sebagai seorang yang tekun dan rajin. Beliau juga dikenali sebagai orang yang tawadhuk,
zuhud, bertakwa kepada Allah s.w.t serta berani dan tegas.

Beliau meninggal dunia pada 25 Syawal tahun 1315 H/ 1897 M, ketika berumur 84 tahun dan
dikebumikan di Ma’la (sebuah tempat pemakaman umum di Mekah, ke arah timur daripada
Masjid al-Haram) (Amirul, 2021; Aan Parhani, 2013).

b. Perjalanan Ilmiah Syeikh Nawawi

Pada awalnya beliau bersama saudaranya Tamim dan Ahmad berguru dengan KH. Sahal, salah
seorang ulama Banten yang terkenal ketika itu. Kemudian dia berguru dengan Raden H. Yusuf
Purwakarta. Ketika berumur 13 tahun ayah beliau meninggal dunia. Walaupun masih muda,
beliau telah memimpin pesantren peninggalan ayahnya itu. Selang dua tahun kemudian, iaitu
pada tahun 1828, beliau telah pergi menunaikan haji, sekali gus dengan niat menuntut ilmu di
Mekah (Amirul, 2021).

Setelah menuntut ilmu di Mekah selama 3 tahun beliau kembali ke Indonesia untuk
menyebarkan ilmu agama. Namun demikian penjajahan Belanda yang sentiasa memantau gerak
geri umat Islam menyebabkan beliau kembali semula ke Mekah dan meneruskan pengajiannya
di sana.

Di sana beliau telah menuntut ilmu dengan ulama-ulama besar yang berasal daripada Indonesia,
di antaranya Syeikh Khatib Sambas (berasal dari Kalimantan Barat), Syeikh Abdul Ghani
(berasal daripada Bima NTB). Selain itu, guru-gurunya yang terdiri daripada ulama-ulama
besar di Mekah ialah Syeikh Ahmad Zaini Dahlan (mufti mazhab Syafie di Mekah), Syeikh
Ahmad Dimyathi, Syeikh Abd Hamid al-Daghestani, Syeikh Nahrawi dan lain-lainnya.
Setelah lebih kurang 30 tahun, Syeikh Nawawi telah menjadi ulama terkemuka di Mekah.
Kedalaman ilmu beliau menjadikannya salah seorang guru yang dikenali di Masjid al-Haram.
Bahkan beliau memiliki tiga gelaran kehormat iaitu Sayyid Ulama al-Hijaz yang dianugerahkan
oleh ulama Mesir, Ahad Fuqaha’ Wa Hukama’ al-Muta’ akhirin dan Ulama al-Haramain.
Beliau sangat menguasai pelbagai bagai disiplin ilmu agama seperti tauhid, fegah, tafsir,
tasawuf, sejarah, bahasa Arab dan lain-lain. Hal ini dapat dilihat daripada karya-karya yang
telah dihasilkan oleh beliau yang mencakupi pelbagai disiplin ilmu tersebut.
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c¢. Karya-karya Syeikh Nawawi

Terdapat perbezaan pandangan tentang jumlah karya yang dihasilkan oleh Syeikh Nawawi al-
Banten. Ada pandangan yang menyatakan bahawa jumlah karya beliau ialah 99 buah. Manakala
pandangan lain mengatakan 115 buah. Di antara karya beliau mengikut disiplin ilmu ialah:

Tafsir:
i.  Marah Labid
Tauhid dan Akhlak:

i.  Kasyifah al-Saja Syarah Safinah al-Naja

ii.  Bahjah al-Wasa’il

iii.  Fath al-Majid Syarh Durr al-Farid fi al-Tauhid.

iv.  Tijan al-Durari.

v.  Qami’ al-Thughyan Syarh Manzumah Syu’ab al-Iman

vi.  Nur al-Zholam Syarh Manzumah ‘Aqidah al-‘Awam
vil.  Nasha'ih al- ‘Ibad Syarh al-Munabbihat ‘Ala al-Isti’dad li Yaum al-Ma’ad
viil.  Salalim al-Fudlala’ Syarh Manzumah Hidayah al-Azkiya’ dan lain-lain.

Fegah:

i.  Fath al-Mujib
ii.  Mirgat Shu’ud al-Tashdiq Syarh Sullam al-Taufiq
iii.  Nihayah al-Zayn
iv.  Uqud al-Lujjayn Fi Bayan Huquq al-Zawjayn dan lain-lain.

Bahasa Arab dan Kesusasteraan:

1. Lubab al-Bayan
ii.  Fath al-Ghafir
ii.  Al-Khatiyyah Syarh al-Kawkab al-Jaliyyah
iv.  Al-Fushush al-Yaqutiyyah Syarh al-Rawdlah al-Bahiyyah fi al-Abwab al-Tashrifiyyah
dan lain-lain.

Sejarah:

1. Targhib al-Mustagim (tentang Maulid Nabi s.a.w.)
il.  al-Ibriz al-Dani (sejarah hidup Rasulullah s.a.w.)
iii.  Fath al-Shamad (tentang Maulid Nabi s.a.w.)

Pengenalan Kitab Tafsir Marah Labib

Kitab tafsir karya Syeikh Nawawi al-Banten diberi nama Marah Labib li Kasyf Ma’na Quran
Majid dan al-Tafsir al-Munir li Ma’alim al-Tanzil. Menurut Mamat (2006), kerana itu cetakan
pertamanya bernama Marah Labib dan cetakan keduanya bernama al-Tafsir al-Munir i
Ma’alim al-Tanzil. Di Indonesia tafsir beliau lebih terkenal dengan nama al-Tafsir al-Munir.
Pertama kali ia dicetak di penerbit Abd al-Razzaq, Kaherah pada tahun 1305 H, kemudian di
penerbit Mushthafa al-Bab al-Halabi, Kaherah pada tahun 1355 H. Setelah itu ia diterbitkan di
Singapura oleh penerbit al-Haramain sampai empat kali cetakan, kemudian di Indonesia oleh
penerbit Usaha Keluarga, Semarang. Lalu diterbitkan pula oleh penerbit al-Maimanah di Arab
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Saudi dengan nama Tafsir al-Nawawi dalam dua jilid. Kemudian pada tahun 1994 diterbitkan
oleh penerbit Dar al-Fikr, Beirut dengan nama al-Tafsir al-Munir li Ma'alim al-Tanzil
(Mustamin, 2000).

Tafsir ini dikarang dalam bahasa Arab dan ditulis ketika beliau berada di Mekah. la dikarang
sebagai jawapan kepada permintaan teman-temannya agar beliau mengarang sebuah kitab
tafsir. Namun dengan sifat ketawadhukannya, beliau menjelaskan bahawa karyanya itu
mengikuti dan meneladani karya-karya tafsir ulama-ulama terdahulu, di antaranya ialah al-
Futuhat al-llahiyyah karya Sulaiman al-Jamal (w. 1790 M), Mafatih al-Ghaib karya
Fakhruddin al-Razy (w. 1209 M.), al-Siraj al-Munir karya al-Syirbini (w. 1570 M), Tanwir al-
Migbas karya al-Fairuzabadi (w. 1415 M), dan Irsyad al-"Aqgl al-Salim karya Abu Su ud (w.
1574 M) (Nawawi, 1888).

Selain daripada kitab-kitab tafsir yang dinyatakan di atas, menurut Mustamin (2000) masih ada
beberapa rujukan lain yang menjadi rujukan Syeikh Nawawi, iaitu Jami® al-Bayan karya al-
Thabari (w. 310 H), Tafsir al-Qur’an al-"Azim karya Ibn Katsir (w. 774 H), al-Durr al-Mantsur
karya al-Suyuthi (w. 911 H), dan al-Jami’ li Ahkam al-Qur'an karya al-Qurthubi (w. 671 H).
Metode yang digunakan oleh Syeikh Nawawi di dalam tafsirnya adalah termasuk dalam metode
ijmali, iaitu menafsirkan secara ringkas dan padat. Walaupun begitu, tidak bermakna beliau
mengabaikan perkara-perkara yang perlu ada dalam sesebuah kitab tafsir seperti nama surah,
status surah sama ada Makkiyyah atau Madaniyyah dan Asbab al-Nuzul. Bahkan beliau juga
menyebutkan jumlah ayat, perkataan (kalimah) dan huruf surah. Walaupun metode
penafsirannya termasuk dalam metode ijmali, menurut Mamat (2000), kadang-kadang Syeikh
Nawawi menafsirkan sesuatu ayat secara terperinci yang lebih menyerupai Tafsir Tahlili.
Contohnya ketika menafsirkan ayat 16 surah al-Hasyr, beliau menghabiskan satu halaman
penuh untuk menjelaskannya. Oleh sebab itulah Ahmad & Thoriqul, (2023) menyatakan
bahawa metode yang digunakan di dalam kitab Marah Labib adalah metode tahlili-ijmali.
Manakala dari segi bentuk penafsirannya, beliau mengabungkan antara Tafsir bi al-Ma 'thur
dan Tafsir bi al-Ra’y. Sebagaimana bentuk penafsiran al-Quran secara bi al-ma thur, iaitu
menafsirkan al-Quran dengan al-Quran atau dengan hadis atau dengan riwayat daripada sahabat
atau tabi’in, beliau mendatangkan ayat al-Quran, hadis, perkataan sahabat dan tabiin bagi
menjelaskan ayat yang ditafsirkan. Manakala penafsiran secara bi ra’y, penafsiran beliau
bersandarkan kepada syarat-syarat yang perlu dipenuhi oleh seseorang mufasir (Aan Parhani,
2013). Beliau juga sering menukilkan pandangan ulama-ulama dalam bidang ilmu masing-
masing apabila membicara dan menyentuh bidang-bidang ilmu tersebut di dalam tafsirnya.
Contohnya dalam bidang ilmu kalam, beliau menukilkan pandangan Imam Abu Hassan al-
‘Asya’ari dan Imam Abu Mansor al-Maturidi ketika menafsirkan ayat 10 daripada surah al-
Syu’ara.

Tidak dinafikan bahawa corak penafsiran tafsir Marah Labib dipengaruhi oleh keluasan ilmu
pengarangnya. Aan Parhani (2013) telah menegaskan bahawa corak penafsiran Nawawi
dipengaruhi oleh keluasan ilmunya yang meliputi berbagai bidang ilmu agama Islam dan hal
ini terlihat dengan banyaknya karya yang beliau hasilkan dalam berbagai bidang ilmu tersebut.
Perkara ini juga disokong oleh kenyataan Mustamin (2000) bahawa setidaknya lima bidang
ilmu yang terkandung di dalam tafsir Syeikh Nawawi iaitu: Ulum al-Quran, ilmu bahasa (nahu,
sharf, dan balaghah), Figh-Usul Figh, ilmu Kalam (Teologi) dan Tasawuf.

Oleh kerana kecemerlangannya dalam menulis tafsir ini, beliau telah mendapat gelaran Sayyid
Ulama al-Hijaz dan mendapat pengakuan dari Universitas Al-Azhar Mesir. Di samping itu
Mamat S. Buhanuddin (2006) juga menyimpulkan bahawa Syeikh Nawawi telah menafsirkan
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ayat-ayat al-Quran sehingga dapat difahami dan dijadikan landasan pandangan hidup bagi
masyarakat yang sedang berubah menuju era moden.

Definisi AI-Wa’du dan Al-Wa’id

Perkataan al-Wa'du dan al-Wa'id (J:\“—)SU J&‘—)l\) adalah kalimah Arab iaitu masdar bagi
perkataan wa 'ada ya’idu wa’dan (\Jf—j - A — ac g) yang memberi maksud janji baik dan

wa'ada ya’idu wa’idan (/% 5 - 323 — = ) yang memberi maksud janji balasan jahat (Ahmad
Mokhtar, 2003: 1319, Muhammad Idris, 1932: 393).

Di dalam kitab Mufradat al-Alfaz al-Quran yang dikarang oleh al-Raghib al-Asfahani
menyatakan bahawa perkataan al-Wa'du ertinya janji. Terkadang ia digunakan dalam konteks

kebaikan dan terkadang digunakan dalam konteks keburukan. Disebutkan “y»<a g @-u 48ae 4
ertinya “Aku menjanjikannya manfaat dan kemudaratan”. Namun penggunaan kata al-wa 'id
(= 35\) khusus untuk keburukan (dan ertinya adalah ancaman). Dari makna tersebut dikatakan
dalam sebuah kalimah :\335‘—5\ ertinya: Aku telah mengancamnya. Ada pun kata :\33?—\5 ertinya:
Aku berjanji dengannya. Kata B32) 35 ertinya: Kami saling berjanji. (al-Raghib, 2017).
Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat (2007) janji bermaksud penyataan kesediaan untuk
berbuat atau memberi sesuatu, Syarat, ketentuan, tuntutan, pengunduran waktu, tangguh,
penundaan, ajal, had dan waktu. Manakala menjanjikan bermaksud berjanji untuk memberi
(membuat dsb) sesuatu dan memberikan jangkaan atau harapan akan berlakunya (terdapatnya
dsb) sesuatu serta membuat kemungkinan kepada.

Manakala menurut Yazid bin Abdul Qadir, definisi al-wa'du adalah nas-nas daripada ayat al-
Quran dan al-Sunnah yang mengandungi janji Allah s.w.t kepada orang yang taat dengan
ganjaran yang baik, pahala dan syurga. Kemudian, yang dimaksudkan dengan al-wa'id adalah
nas-nas daripada ayat al-Quran dan al-Sunnah yang terdapat padanya ancaman bagi orang-
orang yang berbuat maksiat dengan azab dan siksaan api neraka yang pedih (Yazid, 2006).

Pengenalan Surah Al-Waqi’ah

Surah al-Wagi‘ah merupakan salah satu surah yang diketahui dan sering dibaca dalam kalangan
umat Islam selain surah Yasin dan surah al-Mulk. la merupakan surah yang ke 56 menurut
susunan di dalam al-Quran, iaitu selepas surah al-Rahman dan sebelum surah al-Hadid. Surah
ini mengandungi 96 ayat, 379 kalimah dan 1692 huruf dan diturunkan selepas surah Toha.
Menurut pendapat Hasan, Ikrimah, Jabir dan Atha’, surah ini adalah tergolong dalam kategori
surah Makiyyah. Namun, menurut Ibnu Abbas r.a dan Qatadah berkata, "Kecuali satu ayat
daripadanya turun di Madinah, iaitu ayat 82. Menurut al Kalbi pula, surah ini adalah surah
Makiyyah kecuali empat ayat. Dua darinya iaitu ayat 81 dan 82 turun dalam perjalanan baginda
s.a.w. menuju ke Mekah. Dua lagi ayat, iaitu ayat 39 dan 40 turun dalam perjalanan baginda
menuju ke Madinah. (Muhammad, 1996; Ahmad al-Mustafa, 2001; Wahbah, 2002).

Surah ini diturunkan di Mekah iaitu ketika masyarakat masih dalam keadaan jahiliah, buta dan
tuli tentang agama Islam, menyembah berhala, mensyirikkan Allah s.w.t, mengingkari wahyu
yang diturunkan serta mendustakan hari akhirat sebagaimana yang dinyatakan di dalam al-
Quran, surah As-Saffat ayat 16, dan mereka berkata:

Deishial B)1 Llaes €155 LS5 Ga 1301

——

31

'



ISU-ISU PENGAJIAN ISLAM DI ERA GLOBALISASI (2023)

Maksudnya:
"Adakah sesudah kita mati serta menjadi tanah dan tulang, adakah kita akan dibangkitkan
hidup semula?"

Oleh yang demikian, selain daripada ayat-ayat al-wa 'du yang menjanjikan pahala dan syurga
di akhirat nanti, surah ini juga mengandungi banyak ayat-ayat al-wa'id iaitu ayat yang
merupakan ancaman dan peringatan tentang seksaan dan azab api neraka bagi golongan yang
tidak beriman kepada Allah s.w.t.

Manna’ al-Qathan (1998) telah menyatakan bahawa surah ini adalah di antara surah-surah yang
mempunyai banyak ungkapan-ungkapan yang amat keras di telinga, huruf-hurufnya seolah-
olah melontarkan api ugutan dan seksaan, huruf-huruf hijaiyah pada permulaan surah, dan ayat-
ayat yang di dalamnya berisi cabaran dan ancaman, ayat-ayat yang berupa gegaran-gegaran
yang menakutkan, api yang menyala-nyala seperti memberi amaran bahaya yang disertai hujah
yang sangat tegas dan kuat.

a. Penamaan surah

Al-Wagiah berasal daripada perkataan waga’a yang bermaksud terjadi atau berlaku. la juga
bermaksudkan jatuh menimpa. (Abd Rauf, Abdul Halim & Khairul Amin, 2005: 391).
Sebahagian besar surah ini mengandungi keterangan dan huraian mengenai hari kiamat, disertai
oleh keterangan mengenai beberapa peristiwa yang berlaku menjelang ketibaan hari kiamat.
Oleh itu, surah ini dinamakan al-Wagi'ah adalah kerana diambil dari lafaz al-Wagi'ah yang
terdapat pada ayat pertama surah ini iaitu:

) a5 cads 1Y)
Maksudnya:

“Apabila terjadi hari kiamat yang pasti akan terjadi sekaligus” (Ahmad al-Mustafa, 2001;
Wahbah, 2002).

Dan dalam masa yang sama ia adalah sebagai bantahan bagi orang-orang yang meragukan
ketibaan hari kiamat, mendustakan al-Quran dan menyekutukan Allah s.w.t.

b. Munasabat antara surah al-Wagqi’ah dengan surah sebelumnya

Terdapat kaitan yang amat rapat di antara surah al-Waqi’ah dan surah sebelumnya, iaitu surah
ar-Rahman. Surah ar-Rahman terdiri daripada 78 ayat dan menjelaskan tentang tema yang sama
dengan surah al-Wagi'ah iaitu penjelasan tentang gambaran hari kiamat, syurga dan neraka.
Dalam surah ar-Rahman, Allah s.w.t menjelaskan tentang keadaan golongan yang berdosa dan
golongan yang bertaqwa ketika di akhirat kelak, serta gambaran-gambaran azab api neraka yang
pedih yang akan dikenakan terhadap golongan yang berdosa, dan gambaran kenikmatan serta
kesenangan yang akan diperoleh oleh golongan yang bertagwa pada Allah s.w.t. Di dalam surah
al-Wagi'ah, Allah s.w.t juga menjelaskan tentang keadaan hari kiamat yang pasti berlaku,
pembalasan azab-azab dan nikmat-nikmat terhadap orang mukmin dan orang kafir, dan juga
menceritakan tentang tiga golongan manusia iaitu golongan kanan, golongan kiri dan golongan
as-Sabiqun. Surah ar-Rahman adalah untuk menimbulkan suasana yang berbentuk rahmat
Allah, manakala surah al-Wagi‘ah adalah untuk menimbulkan suasana yang ketakutan tentang
azab dan keadaan ketika hari kiamat.
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c. Isi kandungan surah al-Waqi’ah

Secara umumnya surah al-Wagi‘ah adalah surah yang menceritakan tentang suasana hari kiamat
yang pasti akan berlaku. Di awal-awal surah Allah s.w.t telah memulakannya dengan satu
khabar kepastian bahawa hari kiamat akan berlaku dan menceritakan tentang hal keadaan ketika
itu yang mana ianya menggambarkan tentang suasana dahsyat dan mengerunkan yang sudah
tentu berbeza dari hari yang lain. Kemudian, pada ayat 7 hingga 12 menjelaskan pula perihal
manusia akan dibahagikan kepada tiga golongan iaitu golongan kanan, kiri dan al-Sabiqun.
Kemudian, pada ayat seterusnya iaitu ayat 13 hingga 26 menyatakan tentang nikmat yang akan
diperoleh bagi golongan yang pertama iaitu golongan al-Sabiqun. Pada ayat 27 hingga 40
menerangkan pula perincian nikmat yang akan diperoleh bagi golongan yang kedua iaitu
golongan kanan (Ashab al-Yamin). Seterusnya, pada ayat 41 hingga 56 surah ini menjelaskan
balasan bagi golongan yang ketiga pula iaitu golongan kiri (Ashab al-Shimal).

Pada ayat yang seterusnya pula iaitu ayat 57 hingga 74, Allah s.w.t menjelaskan tentang bukti-
bukti kekuasaanNya supaya manusia dapat merenung serta berfikir menggunakan akal
fikirannya tentang bagaimana manusia itu diciptakan dengan air mani yang hina namun
sempurna fizikal dan sifatnya apabila dilahirkan. Kemudian dijelaskan bagaimana Allah s.w.t
memberikan rezeki kepada manusia dengan menciptakan tumbuh-tumbuhan serta buahnya,
penurunan air hujan dari langit yang dapat menghilangkan rasa haus, serta bagaimana kejadian
api yang dapat menghilangkan makanan yang serba mentah dengan memasaknya. Seterusnya,
Allah s.w.t juga ada menyebut tentang kekuasaanNya yang dapat mematikan serta
membangkitkan semula manusia pada hari pembalasan kelak.

Kemudian, pada ayat 75-82 Allah s.w.t telah bersumpah dengan masa turunnya al-Quran dari
Lauh al-Mahfuz bahawa al-Quran adalah dari Wahyu llahi yang sangat tinggi serta
mengandungi faedah dan manfaatnya yang tidak terhingga dan kesuciannya adalah dijamin oleh
Allah s.w.t. Dalam ayat ini juga Allah s.w.t mencela manusia yang meremehkan serta
mendustakan al-Quran.

Bahagian terakhir yang terkandung dalam surah al-Wagi'ah ini ialah peringatan dari Allah s.w.t
tentang sakaratul maut yang akan dialami oleh semua manusia.

d. Ayat-ayat al-Wa’du dan al-Wa'id di dalam surah al-Wagiah

Di dalam surah al-Wagqi’ah ini Allah s.w.t menjelaskan bahawa di akhirat nanti manusia akan
terbahagi kepada tiga golongan iaitu golongan kanan, Kiri dan al-Sabiqun. Daripada tiga
golongan ini, dua golongan dijanjikan dengan al-wa 'du iaitu golongan al-Sabiqun dan kanan
(Ashab al-Yamin), manakala satu golongan lagi dijanjikan dengan al-wa-id, iaitu golongan Kiri
(Ashab al-Syimal). Kajian menunjukkan bahawa ayat-ayat al-wa ‘du dan al-wa 'id dalam surah
ini adalah seperti berikut:

Pembahagian golongan di hari akhirat 7-14
al-Sabiqun 15 — 26, 88-89
Kanan (4shab al-Yamin) 27-40, 90-91
Kiri (4shab al-Syimal) 41-44, 51-56, 92-94
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Metodologi Penafsiran Syeikh Nawawi Banten Terhadap Ayat-Ayat al-Wa’du dan al-
Wa’id Di Dalam Surah Al-Wagqi’ah

Tidak dinafikan setiap mufasir yang menafsirkan al-Quran menerusi karya-karya mereka
mempunyai metode dan gayanya yang tersendiri. Mengenal pasti metode yang digunakan oleh
pengarang kitab tafsir amat membantu pembaca kitab-kitab tafsir al-Quran memahami karya-
karya tafsir yang dikarang tersebut. Di antara metodologi penafsiran Syeikh Nawawi dalam
menafsirkan ayat-ayat al-wa ‘du dan al-wa 'id di dalam surah al-Wagqi’ah ialah seperti berikut:
a. Tafsir bi al-Ma thur (Naqli)

Sebagai mana kebanyakan mufasir al-Quran yang mengabungkan antara tafsir bi al-ma thur
dan tafsir bi al-ra’y, mereka akan mengutamakan tafsir bi al-ma thur terlebih dahulu. Maka
begitu jugalah dengan Syeikh Nawawi. Namun demikian, kajian ini yang hanya memfokuskan
kepada ayat-ayat al-Wa 'du dan al-Wa’id di dalam surah al-Wagqi’ah, mendapati hanya terdapat
penafsiran al-Quran dengan hadis sahaja. Di antaranya ialah:

Ketika menafsirkan ayat 21:
ANRTCAETR P

Maksudnya:

“Dan daging burung apa pun yang mereka inginkan.”

Syeikh Nawawi mendatangkan hadis Nabi untuk menjelaskan dengan lebih terperinci maksud
lahm thaoir. Kata beliau (Nawawi, 1888):

Diriwayatkan dari Abu Darda’ bahawa sesungguhnya Nabi s.a.w. pernah bersabda:
Sesungguhnya di dalam syurga terdapat burung yang besarnya seperti unta jantan yang besar,
yang berbaris di hadapan kekasih Allah s.w.t. Lalu salah satu di antaranya berkata: Wahai
kekasih Allah, aku hidup bebas di taman-taman di bawah ‘Arasy, dan aku minum dari mata air
Tasnim. Maka makanlah aku. Burung itu terus menerus memujuknya untuk memakannya,
sehingga terdetik dalam hati orang tersebut untuk memakannya. Lalu burung itu menyungkur
di hadapannya menjadi berbagai masakan. Lalu dia makan sebahagiannya dan apabila telah
kenyang, maka tulang-belulang burung itu terhimpun kembali, lalu hidup dan ia pun terbang di
dalam syurga sesukanya. Maka kata Umar ibn al-Khattab: Wahai Nabi Allah! Sesungguhnya
daging burung itu benar-benar lembut lagi sangant lazat? Nabi s.a.w. menjawab: Aku
memakannya dan merasakan kelazatannya.

Begitu juga dalam menafsirkan ayat 35:
vo sl bhelad U)
Maksudnya:

“Sesungguhnya Kami menciptakan mereka (bidadari-bidadari) secara langsung.”

Beliau menukilkan hadis Nabi s.a.w. untuk menafsirkan maksud ayat ini, katanya (Nawawi,
1888):
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An-Nahhas telah meriwayatkan bahawa Ummu Salamah pernah bertanya kepada Nabi s.a.w.
tentang makna firmanNya:

vo sl Galwl U)

Maka Nabi s.a.w. menjawab: Mereka adalah perempuan-perempuan dunia yang diwafatkan
oleh Allah dalam keadaan tua, beruban dan matanya rabun. Allah s.w.t. menjadikan mereka
muda kembali dan usia semuanya sebaya.

Namun demikian, ada kalanya beliau hanya mendatangkan mafhum hadis sahaja dalam
menafsirkan ayat al-Quran. Bahkan tidak disebut perawinya. Contohnya ketika menafsirkan
ayat 28:

YA .‘JW“)M‘“;

Maksudnya:
“Mereka berada di antara pohon bidara yang tidak berduri”

Beliau menyatakan:

Mereka berada di antara pohon bidara yakni mereka bersenang-senang di bawah pohon bidara.
Yang tidak berduri yakni tidak ada durinya dan penuh dengan buah sehingga pokoknya tidak
kelihatan. Allah s.w.t. jadikan tempat setiap duri itu buah-buahan. Sesungguhnya pohon bidara
di dalam syurga mengeluarkan buah-buahan sebanyak tujuh puluh dua rasa yang tidak ada satu
macam rasa dan warna pun yang menyerupai yang lainnya. Demikianlah yang telah disebutkan
di dalam hadis.

b. Penafsiran bersandarkan kepada perbahasan qiraat dan kesannya kepada maksud ayat al-
Quran.

Qiraat memainkan peranan yang penting dalam menentukan maksud ayat-ayat al-Quran.
Menurut Manna’ al-Qattan (1998) kepelbagaian giraat menjadi hujah kemukjizatan al-Quran
dari segi kesempurnaan maknanya. Ini kerana setiap giraat menunjukkan sesuatu hukum syarak
tertentu tanpa perlu pengulangan lafaz. la juga berperanan menjelaskan apa yang mungkin
masih umum dalam giraat yang lain.

Oleh kerana itu di dalam tafsir Marah Labib, Syeikh Nawawi amat menekankan tentang
penjelasan giraat dengan menyatakan perbezaan giraat sesuatu ayat dan maknanya. Namun
demikian adakalanya beliau tidak menjelaskan giraat tersebut secara khusus. Beliau hanya
menyebut “menurut ulama yang lain” atau “menurut giraat lain” sahaja. Ini dapat dilihat ketika
beliau menafsirkan ayat yang ke 19:

14 Osh 8 Vs e (peiial ¥
Maksudnya:

“Mereka tidak merasa pening kepala dan tidak pula mabuk dengan sebab menikmatinya”

Dalam menafsirkan O ;s Bt Y3 (tidak pula mabuk), beliau menyatakan (Nawawi, 1888):
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‘Asim, Hamzah dan al-Kisai membacanya dengan za yang dikasrahkan (baris bawah), yakni
minuman mereka tidak pernah habis. Menurut ulama lain, ia dibaca dengan za yang
difathahkan (baris atas) yang bererti mereka tidak pernah mabuk.

Begitu juga dalam menafsirkan ayat 22.:
VY (e DA
Maksudnya:

“Dan (di dalam syurga itu) ada bidadari-bidadari yang bermata indah”

Beliau menyatakan (Nawawi, 1888):

Ada di dalamnya wanita-wanita yang cantik berkulit putih mulus lagi bermata jeli yang sangan
menawan. Hamzah dan Kisai membacanya dengan bacaan jar kerana diatafkan (dihubungkan)
kepada Jannatin Naim. Seakan-akan dikatakan bahawa mereka berada di dalam syurga yang
penuh dengan buah-buahan, daging burung dengan ditemani oleh bidadari-bidadari.

Manakala ulama yang lain membacanya dengan bacaan rafa’ (baris depan) kerana diatafkan
kepada wildanun. Maka bagi ahli syurga ada bidadari-bidadari yang di dalam khemah-khemah
yang besar dan mereka mempunyai pelayan lelaki dan perempuan serta bidadari yang
mengelilingi mereka bersama dengan pelayan-pelayan muda yang menjadi pemberi minuman
mereka.

Menurut giraat yang lain, ada pula yang membacanya dengan bacaan nasab (baris di atas)
menjadi Huran ‘Ainan, yakni mereka anugerahkan bidadari-bidadari.

c. Penafsiran berdasarkan tatabahasa Arab (ilmu nahu).

Dalam menafsirkan ayat-ayat al-Quran, seseorang mufasir tidak dapat lari daripada mengaitkan
penafsirannya dengan perbahasan tatahabasa Arab. Ini kerana kefahaman yang mendalam
terhadap tatahabasa Arab akan membawa kepada kefahaman yang lebih tepat dalam memahami
ayat-ayat al-Quran. Muhammad Hussein (2003) di dalam bukunya telah menggariskan ilmu-
ilmu yang perlu ada pada setiap mufasir yang ingin menafsirkan ayat-ayat al-Quran. Di antara
ilmu yang perlu ada ialah ilmu nahu (tatabahasa Arab). Menurut beliau, sesuatu makna akan
berubah dan berbeza dengan dengan berbezanya ‘irab.

Di antara penafsiran berdasarkan tatabahasa Arab oleh Syeikh Nawawi ialah ketika
menafsirkan ayat 38:

YA opall oazaY
Maksudnya:

“(Kami ciptakan mereka) untuk golongan kanan”

Kata beliau (Nawawi, 1888):

Untuk golongan kanan yakni seusia dengan mereka. Dalam ungkapan ini terkandung isyarat
yang menunjukkan bahawa usia mereka dan isteri-steri mereka adalah sebaya. Ini kerana
sesungguhnya salah seorang dari suami isteri itu apabila berusia lebih tua dari pasangannya,
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maka yang lebih muda akan mencelanya. Jar dan majrur berza ‘alug kepada atraban (pada ayat
37), sama seperti ucapanmu Haza Turbun Lihaza yang bererti orang ini sebaya dengan orang
itu.

d. Mendatangkan perumpamaan-perumpamaan yang mudah difahami.

Amthal atau perumpamaan-perumpamaan yang menakjubkan sering kali didatangkan oleh
Allah s.w.t. di dalam al-Quran. la bertujuan untuk memberi kefahaman yang lebih jelas dan
terang kepada pembaca-pembaca al-Quran. Justeru Syeikh Nawawi juga telah mengikuti
metode al-Quran ini dalam menafsirkan ayat-ayat al-Quran, khususnya dalam menafsirkan
ayat-ayat al-wa’du dan al-wa’id di dalam surah al-Wagqi’ah. Contohnya ketika beliau
menafsirkan ayat 12.:

Maksudnya:

“Berada di dalam syurga kenikmatan”

Beliau menyatakan (Nawawi, 1888):

Berada di dalam syurga kenikmatan yakni berada di tempat yang paling tinggi. Mereka berada
di sisi Allah s.w.t. Keadaan mereka samalah seperti orang yang berada di samping raja. Tangan
mereka tidak disibukkan dengan apa-apa urusan dan tidak ada suatu perintah pun yang datang
kepada mereka. Mereka merasa senang berada di sisi raja dan menikmati kesenangan dengan
penuh kesantaian.

e. Menjelaskan penafsiran ayat al-Quran tanpa menyatakan sumbernya.

Oleh kerana metode penafsiran Syeikh Nawawi lebih cenderung kepada metode ijmali, iaitu
secara ringkas, adakalanya beliau hanya menyatakan beberapa pendapat tanpa mendatangkan
sumbernya. Beliau hanya menyatakan “menurut pendapat lain” sahaja. Pada pandangan
pengkaji, untuk mengetahui sumber rujukan pendapat-pendapat tersebut, pembaca-pembaca
tafsir ini perlu merujuk kepada kitab-kitab tafsir yang menjadi rujukan kepada pengarang, yang
telah dinyatakan di awal kitab beliau. Di antara contohnya ialah ketika menafsirkan ayat 15:

1o diglazh il
Maksudnya:

“(Mereka duduk di dalam syurga itu) di atas takhta-takhta kebesaran yang bertatahkan permata”

Beliau menyatakan (Nawawi, 1888):

Yakni terbuat daripada emas dan perak serta dihiasi dengan mutiara dan yakut. Menurut
pendapat lain disebutkan bahawa tempat duduknya dibuat daripada emas yang dihamparkan
dan kaki-kakinya daripada permata yang berharga.

——
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f. Menjelaskan persoalan dan keraguan yang mungkin timbul.

Seperti mana sebahagian pengarang-pengarang kitab yang mendatangkan jawapan kepada
soalan-soalan yang berkemungkinan timbul dalam pemikiran pembaca-pembaca, di dalam
kitab tafsir ini, Syeikh Nawawi juga adakalanya menjelaskan jawapan kepada persoalan dan
keraguan yang mungkin timbul. Contohnya ketika menafsirkan ayat 14, beliau menyatakan:

Segolongan besar dari orang-orang yang terdahulu dan segolongan kecil dari orang-orang
yang terakhir yakni orang-orang yang paling dahulu beriman kepada para nabi secara
terang-terangan dan digabungkan bersama dengan para nabi. Jumlah mereka sebahagian
besarnya dari kalangan umat yang terdahulu, mulai dari masa Nabi Adam sampai kepada
Nabi kita Muhammad s.a.w.

Selain itu, segolongan kecil daripada umat ini. Yakni sesungguhnya orang-orang yang
mengalami masa para nabi dan membenarkan mereka dari kalangan umat-umat terdahulu,
jumlahnya lebih banyak dari orang-orang yang melihat Nabi s.a.w. dan beriman kepadanya.
Ayat ini tidak bertentangan dengan nas yang menyebutkan bahawa keberadaan umat
Muhammad itu adalah dua pertiga penduduk syurga.Walaupun di akhir penafsiran ayat ini
beliau menjelaskan persoalan yang mungkin timbul, namun beliau tidak memperincikan
penjelasan tersebut.

Kesimpulan

Kajian ini telah membuktikan bahawa Syeikh Nawawi al-Banten merupakan seorang tokoh
mufasir Nusantara yang alim dan menguasai pelbagai bidang ilmu. Apatah lagi sebagai seorang
yang bukan Arab, beliau membuktikan kemampuannya menafsirkan al-Quran dalam bahasa
Arab. Oleh kerana kecemerlangannya dalam penulisan tafsir Marah Labib, beliau telah
mendapat gelaran Sayyid Ulama al-Hijaz dan mendapat pengakuan dari Universiti Al-Azhar,
Mesir. Di dalam penulisan tafsir ini, beliau telah menggunakan metode pentafsiran tahlili-ijmali
dengan menggabung jalinkan bentuk al-Tafsir bi al-Ma thur dan al-Tafsir bi al-Ra’y al-
Mahmud. Walaupun penafsiran yang dilakukan oleh beliau adalah ringkas dan padat, ia amat
membantu orang-orang yang ingin memahami isi kandungan al-Quran secara segera dan cepat.
Penafsiran beliau tarhadap ayat-ayat al-wa 'du dan al-wa id amat menarik, ringkas, terang dan
jelas.

Di samping itu sumbangan beliau dalam disiplin-displin ilmu Islam yang lain juga tidak dapat
dinafikan. Sebagaimana dinyatakan di atas, karya-karya beliau dalam pelbagai bidang ilmu
Islam tersebut membuktikan keluasan ilmu beliau dan kealimannya dalam bidang-bidang
tersebut. Jasa beliau terhadap dakwah dan perkembangan Islam perlu dihargai dan dikenang
sepanjang zaman.
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Pengenalan

Memahami berkenaan rawatan spiritual Islam (RSI) adalah perlu diawali dengan memahami
berkenaan perubatan Islam terlebih dahulu. Bahkan sebelum daripada itu, adalah perlu untuk
mengetahui dan memahami sejarah dan epitemologi perubatan. Ini kerana, jika diperhatikan
dari sudut sejarah perkembangan perubatan Islam, perubatan Islam tidak mempunyai definisi
yang khusus. Ini kerana, perubatan Islam dilihat bersifat umum dan hanya meletakkan
parameter untuk memastikan ia masih dalam ruang lingkup perubatan Islam iaitu

konsep perubatan yang paradigma, mempunyai unsur nilai dan prosedur yang asasnya menepati
atau tidak bercanggah dengan al-Quran dan al-Sunnah (Omar Hassan Kasule: 1995).

Perubatan Dan Pengubatan Islam: Sorotan Pengenalan Ringkas

Pada kronologi perkembangan sejarah ilmu perubatan, walaupun ia tampaknya terbina daripada
pengalaman cendikiawan era pra Islam. Asas [lmu perubatan lahir daripada kepesatan tamadun
ilmu, falsafah dan sains Yunani atau sistem perubatan Hipocrates. Begitu juga tamadun ilmu
perubatan dibantu dengan amalan-amalan perubatan daripada tamadun India dan China (Ismail
Saad, 1985: 1, Nizaita Omar, 1997: 140).

Kemudian dialog antara tamadun berlaku antara dunia barat dan dunia Islam. Tamadun ilmu
perubatan Yunani yang diwarisi oleh tamadun barat kemudiannya secara beransur-ansur
diterima oleh tamadun ilmu Islam. Falsafah barat dan khasnya ilmu perubatan tersebut disambut
baik oleh intelektual Muslim terkemudian seperti Jabir ibni Hayyan (Abad ke 8-9 masihi), ahli
kimia yang menjalankan eksperimen untuk mengenal pasti banyak kimia termasuk asid sulfurik
dan nitric, Ibni Ishaq al-Kindi (801-873 masihi), ahli sains dan falsafah yang berjasa dalam
menterjemahkan karya-karya ilmiah Greek kepada bahasa Arab, Hunayn ibni Ishaq (809-873),
ahli perubatan dan juga berjasa dalam menterjemahkan banyak karya-karya ilmiah Greek
kepada bahasa Arab. Bahkan sumbangan beliau dalam dunia perubatan dibuktikan dengan
penulisan beliau mengenai penyakit mata /0 treaties on the eye yang dirujuk dalam dunia
perubatan barat sehingga abad ke 17 masihi. Seterusnya Abu Bakr Zakariya al-Razi (854-935),
lahir di Rayy Iran. Beliau dikenali sebagai ahli sains dan pakar perubatan dan ilmuan yang
mengkaji penyakit cacar dan campak. Keahlian beliau dalam perubatan dibuktikan dengan
penulisan karya buku panduan perubatan al-Hawi yang mengkritik teori Greek mengenai empat
unsur dan kajian Galen berkenaan rawatan menggunakan pendarahan setebal empat jilid.
Kemudiannya ilmuan al-Farabi (870-950) yang dikenali sebagai ahli matematik, falsafah,
psikologi dan pendidikan. Seterusnya tamadun perubatan dunia dibantu oleh Ibn Sina
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(Avicenna) (980-1037). Beliau lahir di Bukhara, suatu wilayah dalam Uzbekistan kini. Karya
beliau yang membantu melengkapkan perkembangan ilmu perubatan seperti al-Qanun fi al-
Tibb (Canon of Medicine) yang menjadi buku teks perubatan di dunia Arab dan Eropah
sehingga abad ke 18. Era berikutnya adanya al-Zahrawi (Abulcasis) (936-1013) yang berasal
dari Andalusia (Sepanyol), seorang ilmuan perubatan Muslim yang diakui jasanya sebagai
pakar pembedahan pada zamannya. Beliau turut meninggalkan khazanah ilmu perubatan
menerusi karyanya al-Tasrif yang terkandung perbahasan mengenai tanda-tanda penyakit,
rawatan, ubatan dan alat-alat pembedahan setebal setebal 30 jilid. Kemudian pada era
berikutnya, Ibn al-Haytham (Alhazen) (965-1040) telah berperanan dalam bidang astronomi
dan optik. Dunia perubatan optik disinggung dengan kritikan beliau terhadap teori penglihatan
Galen iaitu penglihatan berpunca dari transmisi cahaya dari mata. Beliau dikenalpasti sebagai
orang pertama yang menjalankan eksperiman menggunakan kaedah saintifik terutama dalam
bidang optik. Kepakaran beliau tersebut disematkan dalam karya beliau al-Manazir (the Book
of Optics) yang kemudiannya menjadi sumber rujukan ahli sains barat seperti Roger Bacon dan
Johannes Kepler selepas diterjemah ke bahasa Latin pada abad ke 12 dan ke 13 masihi. Begitu
juga dengan al-Biruni (973-1048) seorang intelektual Muslim yang lebih dikenali sebagai ahli
matematik, astronomi dan perubatan. Kemudiannya dunia perubatan sekali lagi menerima
sumbangan besar daripada intelektual Muslim iaitu Ibn al-Nafis (1213-1288), seorang yang
dikenali sebagai pakar perubatan dan menggalas jawatan ketua pakar perubatan di Hospital di
Kaherah, Mesir pada zamannya. Ketokohan beliau diingati kerana beliau dilihat sebagai orang
pertama yang menerangkan mengenai sistem pengedaran darah pulmonari (Kamaruzaman Wan
Su: 2011).

Boleh simpulkan bahawa perkembangan ilmu perubatan di dunia dimulakan dengan teori
falsafah dan sains Yunani dan teori-teori tersebut terus berkembang seiring dengan peradaban
dunia. Tidak dangkal untuk mengatakan, ilmu perubatan menerima sumbangan yang besar
daripada tamadun dan Falsafah Islam. Dialog antara tamadun ini adalah saling bantu membantu
antara dua tamadun tersebut. [lmu perubatan dimajukan lagi dengan disiplin ajaran Islam dan
dibentuk dalam acuan yang sejajar dengan prinsip-prinsip Islam. Ini kerana, kemajuan ilmu
perubatan yang dibina sebelum Islam iaitu teori perubatan yang dibentuk oleh intelektual
Yunani adalah berasaskan teori penganalisaan dan pengalaman dan ia mulai lumpuh dan melalui
fasa tidak berkembang sekitar dua ratus tahun sebelum Hijrah. Ini disebutkan dalam sejarah
sebagai fasa kelumpuhan perkembangan ilmu perubatan disebabkan peperangan dan penyakit
baru yang menular (Ismail Saad, 1985: 1). Dalam konteks hari ini, kaedah rawatan ini disebut
sebagai perubatan moden.

Perubatan moden ini diterima dan dikawal rasmi oleh Negara melalui Kementerian Kesihatan
Malaysia. Walaupun pada konsepnya, perubatan moden masih tercakup dalam ciri-ciri
perubatan Islam, tetapi timbul polemik dalam penggunaan terma perubatan Islam antara
perubatan moden yang menjadi amalan doktor-doktor perubatan di hospital seperti yang
dibincangkan di atas dengan perubatan Islam melalui kaedah rawatan dengan menggunakan
ayat-ayat al-Quran sebagai ikhtiar kepada penyembuhan penyakit jasmani dan Rohani. Justeru,
Kementerian Kesihatan Malaysia melalui Bahagian Perubatan Tradisional dan Komplementari
(BPTK) telah menetapkan terma khusus bagi rawatan jenis yang kedua ini dengan nama
pengubatan Islam. Justeru, bagi memudahkan kajian dan pembacaan, pengkaji menggunakan
istilah perubatan moden bagi merujuk jenis rawatan di hospital pengubatan Islam bagi merujuk
kepada rawatan dengan menggunakan ayat al-Quran dan doa bagi ikhtiar penyembuhan
penyakit jasmani dan Rohani.

Pemerhatian terhadap perubatan moden pada sudut sejarah dan orientasinya memang masih
tercakup dalam lingkungan perubatan Islam. Ini kerana fungsi asasnya adalah untuk menjaga
kemaslahatan manusia iaitu menjaga nyawa seperti mana rukun-rukun dalam magasid al-
syariah. Penjagaan nyawa sebagai salah satu objektif perundangan Islam dan ia mempunyai
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hubungan rapat dengan sains perubatan. Sains perubatan yang berteraskan elemen maqasid al-
syariah iaitu menjaga agama, menjaga nyawa, menjaga akal, menjaga keturunan dan menjaga
harta dapat menjadi panduan penjagaan kesihatan masyarakat dan seterusnya membantu
masyarakat melaksanakan ibadah dan komitmen kehidupan beragama. Ini bertepatan dengan
elemen menjaga agama. Lebih awal daripada itu, penjagaan tubuh badan memestikan
masyarakat mengamalkan budaya hidup sihat dan ini di bertepatan dengan elemen menjada
akal. Akal yang sihat memandu masyarakat membuat pilihan yang bijak untuk kelangsungan
generasi mereka. Ini pula bertepatan dengan elemen menjaga keturunan. Kesempurnaan hak
yang ditumpukan pada elemen-elemen tersebut pula akan membantu kesempuraan pada elemen
terakhir iaitu memelihara harta. Ini kerana ketirisan pada pelaksaaan elemen-elemen di atas
seperti tidak sempurna dalam menjaga agama, nyawa, akal dan keturunan akan memaksa
masyarakat menggantikan kekurangan hidup dengan harta.

Dalam konteks pengubatan Islam pula, Bahagian Perubatan Tradisional dan Komplementari
(BPTK), Kementerian Kesihatan Malaysia mendefinisikannya sebagai satu ikhtiar
penyembuhan penyakit jasmani dan rohani oleh seorang Islam yang mahir dalam kaedah
rawatan dengan menggunakan ayat-ayat al-Quran, atau doa yang bersumber dari hadis, atau
amalan salaf al-soleh, ulama muktabar atau kesemuanya sekali, atau menggunakan kaedah-
kaedah atau bahan-bahan yang dibenarkan syarak. Di Malaysia, amalan pengubatan Islam
didaftarkan sebagai salah satu cabang perubatan tradisional dan komplementari di bawah Akta
Perubatan Tradisional dan Komplementari 2016 (Akta 775). Akta Perubatan Tradisional dan
Komplementari 2016 (Akta 775) ini mendefinisikan amalan perubatan tradisional dan
komplementari sebagai suatu bentuk amalan yang berkaitan dengan kesihatan bertujuan untuk
mencegah, merawat atau mengurus penyakit atau sakit atau memelihara kesejahteraan fizikal
dan mental individu.

Dalam konteks perkembangan perubatan tradisional ini pula, ia dilihat sebagai kaedah ikhtiar
asas oleh setiap individu dan masyarakat ketika ditular dengan penyakit-penyakit. Bahkan
dalam konteks masyarakat Arab itu sendiri, boleh dikatakan asas perubatan mereka ialah
mempercayai bahawa punca penyakit disebabkan semangat ruh-ruh yang jahat. Mereka sering
mendapatkan rawatan daripada tukang-tukang tilik, ahli nujum dan tukang-tukang sihir.
Disamping itu, mereka juga menggunakan jampi serapah dan tangkal-tangkal untuk merawat
penyakit (Ahmad Taha, 1992). Budaya merujuk kepada tukang-tukang sihir dan menggunakan
jampi serapah ini menjadi amalan bagi setiap masyarakat tanpa merujuk pada mana-mana kaum
dan agama. Namun bagi umat Islam, kaedah perubatan dan rawatan seperti ini tidak terus
dinafikan. Ia diintegrasikan dengan ayat-ayat al-Quran, doa-doa dan pengalaman-pengalaman
perawat yang dilihat tidak bercanggah dengan akidah, syariah dan akhlak Islam dan dinamakan
dengan terma pengubatan Islam. Malahan, berdasarkan justifikasi kuat seperti membantu
perubatan moden dalam proses pemulihan penyakit rohani, pengubatan Islam ini dikaji dengan
lebih khusus yang dikenali dengan terma rawatan spiritual Islam (RSI).

Pengubatan Islam

Dalam konteks agama Islam, segala persoalan daripada penganutnya mesti dipandu dengan al-
Quran dan Sunnah. Dari dua sumber tersebut berkembang ilmu-ilmu yang lain seperti tafsiran,
pengalaman dan ijtihad pada sahabat Baginda SAW terhadap al-Quran dan al-Sunnah tersebut
yang kemudiannya menjadi ijmak dan giyas.

Al-Quran merakamkan kisah para nabi dan umat mereka dengan ujian yang ditempuhi. Seperti
pada zaman Babylon iaitu malaikat Harut dan Marut, Nabi Luth AS, umat Baginda menghidapi
penyakit hubungan sejenis yang begitu berleluasa. Pada zaman Nabi Musa AS pula, mereka
diuji dengan penyakit yang disebabkan oleh sihir. Bahkan peranan ahli sihir boleh dilihat dalam
banyak sejarah kehidupan nabi-nabi dengan watak yang negatif. Begitu juga pada zaman
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Baginda Nabi SAW. Zaman tersebut turut menyaksikan peranan golongan kahin dan ahli-ahli
sihir sebagai pihak yang dirujuk dalam permasalahan kesihatan dan keselamatan. Lantaran itu
sejarah memperlihatkan Baginda SAW
memerangi kegiatan kahin dan ahli-ahli sihir yang banyak mendatangkan kerosakan walaupun
Baginda SAW turut dianggap sebagai kahin yang menggunakan khidmat jin oleh masyarakat
Jahiliyyah. Namun tanggapan mereka tersebut dicantas oleh Allah seperti yang dirakamkan
dalam surah al-Thur, ayat 29 yang bermaksud:

Maka peringatkanlah kepada mereka dengan sebab nikmat iman yang

diberikan kepada engkau oleh Tuhanmu, maka bukanlah engkau seorang

dukun, bomoh dan bukan juga seorang yang gila kerana terasuk jin.
Menurut Jahid (2022), sebahagian riwayat mengenai perubatan Baginda Nabi SAW telah
dikumpul dan dibukukan oleh sarjana Islam seperti Abu Nuaim (w. 430H/1038M) Ibn Qaiyyim
al-Jawziyah (w. 751H/1350M) dan Imam al-Suyuti (w. 911H/1505M). Ketiga-tiga sarjana
tersebut menggunakan nama al-Tibb al-Nabawi sebagai judul karya mereka. Karya-karya
tersebut menjadi panduan kepada ulama Islam terkemudian untuk telusuri kajian mengenai
pengubatan seperti yang dilakukan dan dicadangkan oleh Baginda SAW.
Dalam konteks di Malaysia, aktiviti pengubatan Islam dijalankan dengan aktif dan sentiasa
mendapat permintaan daripada masyarakat yang memerlukan. Terdapat pusat-pusat rawatan
yang mempunyai kepakaran dan menjalankan pengubatan Islam bahkan mempunyai perakuan
daripada badan berautoriti agama setempat yang disebut Jabatan Agama Islam Negeri. Antara
pusat rawatan tersebut seperti Pusat Rawatan Islam Darul Uloom al-Mustafa, Pusat Rawatan
Islam MANARAH dan Pusat Terapi Islam al-Fatah.
Menurut Mohd Syukri (2020: 320), pengubatan Islam dilihat sebagai satu kaedah untuk
memelihara kesihatan yang tidak sekadar aspek fizikal semata-mata, malahan juga merangkumi
elemen spiritual. Seperti contoh, dalam menjaga kesihatan fizikal, kaedah rawatan yang
digunakan dengan merawat cedera akibat luka, tulang patah, barah dan sebagainya. Manakala,
bagi kesihatan spiritual pula, cara merawat adalah dengan meningkatkan kekuatan dalam diri
seseorang melalui pengamalan zikir, memperbanyakkan selawat, termasuk juga mengambil
pemakanan yang halal lagi baik dan gangguan makhluk halus.
Justeru boleh difahami bahawa pengubatan Islam adalah sebahagian daripada konsep perubatan
Islam. la seperti mengambil tugas perubatan moden namun atas dasar kewujudannya seiring
dengan sumber rujukan Islam iaitu al-Quran dan al-Sunnah, ia masih dijalankan dan tidak
kurang juga permintaan daripada masyarakat Muslim sejak sekian lamanya. Namun, terdapat
masalah pesakit yang kebiasaannya akan dirujuk untuk digunakan kaedah rawatan pengubatan
Islam iaitu masalah yang melibatkan gangguan makhluk halus dan juga emosi. Lebih lanjut
lagi, ilmuan yang terlibat dengan pengubatan Islam dewasa ini acapkali menggunakan nama
baru bagi menggambarkan kaedah rawatan yang melibatkan masalah emosi tersebut iaitu
rawatan spiritual Islam.

Rawatan Spiritual Islam

Spiritual berasal daripada perkataan Latin iaitu spiritus yang memberi maksud breath. la juga
disebut dengan istilah pneumos dalam bahasa Greek yang membawa maksud semangat dalaman
atau roh, nafas, jiwa dan emosi (Benor, 2007, ms. 75). (Dowling E.M (2006: 442) menjelaskan,
maksud semangat atau roh adalah unsur pada spiritual dan ia terkandung dalam hubungan
agama dan kepercayaan yang menghubungkan antara manusia dengan Tuhan (Dowling E.M,
2006, ms. 442). Dalam konteks rawatan spiritual, Benor (2007: 74) menyatakan, spiritual
tersebut menjadi prinsip asas rawatan dalaman manusia. Bagi Said Hawwa (2010: 25) pula,
rawatan spiritual secara literalnya bermaksud ketataatan dan kemulian. Justeru rawatan spiritual
ini boleh disimpulkan sebagai suatu rawatan terhadap rohani yang meletakkan tahap
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kepercayaan yang tinggi kepada Tuhan. Definisi yang pengkaji cuba simpulkan di sini seperti
mempunyai kemiripan makna dengan definisi yang diberikan oleh Haron Din (2012: 10) dan
Burnard (1988: 371) iaitu rawatan spiritual merupakah kepercayaan kepada kuasa tertinggi atau
Tuhan yang diharapkan untuk memberikan kesembuhan penyakit dan pelbagai pemasalahan.
Oleh yang demikian, pengkaji simpulkan rawatan spiritual Islam adalah kaedah rawatan yang
digunakan berdasarkan kepercayaan agama untuk merawat penyakit yang ada kaitan dengan
fizikal, mental dan dalaman manusia.

Beberapa Contoh Teori Rawatan Spiritual Islam (RSI) Dalam Al-Quran Dan Hadis

Antara tuntutan terhadap seseorang Muslim adalah tahap keyakinan yang tinggi mengenai apa
yang dikhabarkan dalam al-Quran dan hadis. Lebih-lebih lagi dalam konteks ikhtiar terhadap
pengubatan dan rawatan penyakit, ia memerlukan keyakinan sepenuh hati di samping panduan
yang benar terhadap tafsiran daripada pengkhabaran al-Quran dan hadis tersebut oleh para
ilmuan. Ini seperti yang direkodkan Imam Al-Bukhari dalam Sahihnya pada Hadis no. 5678
yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah RA:

Dari Nabi S.A\W. bahawa Baginda bersabda: Allah tidak menurunkan sesuatu
penyakit melainkan diturunkan bersamanya penawar.”

a). Pertamanya, teori RSI boleh diaplikasikan menerusi rugyah iaitu jampi dan doa yang
berasaskan ayat-ayat al-Quran, hadis dan doa yang disusun berdasarkan pengalaman
dan amalan para ulama. Jampi — jampi yang telah disusun ini kebiasaanya dinamakan
sebagai ayat-ayat rugyah oleh perawat RSI. Bacaan ayat-ayat rugyah ini pula dibacakan
dengan kaedah-kaedah yang menepati syarak dan dilantunkan berdasarkan pengalaman
perawat selepas proses diagnos atau menemuduga pesakit untuk mengetahui sejarah
penyakit yang dihidapi. Teori bacaan ayat rugyah ini dirujuk seperti pada ayat 82 Surah
al-lsra:

maksudnya:
Dan Kami turunkan dengan beransur-ansur dari al-Quran Ayat-ayat Suci
yang menjadi ubat penawar dan rahmat bagi orang-orang yang beriman
kepadanya; dan (sebaliknya) al-Quran tidak menambahkan orang-orang
yang zalim (disebabkan keingkaran mereka) melainkan kerugian jua.

Keharusan memilih rawatan dengan ayat rugyah ini juga boleh difahami daripada hadis yang
diriwayatkan oleh Imam Muslim dari Abu Said al-Khudri RA yang bermaksud:
Terdapat beberapa orang daripada kalangan sahabat Rasulullah S.A.W sedang berada
dalam perjalanan. Mereka sampai di salah sebuah kampung Arab dan mereka
memohon untuk menjadi tetamu kepada penduduk kampung tersebut. Namun
penduduk kampung itu tidak mahu menerima mereka. Penduduk kampung itu
bertanya: “Adakah ada antara kamu yang boleh menjampi? Sesungguhnya ketua
kampung kami terkena sengat seranggan berbisa.” Salah seorang dari para sahabat
menjawab: “Ya, ada.” Lalu beliau menemui ketua kampung tersebut dan
menjampinya dengan surah alFatihah. Kemudian ketua kampung tersebut sembuh,
maka sahabat tersebut diberi beberapa ekor kambing. Beliau tidak mahu menerimanya
dan berkata: “Aku tidak akan menerimnya sehingga aku menyampaikannya kepada
Nabi S.A.W.” Beliau pun pulang menemui Nabi S.A.W dan menyatakan pengalaman
tersebut. Beliau berkata: “Ya Rasulullah! Demi Allah, aku hanya menjampi dengan
surah al-Fatihah” Nabi S.A.W tersenyum dan bersabda: “Apakah engkau tidak tahu
bahawa al-Fatihah itu memang merupakan jampi?” Kemudian Baginda bersabda lagi:
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“Ambillah pemberian daripada mereka dan pastikan aku mendapatkan bahagian
bersama kamu.”.

b). Keduanya adalah dengan kaedah mandian.

Mandi merupakan salah satu kaedah rawatan yang biasa digunakan dalam perubatan
tradisional. Begitu juga ia tidak dikesampingkan dalam pengubatan Islam dan ia dijadikan
sebagai salah satu kaedah RSI. Ini kerana, mandi dilihat sebagai satu kaedah yang berkesan
untuk merawat penyakit. Ini dapat dilihat melalui beberapa dalil dari Al-Quran, hadis dan juga
amalan para ulama.

Maksudnya:

(Maka Kami kabulkan permohonannya serta Kami perintahkan kepadanya):
“Hentakkan (bumi) dengan kakimu.” (Setelah ia melakukannya maka terpancarlah air,
lalu Kami berfirman kepadanya): “Ini ialah air sejuk untuk mandi dan untuk minum
(bagi menyembuhkan penyakitmu zahir dan batin)”.

Begitu juga hadis riwayat Imam Bukhari (Hadis no. 5391) dari Ibnu Umar bahawa Rasulullah
S.A.W bersabda:
Demam adalah daripada percikan api neraka. Oleh itu, padamkan ia dengan air.

C) Ketiganya adalah rawatan Bekam.

Dalam konteks di Malaysia, rawatan ini diterima oleh Kementerian Kesihatan Malaysia
melalui Amalan Perubatan Tradisional & Komplementari (APTK) (KKM, 2013: 1). APTK
mendefinisikannya sebagai amalan tradisional yang diamalkan dalam pelbagai budaya di
seluruh dunia, kaedah rawatan yang menggunakan cawan yang telah dikeluarkan udaranya
untuk menghasilkan ruang udara bertekanan rendah (menghasilkan sedutan atau ruang separa
vakum), dan diletakkan di atas permukaan kulit (KKM, 2013: 1, Jahid, 2022: 47).

Dalam konteks pengubatan Islam, bekam juga rawatan yang masyhur dan dianjurkan Baginda
SAW. Imam al-Bukhari meriwayatkan hadis dari Anas bin Malik (hadis no. 1960) bahawa Nabi
SAW bersabda yang bermaksudnya:

Abu Thaibah membekam Rasulullah SAW lalu Baginda SAW membayarnya dengan

satu sha’ kurma dan Baginda SAW mengarahkan keluarganya untuk meringankan
pajaknya.

Imam Muslim meriwayatkan hadis dari Abdullah bin Abbas (hadis no. 2955) bahawa Nabi
SAW bersabda:

Nabi SAW pernah berbekam oleh seorang hamba kepunyaan Bani Bayadhah. Maka

Nabi SAW memberinya upah dan Nabi SAW bercakap dengan tuannya agar
meringankan tugasnya”. Jika berbekam ini adalah haram, tentu Nabi SAW tidak
memberikannya upah.

Imam Ahmad meriwayatkan hadis dari Abdullah bin Abbas (hadis no. 1987) bahawa Nabi
SAW bersabda:
Nabi SAW pernah berbekam di lehernya dan juga di antara dua bahunya.

Kesimpulan
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Bidang perubatan adalah antara bidang terpenting dalam kehidupan manusia. Bahkan setiap
tamadun masing-masing juga menawarkan teori dan praktikal perubatan mereka kepada sejarah
tamadun manusia. Namun dalam konteks Islam, kesyumulannya dilihat juga kepada
sumbangannya kepada teori dan praktikal perubatan kepada tamadun dunia. Bahkan Islam
melihat penyakit dari dua posisi iaitu posisi fizikal dan posisi Rohani. Ini kerana agama ini turut
membawa rahmat kesihatan kepada manusia dunia akhirat. Islam bukan sahaja menyelamatkan
manusia dari penyakit. Justeru itu, perlu difahami perubatan ini dengan pendefinisian yang
khusus iaitu perubatan Islam, pengubatan Islam dan rawatan spiritual Islam.
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Pendahuluan

Jepun merupakan sebuah negara yang populasi penduduknya adalah sekitar 126 juta orang yang
terdiri daripada pelbagai agama dan majoriti penduduknya adalah beragama budha serta
beberapa agama lain seperti Shinto, Confucian, Taoisme dan Kristian (Suhailiza, 2020). Jika
dibandingkan dengan negara-negara Timur Jauh, hubungan antara Islam dengan Jepun
mempunyai sejarah yang amat singkat sekitar 130 tahun yang lalu. Hal ini terjadi, adalah
disebabkan peristiwa sebelum Pemulihan Meiji iaitu pada zaman pemerintahan Tokugawa,
Jepun telah membuat pengasingan diri selama lebih kurang 200 tahun yang menyebabkan
hubungan antara Islam dan Jepun tiada langsung (Arifin Bey, 1990).

Setelah pemerintahan Tokugawa berakhir iaitu pada tahun 1867, Jepun telah membuka dirinya
dan mula berinteraksi dengan negara-negara lain. Sejak dari itu, Jepun mula menyerap berbagai
ilmu pengetahuan Barat, dan melalui keterbukaan ini, Islam dapat berinteraksi dengan Jepun.
Islam mula mendapat tempat di kalangan intelektual Jepun pada tahun 1877, di mana telah
terdapat buku-buku terjemahan tentang sejarah kehidupan Nabi Muhammad SAW di dalam
bahasa Jepun. Sehiggalah, pada tahun 1890, hubungan antara Islam dan Jepun lebih jelas
kesannya apabila Kerajaan Turki Uthmaniah telah mengirimkan kapal perang “Ertughrul” ke
Jepun untuk melakukan hubungan diplomatik dengan negara tersebut (Abu Bakr, 1980).

Di samping itu, Islam juga dikatakan hadir di Jepun ketika era Perang Dunia Pertama, yang
mana komuniti Muslim di Asia Tengah telah datang ke Jepun untuk mendapat
perlindungan dari pemerintah Jepun. Hasil usaha dan kerjasama antara minoriti Muslim dan
dermawan Muslim yang ada mereka telah berjaya mendirikan Masjid Kobe pada tahun 1935
seterusnya Masjid Tokyo pula telah dibina pada tahun 1938. Namun, pada waktu ini Islam
masih belum diamalkan sepenuhnya di Jepun. Sehinggalah pada tahun 1946, Jepun telah
membubarkan undang-undang dengan memberikan kebebasan beragama kepada warga Jepun.
Sejak dari itu, telah terdapat organisasi-organisasi Islam yang ditubuhkan di Jepun yang
berusaha untuk menyebarkan Islam di Jepun (Arifin Bey, 1990). Walaupun terdapat
peningkatan jumlah penduduk Muslim di Jepun, namun ia tetap menjadikan Muslim di sana
merupakan golongan minoriti. Perkara ini dapat dilihat menurut perangkaan yang dikeluarkan
oleh Prof. Hirofumi Tanada dari Waseda University, beliau menganggarkan bahawa hanya
sekitar 120 000 orang Muslim sahaja di Jepun jika dibandingkan dengan penduduknya
yang berjumlah hampir 126 juta orang. Perkara ini terjadi, adalah disebabkan oleh faktor sejarah
serta 80 % daripada penduduk Jepun adalah beragama Budha, Shinto dan sebagainya (Abdul
Irsan, 2017). Oleh yang demikian, sehingga sekarang masih tidak ada sekolah khusus untuk
Muslim di Jepun, serta terbatasnya masjid-masjid dan 3juga kedai-kedai makanan yang halal
yang turut menjadi masalah perkembangan Islam di Jepun (Tanada, 2017).

Pada abad ke 20, terbukti perkembangan Islam di Jepun dengan tertubuhnya organisasi-
organisasi Islam seperti Japan Muslim Association, International Islamic Centre, Japan
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Islamic Congress dan sebagainya (C.J. Bleeker, 1985). Selain itu juga, di Osaka terdapat pusat
dakwah Islam iaitu Japan Da’wah Centre (JDC) yang turut membuka peluang kepada warga
Jepun sama ada yang belum atau yang telah memeluk Islam untuk mengenal dan mempelajari
Islam dengan lebih mendalam. Walaupun telah terdapat beberapa pusat dakwah yang
ditubuhkan namun, masih kurang pendakwah yang mampu berdakwah dengan bahasa Jepun
sepenuhnya. Ini kerana kebanyakan mereka yang Muslim di Jepun adalah berasal dari negara
Indonesia, Bangladesh dan lain-lain (Mariam Majid, 2020). Oleh itu, kajian ini ingin berfokus
kepada latar belakang Japan Da’wah Centre (JDC) sebagai pusat dakwah Islam pertama yang
menggunakan bahasa Jepun.

Dalam melaksanakan usaha berdakwah sudah pasti terdapat cabarannya tersendiri. Menurut
Asmadi (2020), antara cabaran dalam berdakwah boleh dibahagikan kepada beberapa tema
seperti lokasi, bahasa, sifat tidak baik yang ditunjukkan masyarakat Islam, kekuangan
pendakwah dan sebagainya. Oleh kerana, kebanyakan penduduk Jepun 80 % daripadanya
adalah beragama budha yang tidak percaya langsung akan kewujudan Tuhan, maka
sememangnya ia merupakan satu cabaran bagi pendakwah-pendakwah di sana untuk
menyampaikan dakwah kepada mereka. Oleh itu, dalam kajian ini pengkaji ingin memfokus
kepada cabaran yang dihadapi Japan Da’wah Centre (JDC) ketika berdakwah dengan
masyarakat di Osaka, Jepun.

Japan Da’wah Centre (JDC) merupakan pusat dakwah pertama yang ditubuhkan di Jepun untuk
berdakwah kepada warga Jepun yang berminat kepada Islam serta membimbing 4revert Muslim
dalam menyesuaikan diri dengan Islam dengan menggunakan bahasa Jepun. Jika dilihat dari
pandangan mata kasar, Usaha untuk menyebarkan dakwah di Jepun memerlukan metodologi
yang berbeza dengan metode dakwah yang biasa digunakan di negara-negara yang majoritinya
adalah penganut beragama Islam. Ini kerana, informasi mengenai Islam di sana hampir tiada
olen kerana jumlah penduduk Islam-nya terlalu sedikit. Oleh itu artikel ini akan
membincangkan berkaitan strategi atau metodologi dakwah yang digunakan oleh JDC dalam
menyebarkan dakwah terhadap masyarakat di Osaka, Jepun.

Latar Belakang Japan Da’wah Centre (JDC)

Japan Da’wah Centre (JDC) merupakan pusat dakwah Islam yang pertama di Jepun yang
berusaha memberikan peluang kepada warga Bumi Matahari Terbit untuk mengenal Islam
dengan lebih dekat. Fokus utama JDC adalah untuk memberikan serta menerangkan informasi
Islam kepada warga Jepun. Ini kerana, Islam masih belum berkembang sepenuhnya di Jepun
malah informasi tentang Islam juga hampir tiada di sana. Kebanyakan muslim di Jepun adalah
berasal dari warga luar seperti Indonesia, Bangladesh, Pakistan dan sebagainya. Dapatan dalam
subtopik ini adalah diperolehi melalui temubual yang dijalankan bersama Tuan Zulkarnain
Hasan Basri.

Penubuhan Japan Da’wah Centre (JDC) mempunyai sejarahnya yang tersendiri. Ini kerana pada
tahun 2008 iaitu pada kali kedua Tuan Zulkarnain datang ke Jepun, beliau mendapati tiada
kelas-kelas agama untuk anak-anaknya, lalu Tuan Zulkarnain mengambil peranan untuk
mengajarkan tentang agama kepada anak-anak mereka sendiri. Setelah meningkat dewasa,
Tuan Zulkarnain telah mendapati bahawa pengaruh rakan-rakan menjadi semakin besar
terhadap persekitaran anak-anak dan sekiranya perkara ini dibiarkan ia boleh menyebabkan
anak-anak mereka tidak dapat mengamalkan ajaran Islam dengan betul serta iman mereka juga
akan hilang. Seterusnya dikhuatiri bagi generasi kedua dan ketiga mereka akan menjadi warga
Jepun sepenuhnya.

Jadi, bermula dari situlah Tuan Zulkarnain telah mengambil pendekatan untuk memulakan
usaha berdakwah kepada warga Jepun. Yang mana, beliau merasakan perlunya untuk
mengubah masyarakat Jepun bagi mengembangkan Islam di sana supaya lebih ramai Muslim
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di Jepun dilahirkan serta mereka juga tidak merasa malu untuk hidup sebagai Muslim di Jepun.
Ini kerana, seperti yang pernah diberitahu dalam bab sebelum ini, penduduk Muslim di Jepun
hanyalah lebih kurang 0.03 % iaitu sekitar 250 000 orang sahaja jika dibandingkan dengan
rakyat Jepun yang berjumlah sekitar 126 juta orang. Pada awal permulaan dakwah yang
disampaikan oleh Tuan Zulkarnain, beliau pergi ke gereja-gereja yang berhampiran dengan
rumahnya. Pada waktu itu, Tuan Zulkarnain cuba menggunakan kaedah yang digunakan oleh
pendakyah-pendakyah Kristian iaitu mereka menggunakan kaedah melakukan hubungan
dengan warga Jepun seperti berkawan, makan dan minum bersama-sama warga Jepun dan
berkomunikasi dengan warga Jepun. Namun dakwah yang disampaikan oleh Tuan Zulkarnain
tidak diterima oleh warga Jepun. Ini terjadi kerana kebanyakan warga Jepun ataupun mereka
yang beragama Kristian ini mempercayai kepercayaan berasaskan nafsu yang mana mereka
tidak menggunakan logik akal dalam beragama.

Oleh sebab itu, apabila Tuan Zulkarnain cuba menyampaikan Islam kepada mereka dengan
menggunakan logik akal, mereka menolak dan memberontak. Hal ini kerana, mereka secara
asalnya hanya berfikir dan mempercayai sesuatu berdasarkan nafsu semata-mata. Setelah
itu, Tuan Zulkarnain meneruskan lagi usaha dakwahnya dengan mengubah lokasi sasaran
dakwah melalui pencarian masjid-masjid untuk berdakwah, dan akhirnya Tuan Zulkarnain
telah mula berdakwah di Masjid Kobe. Di Masjid Kobe terdapat golongan warga Jepun yang
mahu mendengar tentang Islam. Tuan Zulkarnain telah berdakwah dengan mereka dengan
menggunakan logik akal, serta menerangkan kepada mereka hukum hakam seperti mengapa
Islam memerlukan sistem syariah, hukum-hukum berkaitan halal dan haram dan sebagainya.
Setelah dua hingga tiga tahun sejak Tuan Zulkarnain mula berdakwah, beliau mendapati
masih tiada warga Jepun yang memeluk Islam. Hal ini kerana, beliau merasakan kerja dakwah
yang disampaikan itu masih belum mantap pada permulaanya. Sehinggalah Tuan Zulkarnain
dipertemukan dengan beberapa orang guru antaranya Ustaz Abdullah Bukhari dan Norman Ali
Khan. Sejak dari itu, Tuan Zulkarnain mula untuk belajar mentadabbur al-Quran dan
mendalami sebanyak mungkin ilmu-ilmu berkaitan tadabbur al-Quran melalui kelas-kelas di
atas talian dan sebagainya. Maka, setelah itu juga Tuan Zulkarnain telah mengubah metode
dakwahnya dengan berdakwah menggunakan kaedah mentadabbur al-Quran. Yang mana beliau
telah memperkenalkan Islam kepada warga Jepun melalui al-Quran iaitu mentadabbur ayat-
ayat al-Quran kepada mereka.

Akhirnya, pada tahun ke empat dan lima Tuan Zulkarnain berdakwah menggunakan metode
mentadabbur al-Quran, beliau telah berjaya mengislamkan beberapa orang warga Jepun. Yang
mana, dianggarkan setahun dalam sekitar 20 orang warga Jepun yang telah memeluk Islam.
Namun, pada tahun 2008, berlaku perubahan organisasi di Masjid Kobe yang mana pengerusi
baharu masjid tersebut telah menghalang Tuan Zulkarnain untuk berdakwah di sana. Oleh itu,
Tuan Zulkarnain terpaksa memikirkan cara yang lain untuk menyambung usahanya untuk
berdakwah kepada warga Jepun. Sehinggalah beliau akhirnya telah berjumpa dengan Dr. Haizul
dari Yayasan Dana Muslim Kebajikan Malaysia (YDMKM).

Seterusnya, Tuan Zulkarnain telah diberikan tawaran untuk berhenti bekerja dan menjadi
pendakwah sepenuh masa. Tuan Zulkarnain telah diberi mandat untuk mencari dan membeli
sebuah bangunan untuk dijadikan sebagai pusat dakwah Japan Da’wah Centre (JDC). Pada
bulan Ramadhan tahun 2019, Ustaz Abdullah Bukhari bersama Dato Dr. Basit telah
menjalankan gerakan besar-besaran untuk mengutip dana bagi membina pusat dakwah
JapanDa’wah Centre (JDC) Maka, dengan kerjasama Yayasan Dana Muslim Kebajikan
Malaysia (YDMKM), Japan Da’wah Centre (JDC) telah tertubuh di bawah Nipon Muslim
Corporation dengan misi untuk berdakwah kepada warga Jepun.

Japan Da’wah Centre (JDC) terletak di Osaka iaitu berhampiran dengan Kansai International
Airport. Tuan Zulkarnain telah memilih banggunan lima tingkat untuk dijadikan sebagai pusat
dakwah tersebut. Yang mana tingkat pertama dijadikan restoran, tingkat kedua untuk Halal
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Mart, tingkat ketiga pula dijadikan surau, tingkat keempat dijadikan dewan untuk berdakwah
dan melakukan aktiviti dakwah manakala tingkat kelima dijadikan pejabat. Banggunan
yang dipilih ini telah diubahsuai menggunakan reka bentuk Wafu iaitu rekabentuk tradisional
Jepun. Ini kerana, Tuan Zulkarnain ingin menunjukkan bahawa Islam juga dapat diamalkan di
Jepun dan warga Jepun juga boleh mengamalkan Islam.Selain itu, JDC juga hanya
menggunakan dua bahasa iaitu bahasa melayu dan bahasa Jepun. Hal ini demikian adalah untuk
mengelakkan berlakunya salah faham terhadap dakwah Islam yang disampaikan dan tidak ingin
membuka ruang kepada perbezaan pendapat dan lain- lain. Perkara ini dapat terbukti apabila
mereka menggunakan aplikasi Facebook, Instagram dan Youtube dengan dua bahasa sahaja
untuk menyampaikan sesuatu perkara agar dapat mengelakkan komen-komen yang tidak enak
bercampur baur dalam ruangan tersebut. Namun, ketika menyampaikan dakwah terhadap
masyarakat Jepun ahli JDC hanya menggunakan bahasa Jepun sahaja.

Japan Da’wah Centre (JDC) telah memberi fokus berdakwah kepada masyarakat Jepun melalui
tiga golongan iaitu golongan pelajar, golongan pekerja (diantara umur 25 tahun hingga 60
tahun) dan yang terakhir ialah golongan yang telah bersara atau pencen. Oleh kerana warga atau
golongan yang bekerja kebiasaannya sibuk dengan kehidupan harian mereka, menjadikan fokus
dakwah JDC lebih menonjol kepada pelajar-pelajar dan warga tua yang telah pencen. Terdapat
banyak aktiviti yang diadakan di JDC antaranya seperti menyantuni warga Jepun dengan
mengajarkan mereka Islam berasaskan al-Quran dan Hadis, membuat kelas bahasa arab dan
banyak lagi.

Disamping itu, berdasarkan temubual yang dijalankan, Tuan Zulkarnain juga telah menyebut
tentang perancangan masa hadapan JDC. Yang mana, beliau akan membina sebuah masjid yang
dinamakan sebagai Masjid Al-Dakwah di Jepun bagi memenuhi keperluan mualaf- mualaf yang
telah memeluk Islam untuk ditempatkan di masjid tersebut. Beliau juga berhasrat agar masjid
tersebut secara khususnya untuk warga Jepun dengan menggunakan sepenuhnya budaya Jepun
seperti imam dari kalangan warga Jepun dan sebagainya. Antara perancangan lain yang
disebutkan adalah untuk membina bandar Muslim pertama di Jepun. Oleh itu, para pendakwah
di JDC telah bertungkus lumus untuk menyebarkan Islam di Jepun agar perancangan masa
hadapan ini dapat direalisasikan dengan jayanya suatu hari nanti.

Misi Japan Da’wah Centre (JDC)

Japan Da’wah Centre (JDC) telah menggunakan moto “Unity in Diversity”” bagi menunjukkan
usaha murninya adalah untuk menyebarkan Islam di Jepun dalam kepelbagaian. Kepelbagaian
disini adalah merupakan cara mereka berdakwah kepada warga Jepun. Ini kerana, Pengasas
JDC iaitu Tuan Zulkanain Hasan Basri ingin menunjukkan kepada warga Jepun bahawa Islam
sesuai untuk semua manusia tidak kira sama ada berbeza tempat dan keadaan. Ini kerana Islam
merupakan gaya hidup yang merangkumi seluruh kehidupan manusia. Berdasarkan moto
tersebut JDC telah merangka beberapa misi dalam usaha menyebarkan dakwah di Bumi
Matahari Terbit.

1. Mengembangkan dan menyebarkan Islam kepada seluruh warga Jepun sama ada yang
belum atau yang telah memeluk Islam.

2. Mendidik komuniti, generasi kedua dan pemimpin masa hadapan warga Jepun.

3. Memperkasakan belia Jepun dengan menonjolkan inspirasi nilai-nilai Islam.

4. Menampilkan dan mengaplikasikan Islam ke dalam budaya Jepun agar warga Jepunmerasa
seperti “at home”.

Sejak pembukaan JDC pada tahun 2020, terdapat seramai 18 orang warga Jepun yang telah
bersyahadah di JDC. Walaupun semakin hari, jumlah muslim di Jepun semakin meningkat
namun perkembangannya masih lagi dilihat sedikit. Perkara ini terjadi adalah disebabkan
kekurangan tenaga kerja untuk menyampaikan dakwah. Bukan itu sahaja, terdapat juga
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kekangan atau cabaran yang menjadikan dakwah tidak dapat disampaikan sepenuhnya kepada
warga Jepun. Oleh itu, dalam subtopik yang seterusnya pengkaji akan menghuraikan cabaran-
cabaran yang dihadapi oleh JDC ketika melaksanakan usaha berdakwah kepada warga Jepun.

Metodologi Dakwah Japan Da’wah Centre (JDC) Terhadap Masyarakat Di Osaka

Japan Da’wah Centre (JDC) merupakan pusat dakwah Islam yang pertama yang ditubuhkan
untuk berdakwah kepada warga Jepun dengan menggunakan bahasa Jepun sepenuhnya. Oleh
itu sebagai pusat dakwah Islam yang pertama, JDC juga turut menggunakan pelbagai
metodologi dakwah yang sesuai digunakan untuk berdakwah kepada warga Jepun. Metode-
metode dakwah ini telah digunapakai dengan mengambil kira segala aspek dan sudut bagi
membolehkan Islam dapat tersebar di Jepun sepenuhnya. Antara metodologi yang digunakan
oleh JDC adalah seperti berikut bersahabat dengan Warga Jepun, mempromosikan Islam dalam
bentuk budaya Jepun, menggunakan kekemasan dan kecantikan, menerangkan Islam dalam
bentuk Iman, mentadabbur al-Quran, memperkenalkan Rasulullah SAW sebagai utusan Allah.,
menggunakan media massa.

Sejarah Kedatangan Islam Di Jepun

Sejarah kedatangan Islam ke Jepun dilihat suatu perkara yang baru jika dibandingkan dengan
beberapa negara lain seperti Asia, Afrika dan Eropah. Perkara ini terjadi akibat terdapat
peristiwa bersejarah iaitu Pemulihan Meiji pada tahun 1868 ketika kuasa Maharaja dipulihkan
dari panglima perang Tokugawa. Ini merupakan titik perubahan negara Jepun, yang mana Jepun
telah keluar dari feudalisme pada abad pertengahan dan mengasingkan diri sehingga akhirnya
menjadi negara moden. Disebabkan peristiwa pengasingan diri lebih kurang 200 tahun pada
abad ke tujuh belas ini telah menyebabkan hubungan antara Jepun dan Islam tiada serta
sekaligus telah menyebabkan kedatangan Islam di Jepun begitu lambat (Abdul Irsan, 2017).
Dengan lahirnya era baharu iaitu pada zaman Pemullihan Meiji, iaitu setelah berakhir tempoh
pengasingan diri, Jepun dengan cepat menerima dan menyerap berbagai ilmu pengetahuan
Barat. Melalui ilmu pengetahuan dari Barat ini, orang-orang Jepun juga mula berinteraksi
secara bebas dengan agama-agama Barat seperti Kristian. Namun demikian mereka beralih
kepada Islam setelah terdapatnya buku-buku terjemahan tentang kehidupan Nabi Muhammad
SAW. Setelah itu, Islam telah mendapat perhatian di kalangan para intelektual Jepun tetapi
ia berakhir sekadar ilmu pengetahuan dan sejarah kebudayaan sahaja (Abu Bakr, 1980).
Selain itu, pada tahun 1890 dua puluh tiga tahun selepas pemulihan Meiji, Kerajaan Turki telah
mengirimkan kapal perang Erthugrul ke Jepun untuk mengadakan hubungan diplomatik dengan
negara Jepun yang diketuai oleh Kolonel Laut Ali dan 607 orang anak kapal.

Ketika dalam perjalanan pulang ke Turki iaitu pada tanggal 16 September malam, kapal tersebut
telah dilanda angin taufan sehingga kapal tersebut tenggelam. 540 orang termasuk laksamana,
nahkoda serta anak kapal terkorban dalam bencana tersebut. Pemerintah Jepun telah
mengirimkan dua kapal perangnya untuk memberikan pertolongan. Hasil daripada peristiwa
ini hhubungan antara Jepun dan Islam semakin rapat (Arifin Bey, 1990).

Pada tahun 1893, seorang pemuda Jepun yang bernama Yamada Torajiro yang berumur 24
tahun telah mengambil inisiatif mengumpulkan sumbangan rakyat Jepun untuk diberikan
kepada keluarga mangsa yang terlibat dengan peristiwa kapal Erthugrul yang karam tersebut.
Usaha tersebut dikagumi oleh Sultan Abdul Hamid Il dan sebagai penghargaan ke atas jasanya
beliau diminta untuk menetap di Turki selama dua tahun untuk mengajarkan bahasa Jepun
kepada tujuh orang pegawai tentera laut dan darat. Sambil mengajar bahasa Jepun, beliau juga
belajar bahasa Turki dan tertarik dengan Islam. Setelah itu beliau memeluk Islam dan
menggunakan nama Abdul Halim (Abu Bakr, 1980).
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Setelah Perang Dunia Kedua berakhir, Jepun telah mengalami banyak kerosakan dalam bidang
industri. Untuk memulihkan bidang industri, Jepun memerlukan 99,8 % minyak yang
dihasilkan dari negara-negara muslim di Timur Tengah dan Asia. Justeru itu, Jepun telah
berinteraksi dengan negara-negara tersebut sehingga pada tahun 1973 media Jepun telah
menyebarkan berita secara besar-besaran mengenai “Muslim World” dan “Arab World” setelah
menyedari kepentingan negara-negara Arab bagi ekonomi Jepun. Setelah pemberitaan tersebut
diadakan ramai masyarakat Jepun telah mengenal Islam dan berusaha bersungguh-sungguh
untuk belajar tentang Islam (Arifin Bey, 1990).

Seterusnya, kesan kedatangan Islam ke atas masyarakat Jepun lebih popular apabila seorang
rakyat Jepun iaitu Mitsutaro Yamaoka telah memeluk Islam pada tahun 1909. Beliau telah
menggantikan namanya sebagai Omar Yamaoka setelah menunaikan ibadah haji di Mekkah.
Selain itu, terdapat juga Bunpachiro Ariga yang pergi berdagang ke India. Setelah sekian lama
berinteraksi dengan warga setempat yang beragama Islam beliau akhirnya memeluk Islam
dan menukar namanya sebagai Ahmad Ariga. Yang terakhir ialah Torajiro Yamada yang telah
beberapa kali mengunjungi turki untuk menyerahkan dana dan akhirnya memeluk Islam lalu
menggantikan nama sebagai Abdul Khalil (Zulhilmy, 2008).

Ketiga-tiga mereka dikatakan sebagai Muslim Jepun pertama yang dikenali di Jepun. Mereka
telah memulakan misi dakwah di Jepun setelah memeluk Islam. Selain itu, kemunculan
komuniti muslim di Jepun juga sebenarnya dikatakan bermula pada Perang Dunia Pertama
dengan kehadiran imigran dari negara-negara muslim Rusia dan Asia Tengah yang mendapat
perlindungan daripada pemerintah Jepun ketika itu. Hasil usaha dan kerjasama antara minoriti
muslim dan dermawan muslim yang ada mereka telah berjaya mendirikan Masjiid Kobe pada
tahun 1935 seterusnya Masjid Tokyo pula telah dibina pada tahun 1938 (Tanada, 2017).
Pembinaan masjid ini telah menjadi tanda di mana Islam telah bertapak di Jepun.Justeru itu,
menurut perangkaan yang dikeluarkan oleh Profesor Hirofumi Tanada dari Waseda University
beliau menganggarkan sekitar 120 000 muslim dan hanya 10 000 sahaja muslim Jepun yang
menetap di Jepun. Sehingga Jun 2021, sekitar 200 000 orang muslim di Jepun yang
kebanyakannya adalah warga asing yang datang untuk bekerja di Jepun. Majoriti muslim
tersebut adalah dari Indonesia, Pakistan, Iran dan Bangladesh. Warga Pakistan yang datang
untuk bekerja di Jepun memainkan peranan penting dalam mendirikan masjid di Jepun dan
majoriti daripada mereka menetap di tiga kawasan iaitu Greater Tokyo Area, Wilayah Kinki
dan Kawasan Metropolitan Chukyo (Yamagata, 2019).

Cabaran Minoriti Muslim Di Jepun

Perkembangan agama Islam di Jepun bukanlah suatu perkara yang mudah, ini kerana
masyarakat Jepun sangat terikat dengan adat dan kebiasaan agama Shinto. Justeru itu, dakwah
Islam juga hanya dilakukan secara sambil lalu, tanpa dana dan organisasi. Sehinggalah selepas
Perang Dunia Kedua, hubungan antara Jepun dan negara-negara lain termasuk negara Islam
bertambah luas sehingga menyebabkan semakin bertambah orang Islam dari berbagai negara
telah datang dan menetap di Jepun. Perkara ini dapat dibuktikan dengan terdapatnya
organisasi-organisasi Islam yang muncul bagi menyebarkan dakwah kepada warga Jepun
(Tanada, 2017).

Namun begitu, oleh kerana 80 % penduduk Jepun merupakan mereka yang mengamalkan
ajaran agama Shinto dan Budha, maka ia telah menyebabkan Muslim di Jepun mendapat
beberapa cabaran dalam melaksanakan syariat Islam. Cabaran ini dapat dilihat apabila
terdapatnya perbezaan antara generasi Muslim yang lama dengan Muslim yang baharu.
Generasi Muslim lama sudah mempunyai pengalaman hidup bermasyarakat dengan non-
Muslim di Jepun yang menjadikan mereka mempunyai semangat persaudaraan yang tinggi
antara satu sama lain. Manakala generasi Muslim baharu telah memandang Islam sebagai
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sesuatu yang asing. Perkara ini terjadi adalah disebabkan oleh salah faham warga Jepun
terhadap agama Islam. Yang mana salah faham ini bermula daripada pengaruh Westernisasi
yang cuba memburukkan nama Islam (Zulhilmy, 2008).
Selain itu, antara cabaran lain yang dihadapi oleh penduduk minoriti ialah anak-anak Muslim
tidak mempunyai sekolah khusus. Ini menjadi cabaran kepada penduduk Muslim di Jepun
apabila mereka terpaksa menghantar anak-anak untuk masuk ke sekolah umum yang boleh
menyebabkan penularan atau perkembangan budaya non-Muslim dalam kehidupan sosial anak-
anak. Disamping itu, terdapat juga cabaran di mana tempat ibadat atau masjid- masjid di Jepun
terhad. Terhad bukanlah bermaksud tiada, akan tetapi mereka membina masjid di tempat-
tempat yang jauh atau di kawasan pedalaman sehingga menyukarkan para jemaah Muslim
untuk datang ke masjid (NurAishah, 2014). (Syariefudin, 2000).
Seterusnya, salah satu cabaran besar penduduk minoriti muslim adalah kesukaran untuk
mencari makanan halal. Oleh kerana komuniti Muslim di Jepun adalah merupakan kelompok
yang kecil, ia telah menyebabkan Jepun mempunyai tahap kesedaran yang sedikit berkaitan
kehidupan orang Islam terutama dalam bab makanan. Selain itu, cabaran lain adalah konflik
dalam melaksanakan syariat. Yang mana, kesukaran dalam melaksanakan solat lima waktu di
tempat Kkerja serta budaya minum arak dan isu riba menjadi cabaran utama juga bagi mereka
yang bekerja dengan syarikat Jepun. Permasalahan ini terjadi apabila terdapat majikan yang
tidak memberi keizinan kepada pekerja Muslim untuk melaksanakan solat lima waktu di tempat
kerja oleh kerana mereka sangat mementingkan disiplin masa ketika bekerja (Suhailiza, 2020).
Di samping itu, salah satu cara penyebaran dakwah Islam di Jepun adalah melalui perkahwinan
antara lelaki Muslim luar dengan wanita Jepun. Salah satu cabaran bagi mereka yang memeluk
Islam adalah mendapat tentangan daripada ahli keluarga dan diperlekehkan oleh kawan-kawan.
Tentangan hebat daripada ahli keluarga ini seolah-olah mereka “membuang” anaknya yang
telah memeluk Islam. Perkara ini sangatlah menyedihkan kerana ia akan membuatkan
masyarakat Jepun yang lain juga takut untuk memeluk Islam.
Cabaran terakhir yang dapat dilihat adalah pemakaian hijab oleh para Muslimah di Jepun.
Kebiasaannya, wanita Muslim yang memakai hijab akan dipandang sinis oleh masyarakat
Jepun dan dikritik oleh rakan-rakan (Syariefudin, 2000).
Kesimpulannya, walaupun terdapat cabaran-cabaran yang dihadapi oleh warga minoriti Muslim
di Jepun, namun ia tidaklah teruk sehingga menyebabkan berlakunya permusuhan antara orang
Islam dan non-Muslim di Jepun. Ini kerana, warga Jepun merupakan masyarakat yang terbuka
fikirannya dan cepat memahami fakta. Di mana, warga Jepun akan melihat kesan ke atas
tindakan yang dilakukan dan cuba untuk memahami serta berhubung dengan orang- orang
Islam. Ini menunjukkan bahawa sekiranya berlaku tentangan yang kuat antara Jepun dan Islam
itu mungkin berlaku adalah disebabkan oleh salah faham mereka terhadap agama Islam
itu sendiri.

Cabaran Japan Da’wah Centre (JDC) Ketika Berdakwah
Melalui hasil temubual bersama pengasas Japan Da’wah Centre (JDC) 1aitu Tuan Zulkarnain
Hasan Basri, didapati terdapat beberapa cabaran yang dihadapi ketika melaksanakan usaha
berdakwah kepada warga Jepun. Antara cabaran tersebut ialah Islam merupakan agama yang
sering disalah faham, cabaran dari sudut penguasa Jepun, agama dan juga Muslim itu
sendiri.Yang mana keempat-empat cabaran ini sedikit sebanyak telah menyebabkan Japan
Da’wah Centre (JDC) menggunakan pelbagai metode untuk berdakwah serta menyampaikan
informasi Islam yang betul kepada warga Jepun.
Menurut Tuan Zulkarnain, cabaran utama dalam menyampaikan dakwah ialah Islam
merupakan agama yang disalah faham. Menurut Solehah (2018), salah faham terhadap Islam
ini berlaku disebabkan oleh media massa yang mana orang bukan Islam telah mengawal media
massa dan memburukan nama Islam di segenap sudut. Oleh kerana, di Jepun tiada informasi
tentang Islam, maka dengan penyebaran berita-berita palsu tentang Islam di media sosial boleh
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mempengaruhi pemikiran mereka terhadap Islam. Perkara ini dilihat telah menjadi cabaran
kepada para pendakwah di JDC untuk menangkis salah faham tersebut. Tuan Zulkarnain telah
menjelaskan pada minit ke 27:15 beliau menyatakan:

“... Islam merupakan salah satu agama yang disalah faham, contohnya lihat kepada Afganistan,
isu mereka itu menjadi isu Islam, mereka memandang Afganistan sebagai Islam. Sedangkan
dimasa yang sama Expo Dubai 2020 dan negara-negara maju dan aman seperti Malaysia dan
Brunei mereka (warga Jepun) tidak memandang itu sebagai Islam. Jadi perkara ini berlaku
adalah disebabkan adanya golongan-golongan yang tidak suka kepada Islam cuba untuk
merosakkan dan memburukkan nama Islam dengan mempromosikan Islam dalam agama yang
huduh dan buruk. Sehingga menyebabkan warga Jepun ini mempercayai Islam dengan agama
yang tidak betul. Kebanykan warga Jepun adalah orang yang middle atau orang tengah tapi
apabila golongan-golongan syaitan ini mempromosikan Islam dalam agama yang huduh dan
buruk, jadi golongan- golongan yang tengah ini akan mempercayai Islam dengan agama yang
tak betul. Jadi amat sukar tanpa skill-skill tertentu tanpa berkawan dengan mereka amat sukar
untuk menerangkan Islam kepada mereka, inilah terlalu negatifnya Islam...” (Zulkarnain Hasan
Basri, 27:15-29:00)52

Selain itu, cabaran yang kedua yang dapat dilihat ialah datang daripada penguasa Jepun. Yang
mana pihak berkuasa iaitu polis di Jepun telah membuat pemantauan atau pemerhatian di pusat-
pusat Islam seperti masjid. Walaupun Jepun mengamalkan kebebasan beragama namun
kebebasan tersebut seolah-olah tidaklah sepenuhnya diberikan sekiranya aktiviti- aktiviti
di pusat-pusat Islam ini sentiasa diperhatikan oleh pihak berkuasa Jepun. Dalam hal ini Tuan
Zulkarnain telah menyebut pada minit ke 29:15 beliau menyatakan:

“... Cabaran yang kedua pula ialah penguasa Jepun itu sendiri. Dimana, pusat-pusat Islam
atau masjid-masjid ini diperhatikan oleh polis-polis di Jepun. Mereka sentiasa memerhatikan
kami, sehingga di Japan Da 'wah Centre (JDC) pernah beberapa kali dihubungi untuk mereka
datang dan mereka juga telah datang melawat JDC. Dan Alhamdulillah sehingga kini kami
(JDC) masih menjaga segala apa yang kami lakukan menurut undang-undang Jepun. Oleh
kerana itulah, kami membina JDC di bawah syarikat berdaftar iaitu syarikat Nippon Muslim
Corperation, supaya memudahkan urusan kami untuk bergerak...” (Zulkarnain Hasan Basri,

29:15-30:08).

Di samping itu, cabaran yang ketiga pula ialah agama itu sendiri. Cabaran dari segi

agama dapat dilihat apabila warga Jepun memandang bahawa agama adalah untuk mereka yang
ditimpa kesusahan. Perkara ini berlaku disebabkan oleh minset (minda) mereka berfikir bahawa
agama hanya untuk orang-orang yang ditimpa kesusahan. Jadi perkara sebegini menjadi salah
satu cabaran kepada para pendakwah juga untuk mendekatkan diri kepada warga Jepun untuk
menerangkan Islam yang betul sekiranya minda warga Jepun itu sendiri telah terpengaruh
dengan kepercayaan seperti itu. Tuan Zulkarnain ada menjelaskan pada minit ke 30:10 beliau
menjelaskan bahawa:

“...Dan cabaran yang ketiga adalah agama itu sendiri. Warga Jepun ini mereka hanya mencari
agama apabila ditimpa kesusahan. Pada mereka, apabila sakit, perlukan sesuatu rezeki
atau ketika menghadapi kesukaran barulah mereka pergi mencari tuhan. Apabila mereka
berada dalam keadaan begini, minda atau mindset mereka menjadi negatif. Ini menjadikan
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mental mereka memikirkan bahawa agama ini buruk. Ini bermaksud mereka memandang
agama itu sukar, apabila dalam keadaan susah baru mencari agama. Jadi kebanyakan warga
Jepun ini melarikan diri daripada agama adalah kerana agama ini hanya untuk orang-orang
yvang sukar, yang tidak tahu untuk hidup atau berusaha sendiri...” (Zulkarnain Hasan Basri,
30:10-31:33)53

Seterusnya cabaran terakhir yang dihadapi ketika berdakwah kepada warga Jepun adalah
melalui golongan Muslim. Seperti yang diketahui, kebanyakan Muslim di Jepun adalah
merupakan warga luar seperti Indonesia dan Bangladesh yang datang dan menetap di Jepun.
Menjadi cabaran apabila warga luar yang membawa imej Islam ke dalam budaya atau tradisi
mereka. Yang mana ia telah menyebabkan jurang yang besar antara Islam dengan warga Jepun
yang boleh menyebabkan warga Jepun berasa seolah-olah sekiranya mereka memeluk Islam
mereka akan menukar warganegara. Perkara ini telah dijelaskan lagi oleh Tuan Zulkarnain pada
minit ke 22:16 beliau berkata:

“... Cabaran keempat ialah Muslim itu sendiri. Kebanyakan warga Muslim di Jepun ini
membawa Islam daripada negara tradisi mereka. Yang mana mereka mengatakan bahawa itu
sunnah, tetapi sebenarnya apa yang mereka pakai itu adalah apa yang mereka lakukan di
negara mereka. Jadi pakaian mereka merupakan pakaian negara, masjid mereka menjadi
masjid negara...” (Zulkarnain Hasan Basri, 22:16-33:42)

Tambah beliau lagi, “... Dan kebanyakan negara-negara Islam yang datang ke Jepun adalah
dari majoriti Muslim di negara mereka melebihi 95 %. Jadi non-Muslim di negara mereka
adalah terlalu sedikit yang menjadikan mereka tidak pandai untuk berdakwah. Yang mana, pada
mereka (warga luar di Jepun) dakwah hanya untuk Muslim. Ini kerana ramai Muslim di negara
mereka tidak mengamalkan Islam. Jadi kesedaran berdakwah mereka amat sedikit dan sebab
itulah Islam amat lemah untuk berkembang di sini...” (Zulkarnain Hasan Basri, 33:42-35:03)

Berdasarkan penerangan ini, dapat dilihat bahawa warga Muslim yang datang menetap di Jepun
yang tiada kesedaran untuk menyampaikan dakwah telah menjadi salah satu sebab Islam lambat
berkembang di Jepun. Tambahan lagi, dengan kekurangan atau tiada kemahiran untuk
berdakwah turut menjadikan warga Jepun tidak dapat mengenal Islam dengan sempurna. Ini
kerana, untuk berdakwah kepada warga Jepun perlulah menggunakan metode yang berbeza
yang sesuai dengan tahap kemampuan dan kefahaman mereka.

Justeru itu, oleh kerana terdapat cabaran-cabaran yang dihadapi ini, ia telah menuntut Japan
Da’wah Centre (JDC) untuk menggunakan metodologi dakwah yang betul dan bersesuaian
mengikut keadaan di Jepun. Ini kerana sekiranya JDC menggunakan metode yang salah ia akan
menyebabkan misi pusat dakwah tersebut tidak akan tercapai dan Islam juga tidak akan
berkembang di Jepun. Oleh itu, dalam subtopik yang seterusnya, pengkaji akan
menghuraikan dengan lebih mendalam metodologi dakwah yang digunakan oleh Japan
Da’wah Centre (JDC) ketika berdakwah di Jepun.

Kesimpulan

Penubuhan Japan Da’wah Centre (JDC) di Osaka menjadi satu usaha yang sangat penting dalam
penyebaran dakwah Islam di Jepun. Ini kerana, walaupun telah terdapat pusat-pusat dakwah
yang ditubuhkan di Jepun yang berusaha menyebarkan Islam akan tetapi penggunaan metode
dakwahnya mungkin masih belum bagus dan mantap. Perkara ini telah dapat dilihat
berdasarkan kenyataan yang diberikan oleh Tuan Zulkarnain yang mana rakyat Jepun
kebanyakannya telah lari daripada agama. Perkara ini berlaku disebabkan adanya pihak yang
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cuba melagakan antara Islam dan Jepun sehingga menyebabkan minda mereka berfikir bahawa
agama untuk orang-orang yang susah sahaja. Malah terdapat juga para pendakwah yang
menggunakan tradisi negara mereka ketika berdakwah dengan warga Jepun yang menyebabkan
mereka semakin jauh dengan Islam. Terdapat juga cabaran-cabaran yang lain berlaku dalam
usaha penyebaran dakwah Islam di Bumi Matahari Terbit. Ini membuktikan bahawa untuk
menyebarkan Islam di Jepun bukanlah suatu perkara yang mudah. Akan tetapi sekiranya
dakwah yang disampaikan kepada warga Jepun telah menggunakan metode yang tepat dan betul
serta bersesuaian mengikut tahap kefahaman warga Jepun, maka dakwah tersebut akan mudah
untuk disampaikan dan diterima oleh warga Jepun. Justeru itu, pendidikan atau pengajaran
tentang Islam kepada warga Jepun dengan menggunakan metode yang betul amatlah penting
agar ia mampu untuk membuka hati mereka supaya menerima Islam di samping dapat
menyampaikan dan menerangkan Islam yang betul kepada warga Jepun.
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BAB 7

RELEVANSI PEMIKIRAN DAKWAH TUAN GURU NIK ABDUL AZIZ
NIK MAT (1931-2015) DALAM MENDEPANI ERA GLOBALISASI

Khairulnazrin Nasir!, Rahim Kamarul Zaman!, Ikmal Adnant, Mohd Azhar bin Abdullah! &
Ismail Abdul Halim?

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra (KIAS)

Pendahuluan

Dakwah merupakan amalan menyebarkan ajaran Islam kepada golongan sasaran (Salam, 2021).
Tujuannya untuk menyebarkan kebaikan, meninggalkan dan mencegah kemungkaran serta
mengajak manusia untuk mengenal dan beriman kepada Allah SWT (Nurshabrina, 2021; Abdul
Hatim & Sahad, 2020). Konsep dakwah boleh dirumuskan dengan istilah amar makruf nahi
mungkar, yang mana memerintah yang baik dan melarang yang buruk, dan melibatkan
keterlibatan masyarakat dalam memperbaiki keadaan sosial dan moral mereka (Ikhlas, 2022;
Maria et al., 2020; Hidayatullah, 2020). Justeru, gerak kerja dakwah amat penting untuk Islam.
Dakwah membantu menyebarkan ajaran agama, memperbaiki keadaan masyarakat, dan
memperkuat dan menyatukan umat Islam.

Al-Quran dan al-Sunnah merakamkan sejumlah kisah-kisah para nabi, rasul dan pendakwah
pada zaman silam (Abd Hamid & Hj. Siren, 2018; Husin, 2018). Pelbagai karenah dan pendirian
ditunjukkan oleh kaum masing-masing. Sebahagian golongan sasar beriman kepada Allah
SWT, namun sebahagian besarnya mengingkari dakwah dan ajaran Islam yang disampaikan
(Gun Gunawan & Bunyamin, 2015). Setiap kisah itu memiliki mesej dan ibrah dalam dakwah
yang berbeza-beza. Sebahagiannya berkaitan ciri pendakwah, pemikiran dan metodologi
dakwah, sikap terhadap golongan sasar dan sebagainya (Choirullah, 2020: Nasir & Mat Teh,
2021). Justeru, pemikiran dakwah para nabi dan rasul memiliki titik persamaan iaitu
mentauhidkan Allah SWT, menyuruh kepada kebaikan dan mencegah kepada kemungkaran,
meskipun berbeza-beza pada pendekatan dan metodologi.

Pemikiran dan metodologi dalam dakwah merujuk kepada kepelbagaian teknik, keadaan dan
pendekatan yang digunakan untuk menyampaikan ajaran Islam secara berkesan (Fitrah
Sugiarto, 2018; Vered Kahani-Hopkins & Nick Hopkins, 2023). Antaranya termasuk
menggunakan kaedah bertutur dengan cara yang mudah difahami, memberikan contoh yang
baik dalam kehidupan seharian, dan menyesuaikan teknik penyampaian dengan keadaan
masyarakat setempat, kaedah berdakwah secara bertahap, bersifat konsisten, dan disesuaikan
dengan masyarakat setempat (Mokhtar et al., 2021). Secara umumnya, matlamat utama
pemikiran dan kepelbagaian metodologi itu adalah supaya dakwah itu disampaikan kepada
golongan sasar secara efisien, efektif dan berterusan (Mohd & Zaki, 2017).

Era globalisasi telah membawa pelbagai cabaran kepada umat Islam, baik secara individu
mahupun kolektif. Dari satu aspek, globalisasi telah memudahkan umat Islam untuk berhubung
antara satu sama lain, menyebarkan ilmu dan dakwah. Sebaliknya, ia juga telah mendedahkan
umat ini kepada pengaruh nilai-nilai Barat yang kadangkala boleh bercanggah dengan ajaran
Islam. Menyedari hal tersebut, para ulama dan sarjana Islam telah bangkit dan menggerakkan
dakwah dengan pelbagai cara dan pendekatan. Mutakhir ini, antara tokoh yang banyak
memainkan peranan signifikan kepada perkembangan dakwah Islam ialah Almarhum Dato’
Bentara Setia Tuan Guru Haji Nik Abdul Aziz Nik Mat (TGNA). Beliau merupakan seorang
ulama dan tokoh dakwah yang sangat penting dalam sejarah dakwah di Malaysia, khususnya di
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negeri Kelantan (Ahmad lzahan Ibrahim & Zaki, 2018; Surtahman & Ahmad, 2017). Beliau
dilahirkan pada tahun 1931 di Kelantan dan meninggal dunia pada tahun 2015. Beliau
merupakan mantan Mursyidul Am PAS dan Menteri Besar Kelantan selama 23 tahun
(Mohamad et al., 2020; Nurul Iman Ahmad, et. al. 2020). Justeru, kajian ini berusaha untuk
menjelaskan secara terperinci kerangka pemikiran dakwah TGNA. Kepentingan kajian ini amat
jelas kerana pemikiran dakwah beliau sangat unik dan istimewa kerana mampu diterjemahkan
dalam bentuk praktikal.

Ulasan Kajian Lepas

Pemikiran dakwah TGNA merupakan topik yang menarik untuk dikaji dan dipelajari. Sejak era
kolonial hingga era moden saat ini, pemikiran dan aktiviti dakwah sangat berpengaruh dan
memiliki dampak besar terhadap perkembangan masyarakat dan pembangunan sosial-ekonomi
di Malaysia, khususnya di negeri Kelantan. Pelbagai kajian dan penulisan telah dihasilkan
mengenai pemikiran dan kontribusi TGNA, seperti politik, pentadbiran, agama Islam,
khususnya berkaitan dakwah.

Misalnya, Muhammad lIzdihar bin Abdullah (2018) dalam kajiannya bertajuk “Konsep Dakwah
Tuan Guru Nik Abdul Aziz Nik Mat Dalam Pembinaan Keislaman Rakyat Negeri Kelantan.”
Artikel ini membincangkan konsep dakwah TGNA dan pengaruhnya dalam membangun
keislaman di negeri Kelantan. Konsep dakwah beliau berpusat pada kefahaman yang jelas
mengenai tauhid dan nilai-nilai Islam, dengan penekanan terhadap pendidikan dan pengamalan
amal kebajikan dalam kehidupan umat Islam (Abdullah, 2018).

Selain itu, kajian tentang pemikiran dakwah TGNA terhadap Non-Muslim dibincangkan dalam
kajian Mu’minatul Hasanah Mokhtar (2018) yang berjudul “Pendekatan psikologi dakwah
Dato’ Bentara Setia Nik Abdul Aziz Nik Mat terhadap Non-Muslim pada Dewan Himpunan
Penyokong PAS (DHPP).” Kajian ini menjelaskan tentang kaedah dakwah TGNA dalam
mempengaruhi non-Muslim untuk memahami nilai-nilai Islam melalui pendekatan psikologi.
Beliau menekankan pentingnya penggunaan bahasa yang mudah dipahami dan menghindari
tindakan yang dapat menyakiti perasaan non-Muslim dalam dakwah (Mu’minatul, 2018).
Dalam pada itu, kajian Ahmad lzahan Ibrahim & Zaki (2018), Salleh, M.A.M. (2015) dan
Yusoff, 1. (2009) pula menjelaskan tentang pemikiran dakwah dan politik TGNA yang
menekankan pada pentingnya kesatuan dalam masyarakat dan menerapkan nilai-nilai Islam
dalam kehidupan sosial dan politik. Beliau memperjuangkan pemerintahan yang berlandaskan
syariat Islam dan mengajak umat Islam untuk menjadi teladan dalam kehidupan beragama dan
bermasyarakat. TGNA turut menggunakan platform pentadbiran dalam untuk membanteras
salah guna kuasa dan rasuah (Yusoff, & Ahmad, 2011).

Namun, terdapat beberapa kelompangan atau “gap” dalam kajian-kajian lepas yang boleh
dijadikan fokus dalam kajian seterusnya. Antara kelompangan tersebut adalah kekurangan
dalam kajian mengenai implikasi pemikiran TGNA terhadap pembentukan negara Islam di
Malaysia, serta impaknya terhadap pembentukan masyarakat Islam yang bertamadun. Selain
itu, terdapat kekurangan dalam kajian mengenai sejauh mana pemikiran dakwah TGNA dapat
disepadukan dengan arus pemikiran Islam di Malaysia pada masa Kini.
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Metodologi Kajian

Metodologi yang diaplikasikan dalam kajian ini adalah berdasarkan pendekatan kualitatif,
khususnya kaedah analisis kandungan. Kajian ini mengkaji tentang pemikiran dakwah agama
TGNA dengan menganalisis penulisan ilmiah, buku, artikel, tesis, laporan akhbar, khutbah-
khutbah, ucapan dan penulisan beliau. Kaedah analisis kandungan membolehkan penyelidik
mengenal pasti tema-tema, corak dan makna di dalam data, yang dapat memberikan wawasan
mengenai pemikiran dakwah TGNA, pelaksanaannya di negeri Kelantan, dan kepentingannya
dalam pembangunan dakwah Islam di Malaysia.

Dapatan Kajian

Tuan Guru Dato’ Bentara Setia Haji Nik Abdul Aziz (TGNA) merupakan salah seorang tokoh
ulama-umara’ yang tidak asing dalam bidang dakwah Islam di Malaysia. TGNA memiliki
pengalaman luas dan peranan yang besar dalam bidang dakwah, khususnya ketika menjawat
jawatan sebagai Menteri Besar Kelantan selama 23 tahun (1990-2013). Dalam usaha
menterjemahkan dinamika pemikiran dakwah TGNA, pelaksanaan dan pengaruh khususnya di
negeri Kelantan, kajian ini merumuskannya seperti yang dipaparkan dalam Rajah 1 di bawah:

Rajahl:Pemikiran dakwah TGNA

Kerangka Pemikiran Dakwah TGNA

Latar belakang Falsafah Golongan Pendekatan &
dakwah dakwah fiadah sasar RS Uslub
Guru | Definisi Politik Muslim piiich X Logos
Hukum
| Penceramah ‘ e Pendidikan Non-Muslim Spiritual Ethos
agama pendakwah
| Ahli politik | Strategi Organisasi Golongan Sosial Pathos
P gl & berbeza aliran
| Menteri Besar Karya Ekonomi Lain-lain
Penulisan
| Mursyidul Am .
PAS Politik

Secara tuntasnya, TGNA merupakan ikon ulama- umara’ yang berperanan penting
dalam mencetuskan aspirasi baru dalam menggerakkan perjuangan mengembangkan kejayaan
Islam melalui pendekatan politik, pentadbiran dan dakwah. Misi politik beliau ialah memimpin
umat berdasarkan syariat Islam, sementara misi dakwah beliau adalah untuk mendidik umat
dalam penghayatan Islam sebagai ad-din (Wan Nik Wan Yusuf, 2005).
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Perbincangan

Ruang perbincangan tentang dinamika pemikiran dakwah TGNA mengandungi huraian
terperinci tentang sejarah dan latar belakang dakwah TGNA; wadah dan medan dakwah TGNA,;
golongan sasar dakwah TGNA; aspek dakwah TGNA dan pendekatan serta uslub dakwah
TGNA.

Sejarah dan Latar Belakang Karier Dakwah TGNA

Asas kepada dakwabh ialah memiliki ilmu yang luas dan sahih. Justeru, karakter dan pemikiran
dakwah TGNA telah bermula sejak dari awal usianya. Beliau berguru kepada ayahandanya
sendiri yang juga seorang ulama. TGNA menuntut ilmu di pondok Tuan Guru Haji Abbas di
Jerteh, Terengganu, sebelum meneruskan pelajarannya ke Universiti Deoband, India pada tahun
1952. Di sana, beliau belajar dari ulama hadis dan ilmu tarekat terkemuka, Maulana Muhamad
Ahmad Al-Madani. Setelah menyelesaikan pengajiannya di Darul Ulum, beliau melanjutkan
pelajarannya di Lahore, Pakistan dan kemudian di Universiti Al-Azhar, Mesir. Beliau berhasil
memperoleh ljazah Sarjana Muda dan Sarjana dalam Perundangan Islam. TGNA kembali ke
kampung halamannya, Kg. Pulau Melaka, Kelantan pada tahun 1962 dan disambut dengan
gembira oleh keluarga dan masyarakat setempat (Wan Nik Wan Yusuf, 2005: Muhammad,
2018).

Pemikiran dakwah TGNA diterapkan bermula sebagai seorang guru dalam bidang pendidikan,
dan menabur bakti di Maahad Muhammadi, Kota Bharu. Posisi ini memberikan peluang
dakwah dan tarbiah kepada remaja (Ahmad Najib Abdullah & Nor, 2021; Surtahman Kastin
Hasan & Ahmad, 2017). Selain itu, beliau juga aktif dalam lapangan dakwah di seluruh
Malaysia, memiliki pengalaman dalam berbagai jabatan seperti Pesuruhjaya PAS Kelantan,
Ketua Ulama PAS Pusat, Ahli Parlimen, dan Dewan Negeri Kelantan (Hussina & Ismaila,
2022). Meskipun terlibat dalam politik, TGNA tetap melaksanakan kuliah dan ceramah agama,
menunjukkan peranannya sebagai seorang ulama yang berpengaruh dalam dakwah Islam.

Manifestasi dan Falsafah Dakwah TGNA

Dakwah adalah tanggungjawab setiap Muslim dan merupakan tugas suci yang harus
dilaksanakan oleh semua individu. Dakwah dianggap sebagai fardu ain dan setiap Muslim harus
berperan sesuai dengan kemampuannya. Ucapan dakwah dianggap sebagai yang paling bernilai
dan mulia, dan Allah sendiri memberikan keutamaan yang tinggi terhadap dakwah. Oleh karena
itu, semua Muslim harus aktif dalam aktiviti dakwah ini (Ismail Yusuf, 2015). Menjalankan
dakwah memerlukan strategi dan perencanaan yang teratur dan teliti. Menurut pemikiran
TGNA, strategi yang baik amat penting dalam menentukan keberhasilan suatu usaha dakwah
(Muhammad, 2018).

Menurut TGNA, dalam usaha dakwah, terdapat beberapa syarat yang perlu dipatuhi,
seperti memilih judul yang sesuai, mengetahui dengan rinci mengenai apa yang disampaikan
dan menggunakan bahasa yang bijaksana. Pematuhan terhadap syarat-syarat ini akan membantu
dalam memperoleh hasil yang diharapkan dalam dakwah. Oleh itu, dakwah yang disampaikan
dapat memperoleh keberkesanan jika dilaksanakan dengan strategi yang teliti dan perencanaan
yang mantap (Muhammad, 2018).

Wadah dan Medan Dakwah TGNA
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TGNA merupakan tokoh penting dalam dunia dakwah dan politik Malaysia. Beliau
memberikan ceramah, menulis buku, memberikan pandangan dalam akhbar dan media, serta
memperjuangkan prinsip keadilan dan kesaksamaan dalam politik. Beliau menggunakan
pelbagai saluran dalam menyampaikan mesej Islam kepada masyarakat. Justeru, makalah ini
merumuskan bahawa wadah dan medan dakwah TGNA tertumpu kepada lima perkara, iaitu:

a) Pendidikan dan pengajaran

Wadah paling utama ialah dalam bentuk pendidikan dan pengajaran terhadap khalayak
di pelbagai peringkat. TGNA sering mengadakan ceramah di pelbagai majlis agama dan
politik. Beliau mengambil peluang untuk memberikan ceramah dalam setiap majlis yang
dihadiri. Gaya pengucapan yang berkesan dan mempengaruhi khalayak menunjukkan
bahawa TGNA mempunyai disiplin dan cara komunikasi yang baik bagi menyalurkan
idea, emosi, sikap, fakta dan cara memanipulasikan ucapannya mengikut kemampuan,
kemahiran, kelebihan dengan cara tersendiri (Nurul Nadiah Zamri & Zulkefli Aini,
2021)

Penulisan

TGNA turut menggunakan penulisan buku sebagai salah satu cara untuk
menterjemahkan pemikirannya dalam dakwah. Beliau telah menulis beberapa buku,
termasuk "Muhammad Bukan Nasionalis”, "Tazkirah Sirah Nabawilah”, "Peringkat
Dakwah Nabi", dan lain-lain. Buku-buku ini membahaskan tentang ajaran Islam,
pandangan politik, penyucian jiwa, dan kehidupan. TGNA berusaha menggunakan
bahasa yang mudah dan contoh serta analogi yang mudah difahami oleh masyarakat
umum dalam penulisan karyanya. Selain itu, beliau menekankan pentingnya nilai-nilai
keagamaan seperti kesederhanaan, kerendahan hati, dan toleransi (Muhammad, 2018).

Salah satu karya TGNA yang berkualiti dalam bidang dakwah ialah “Tafsir
Surah Hud,” cetakan Ma’ahad Dakwah wal Imamah: Nilam Puri: Kelantan, tahun 1996.
Kitab tersebut memaparkan pandangannya mengenai pelbagai aspek dakwah Islam.
Oleh kerana Islam adalah agama risalah untuk semua manusia, maka amalan dakwah
iaitu mengajak kepada kebaikan dan mencegah kemungkaran merupakan syarat mutlak
bagi kesempurnaan dan keselarasan hidup masyarakat. Dalam pandangan TGNA, setiap
Muslim mempunyai tanggungjawab untuk menjadi seorang pendakwah (Ismail Yusof,
2015).

Politik dan Parti Islam Se-Malaysia (PAS)

TGNA memainkan peranan signifikan dalam bidang politik sebagai sarana dakwah.
Beliau memimpin Parti Islam Se-Malaysia (PAS) dan dikenal sebagai pemimpin yang
jujur, tegas, dan berintegriti tinggi. Kontribusinya dalam politik Islam terutama terlihat
dalam upayanya untuk memperjuangkan keadilan sosial, mengembangkan pendidikan
Islam, dan mempromosikan nilai-nilai moral dalam kalangan ahli-ahli parti dan anggota
masyarakat, khususnya di negeri Kelantan. Beliau juga menekankan pentingnya
menjaga hubungan baik dengan negara tetangga dan negara-negara lain di dunia, serta
menolak segala bentuk kekerasan dalam mencapai tujuan politik (Ahmad Izahan
Ibrahim & Zaki, 2018).

Organisasi: Menteri Besar Kelantan
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TGNA menggunakan pelbagai lapangan dakwah dalam menyampaikan mesej Islam
kepada masyarakat. Dari ceramah, buku, media massa hingga ke arena politik, beliau
mengambil peluang untuk memberikan pandangan dan pendapatnya bagi
memperjuangkan nilai-nilai Islam dan keadilan sosial di Malaysia (Nawi, 2018). Dalam
erti kata lain, TGNA mempunyai pemikiran dakwah yang luas, tidak hanya terbatas
pada aspek agama, tetapi juga meliputi aspek kehidupan lain seperti politik, ekonomi,
dan kebudayaan.

TGNA telah memanfaatkan kedudukannya sebagai Menteri Besar Kelantan. Beliau
telah membawa berbagai-bagai pembaharuan pentadbiran yang berteraskan Islam di
Negeri Kelantan semasa beliau menjadi Menteri Besar. Antara pembaharuan tersebut
termasuk memperkenalkan kaedah dan pendekatan pentadbiran yang unik,
menghidupkan prinsip kedaulatan Syariah dalam urusan pentadbiran, serta memastikan
tidak ada program kerajaan yang bercanggah dengan kehendak Syariah Islamiah.
Kepimpinan TGNA juga memartabatkan prinsip-prinsip Islam sebagai panduan utama
dan asas dalam sektor pentadbiran (Mohamad et al., 2020).

Golongan Sasar Dakwah TGNA

Umat Islam di Kelantan

TGNA merupakan seorang ulama yang dikenali dengan cara penyampaian dakwahnya
yang berkesan dan mudah difahami oleh masyarakat, terutamanya di Kelantan (Nurul
Nadiah Zamri, & Zulkefli Aini, 2021). Dengan kesedaran bahawa dirinya adalah
"wakaf" kepada masyarakat, TGNA menerima semua panggilan tersebut tanpa
mengambil kira rasa lelah yang dialaminya. Oleh itu, beliau mula memberi ceramah dari
satu tempat ke tempat lain. Bermula dari Masjid Pulau Melaka, kemudian ke Masjid
Langgar pada malam berikutnya dan diikuti dengan Masjid Uda Murni sebagai destinasi
malam ketiga, serta berlabuh pada malam Jumaat di Masjid Muhammadi (Majalah
Pengasuh, 1975). Sementara itu, pada pagi Jumaat, TGNA memberi ceramah tetap di
Dewan PAS, Kota Bharu, Kelantan, dan diikuti dengan pengajian agama di Masjid
Kedai Buluh pada malam berikutnya. Demikianlah besarnya pengorbanan TGNA dalam
mencurahkan baktinya untuk mencerdaskan insan masyarakat dengan konsep Islam
yang ideal (Johari Mat, et. al, 2020).

Non-Muslim

TGNA dikenali oleh kaum bukan Islam (Non-Muslim) kerana pendekatan dakwahnya
yang berfokus kepada nilai-nilai universal Islam seperti keadilan, kesederhanaan,
kebersihan, dan keamanan. TGNA seringkali mengambil inisiatif untuk
mempromosikan Islam secara sederhana dan terbuka kepada orang bukan Muslim,
terutama di Kelantan. Beliau mengunjungi rumah-rumah penduduk dan sering
mengadakan acara-acara dialog, bengkel, dan ceramah yang diadakan di luar masjid dan
di tempat-tempat awam, yang terbuka untuk orang Muslim dan bukan Muslim
(Mokhtar, 2018).

TGNA sentiasa hadir jemputan masyarakat bukan Islam seperti Perayaan Tahun Baru
Cina dan majlis keramaian anjuran komuniti Cina, India dan Siam. Malah pernah satu
ketika, TGNA sanggup memendekkan tempoh mesyuarat semata-mata untuk hadir ke
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majlis bersama sami Buddha di Pasir Mas (Mu’minatul, 2018). Beliau juga sering
berbincang dengan masyarakat non-Muslim dan memahami budaya mereka. Beliau
memberikan sokongan kepada masyarakat non-Muslim dalam hal-hal yang berkaitan
dengan kepentingan mereka dan menekankan pentingnya perdamaian dan keselamatan.
Beliau menyeru kepada masyarakat untuk hidup dalam harmoni dan saling
menghormati antara satu sama lain, tidak kira agama dan bangsa (Mu’minatul, 2018).

Golongan berbeza aliran pemikiran

Pada permulaan dakwahnya, TGNA mengalami pelbagai rintangan seperti dicemuh dan
ditentang dengan tuduhan-tuduhan yang dilontarkan oleh golongan agama yang tidak
sealiran. Kelompok ini sangat berpegang teguh dengan adat dan tradisi masyarakat.
Namun, rintangan tersebut tidak menggugat semangat TGNA untuk terus memberi
perhatian kepada isu-isu penting dan berusaha menyembuhkan penyakit masyarakat di
negeri Kelantan. Akhirnya, segala usahanya terbayar apabila seluruh rakyat menerima
kebenaran yang diperjuangkannya. TGNA pernah menyatakan, "Sekiranya lidah saya
sepanjang Sungai Kelantan, saya akan menyampaikan seruan Tuhan ke seluruh negeri
Kelantan" (Muhammad, 2018)

Secara keseluruhan, TGNA adalah seorang tokoh yang sangat terbuka dan berinteraksi
dengan masyarakat non-Muslim di Kelantan dengan cara yang ramah dan sopan. Dalam
kunjungan ke perayaan-perayaan masyarakat non-Muslim, beliau menunjukkan sikap
toleransi dan saling menghormati antara satu sama lain, yang merupakan ciri penting
dari ajaran Islam.

Aspek Dakwah TGNA

Pemikiran dakwah TGNA yang komprehensif membuktikan bahawa beliau seorang
ulama yang berperan besar. TGNA mencetuskan aspirasi baru dan menggerakkan
perjuangan dalam mengembangkan kejayaan Islam. konsep pembinaan ke-Islaman
yang dilakukan oleh TGNA telah memberikan dampak yang sangat besar bagi
kehidupan rakyat Negeri Kelantan, baik pada bidang agama, sosial, ekonomi,
pendidikan dan politik.

Spiritual

TGNA merupakan seorang pendakwah yang menitikberatkan aspek spiritual dalam
dakwahnya. Beliau menekankan pentingnya solat lima waktu, membaca Al-Quran,
mengikuti sunnah Nabi Muhammad SAW, dan melakukan amal kebajikan. Selain itu,
beliau mengajarkan tentang pentingnya menjaga hati dan fikiran daripada hal-hal buruk.
TGNA menggunakan berbagai media untuk menyebarkan aspek spiritual dalam
dakwahnya, seperti ceramabh, tulisan-tulisan, dan dialog dengan masyarakat. Beliau juga
mengajak masyarakat untuk melakukan zikir dan wirid sebagai sarana untuk
memperkuat hubungan spiritual dengan Allah SWT (Hadi, 2019).

TGNA menekankan bahawa pentingnya pengendalian diri dan memerangi hawa nafsu
dalam tujuan spiritual. Untuk mencapainya, kita perlu memperkuat iman dan cinta
kepada Allah SWT. TGNA memberikan contoh hidup sederhana dan membantu
masyarakat sekitar. Aspek spiritual dakwah TGNA membantu meningkatkan hubungan
dengan Allah SWT dan menghadapi kehidupan dengan ketenangan dan kesabaran.
Dengan mengikuti ajaran Islam dan memperkuat iman, seseorang dapat mencapai
kebahagiaan dan keberhasilan yang abadi.
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TGNA mengutamakan tauhid dalam pembinaan Islam dengan menghubungkan
hubungan manusia dengan Tuhan dan sumber alam. Penting bagi Muslim menyadari
keterkaitan dengan Allah dalam semua aspek kehidupan untuk mencapai keselamatan
akidah dan keberuntungan di sisi Allah. Beribadah kepada Allah bertujuan memperoleh
keredaan-Nya dalam dunia dan akhirat, melibatkan aspek spiritual dan material yang
ditetapkan oleh Allah. Dalam Islam, pembinaan juga dianggap sebagai ibadah yang
mencakup dimensi spiritual dan material manusia.

Ekonomi dan Kesejahteraan Sosial

TGNA percaya bahawa dakwah haruslah membantu masyarakat untuk memahami
ajaran Islam dan membantu mereka untuk menjalani hidup yang lebih baik dari segi
sosial. Beliau percaya bahawa dakwah harus membantu masyarakat untuk memperbaiki
taraf dan meningkatkan kualiti hidup mereka. Dakwah harus membantu masyarakat
untuk meningkatkan kemampuan ekonomi mereka dengan menggalakkan
pembangunan ekonomi dan usahawan masyarakat. Dalam konteks pentadbiran, TGNA
menggalakkan nilai etika, kesederhanaan dalam gaya hidup dan perbelanjaan kerajaan
yang berhati-hati. Pandangan beliau tentang pembangunan, kemiskinan, riba dan
perjudian adalah sesuai dengan pandangan umum ahli ekonomi Islam (Surtahman
Kastin Hasan & Ahmad, 2017)

Keamanan Sejagat

Pemikiran dakwah TGNA dapat dihubungkan dengan isu keamanan sejagat melalui
pendekatannya yang menekankan pentingnya masyarakat yang harmonis dan damai.
TGNA percaya bahawa Islam mengajarkan nilai-nilai toleransi, saling menghormati,
dan saling mendukung antara umat beragama yang berbeza. Beliau sering menekankan
pentingnya membangun kepercayaan dan hubungan sosial yang kuat antara umat
beragama melalui dialog dan kerja sama yang konstruktif.

Dalam konteks Malaysia, di mana terdapat beragam agama dan kepercayaan,
pendekatan TGNA ini sangat penting untuk mempromosikan harmoni dan mencegah
konflik antara umat beragama. Dalam upaya meningkatkan keamanan, TGNA juga
menekankan pentingnya memperkuat moral dan etika dalam masyarakat. Beliau
percaya bahawa masyarakat yang memiliki moral dan etika yang kuat akan
mempromosikan perdamaian dan keamanan secara alami, sementara masyarakat yang
kehilangan moral dan etika dapat menyebabkan kekacauan dan konflik.

Dalam pemikirannya tentang keamanan, TGNA juga menonjolkan konsep jihad yang
sebenarnya, iaitu jihad dalam membela kebenaran dan keadilan, bukan jihad dalam
bentuk kekerasan atau terorisme. TGNA menekankan pentingnya mengambil jalan
damai dan konstruktif dalam memperjuangkan kebenaran dan keadilan, dan menentang
kekerasan dan tindakan ekstremis yang merugikan masyarakat.

Pendekatan dan Uslub Dakwah TGNA

TGNA merupakan seorang ulama dan pemimpin masyarakat yang terkenal dengan kaedah dan
pendekatan dakwahnya yang berkesan. Kajian ini mendapati terdapat pelbagai pendekatan dan
uslub dakwah yang diaplikasikan oleh beliau. Namun, terdapat tiga kaedah utama retorik
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pengucapan iaitu Logos, Ethos dan Pathos dalam setiap ceramah untuk mempengaruhi audiens
(Nurul Nadiah Zamri & Zulkefli Aini, 2021). Perinciannya adalah seperti di bawah:

Logos

Logos ialah kaedah retorik yang merujuk kepada penggunaan logik dan hujah yang rasional
dalam pengucapan. Dalam menggunakan logos, pengucap perlu menyajikan fakta, bukti, dan
dalil yang kukuh untuk menyokong hujah yang dibentangkan (Braet, 1992; Demirddgen, 2010).
Dalam konteks TGNA, beliau menggunakan logos dengan cara menyajikan bukti-bukti yang
berdasarkan pemikiran logik dan rasional.

Contohnya, dalam ceramahnya tentang pentingnya menuntut ilmu, beliau menyajikan fakta-
fakta tentang manfaat ilmu pengetahuan dan bagaimana ilmu pengetahuan dapat membantu
seseorang dalam kehidupannya. Beliau juga menggunakan dalil-dalil dari Al-Quran dan hadis
untuk menyokong argumennya. Dengan menggunakan logos, Nik Abdul Aziz Nik Mat berjaya
meyakinkan audiensnya tentang pentingnya menuntut ilmu secara logik dan rasional (Nurul
Nadiah Zamri & Zulkefli Aini, 2021).

Ethos

Ethos merujuk kepada kaedah retorik yang digunakan untuk membangun kredibiliti dan
keyakinan diri pengucap melalui penggunaan bahasa dan tingkah laku yang sesuai. Dalam
menggunakan ethos, pengucap perlu membangun imej dirinya sebagai individu yang dapat
dipercayai, memiliki integriti, dan autoriti dalam topik yang dibahaskan (Braet, 1992;
Demirddgen, 2010). TGNA menggunakan ethos dengan menunjukkan dirinya sebagai seorang
ulama dan pemimpin masyarakat yang memiliki integriti dan autoriti dalam agama Islam.
TGNA juga menggunakan bahasa yang sopan dan perilaku yang sesuai dengan nilai-nilai
agama Islam. Contohnya, dalam ceramahnya tentang pentingnya menjaga akhlak, beliau
menunjukkan dirinya sebagai contoh teladan melalui perilaku dan sikap yang baik. Dengan
menggunakan ethos, Nik Abdul Aziz Nik Mat dapat membangun kepercayaan audiens terhadap
dirinya sebagai seorang ulama dan pemimpin masyarakat yang dapat dipercayai (Nurul Nadiah
Zamri & Zulkefli Aini, 2021).

Pathos

Pathos ialah kaedah retorik yang menggunakan emosi dan perasaan dalam pengucapan.
Pengucap harus membangkitkan emosi audiens dengan menggunakan bahasa dan gaya bahasa
yang sesuai untuk membuat mereka merasa terhubung dengan topik yang dibahaskan dan
mempengaruhi mereka secara emosional (Braet, 1992; Demirdogen, 2010). TGNA
menggunakan pathos melalui bahasa yang penuh perasaan dan gaya bahasa yang menggugah
hati. Contohnya, dalam ceramahnya, beliau menggunakan bahasa yang penuh kasih sayang dan
kelembutan untuk membujuk audiens agar melakukan amalan-amalan soleh.

Selain itu, TGNA juga sering menggunakan kisah-kisah inspirasi atau contoh-contoh nyata
untuk memperkuat hujahnya dan membuat audiens merasakan emosi yang sama seperti dirinya.
Dengan menggunakan pathos, beliau dapat membuat audiens terhubung secara emosional
dengan topik yang dibahaskan dan mempengaruhi mereka untuk bertindak sesuai dengan
pesannya (Nurul Nadiah Zamri & Zulkefli Aini, 2021).

Berdasarkan penjelasan tentang pemikiran TGNA dan pelaksanaannya di negeri Kelantan,
dirumuskan bahawa beliau mempunyai sudut pandang yang unik, komprehensif terhadap
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konsep dakwah. Justifikasinya, TGNA menjadi tokoh yang mendapat perhatian oleh para
sarjana dalam penyelidikan mereka dari pelbagai sudut; sama ada dari sudut pemikiran atau
pelaksanaan; ulama atau umara’; dari sudut agama, politik, pentadbiran, ekonomi dan
sebagainya. Justeru, kajian ini yakin bahawa ketokohan dan pemikiran TGNA mampu
diketengahkan secara lebih serius sama ada di peringkat nasional atau internasional.

Secara keseluruhannya, pemikiran dakwah TGNA telah memberi sumbangan penting dalam
menonjolkan Islam yang moderat, harmoni antara agama, keadilan sosial, dan kesejahteraan
sosial di Malaysia. Selain itu, pemikiran dakwah TGNA menolak kekerasan dan ekstremisme
dalam memperjuangkan kebenaran dan keadilan, dan menawarkan solusi yang konstruktif dan
damai. Oleh karena itu, dapat disimpulkan bahawa konsep dakwah TGNA masih relevan di era
globalisasi karena dapat membantu mempromosikan Islam yang moderat, harmoni antara
agama, keadilan sosial, dan kesejahteraan sosial, serta menawarkan solusi yang konstruktif dan
damai dalam menghadapi tantangan global. Namun, perlu diingat bahawa relevansi konsep
dakwah TGNA di era globalisasi dapat tergantung pada konteks dan situasi masyarakat yang
berbeza-beza.

Kesimpulan

Pemikiran dakwah TGNA telah memberi sumbangan penting dalam menonjolkan Islam yang
moderat, harmoni antara agama, keadilan sosial, dan kesejahteraan sosial di Malaysia. TGNA
menekankan pentingnya membangun hubungan yang baik antara hubungan seorang hamba
dengan Allah SWT, mengamalkan moral serta etika dalam masyarakat. Selain menolak
kekerasan dan ekstremisme dalam memperjuangkan kebenaran dan keadilan, pemikiran
dakwah TGNA menawarkan solusi yang konstruktif dan damai. Kajian seterusnya boleh
memberikan perhatian kepada keberkesanan kaedah dan strategi dakwah yang digunakan oleh
TGNA serta pengaruh dan kontribusinya terhadap gerakan dakwah di negara-negara jiran di
rantau Asia Tenggara, kerana pemikiran beliau turut mempengaruhi masyarakat Islam di luar
negara.
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BAB 8

RELEVANSI PEMIKIRAN AL-JUWAINI DALAM ERA GLOBALISASI
MELALUI PENDEKATAN AL-MAQASIDI

Abdul Azib Hussain,1 Ahmad Syakir Mohd Nassuruddin,1 Mohd Saiba Yaacob,1 dan Hamidi
Abdul Ghanit

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra (KIAS)

Pengenalan

Keupayaan para ulama memahami dengan mendalam mengenai hikmah di sebalik pensyariatan
hukum adalah sebagai usaha untuk membuktikan setiap perintah dan larangan syarak sentiasa
memberikan kemaslahatan kepada manusia. Ini menunjukkan bahawa syariat Islam sentiasa
relevan pada setiap masa, tempat dan keadaan. Antara tokoh terkemuka yang membicarakan
mengenai objektif pensyariatan hukum secara lebih khusus adalah al-Juwaini.

Beliau mengemukakan pemikiran mengenai objektif-objektif syarak melalui karya agung al-
Burhan fi Usul al-Figh. Penulis menamakannya sebagai pendekatan al-magasidi iaitu sebagai
nisbah ringkas kepada maqasid al-Syariah. Istilah al-magasidi juga pernah diketengahkan
dalam perbahasan mengenai bidang tafsir al-Quran (Hilmy Pratomo, 2019; Maula Sari, 2020;
Musfigotur Rohmati, 2022), pemikiran (Al Mughira Hamzeh, Wan Mohd Yusuf & Ahmed
Muhammad, 2019) dan bahasa (Fatmah Taufik Hidayat, 2021).

Metodologi Kajian

Kajian ini berbentuk kualitatif kepustakaan. Data-data kajian diambil daripada sumber-sumber
bertulis berupa salinan keras dan Internet. Data-data kajian daripada sumber bertulis adalah
seperti artikel jurnal, tesis, disertasi, buku dan prosiding. Data-data yang diperolehi
dikumpulkan dan dianalisis menggunakan metode induktif, deduktif, komparatif dan historis.
Kemudian ia dihuraikan secara deskriptif dengan memfokuskan kepada beberapa isu penting
yang mempunyai hubungan dengan sub topik dan tajuk kajian.

Tinjauan Literatur

Kajian berkaitan pemikiran al-magasidi al-Juwaini telah dilakukan oleh ramai para pengkaji.
Secara umumnya kajian tersebut boleh dikategorikan kepada beberapa bidang seperti; [a]
Persejarahan; [b] Pemerintahan; dan; [c] Konsep. Antara kajian yang membincangkan
mengenai persejarahan adalah seperti tulisan Ghilman Nursidin (2016). Manakala kajian yang
membahaskan mengenai pemerintahan adalah seperti artikel Sulaiman et al. (2020). Dan artikel
yang membincangkan mengenai konsep adalah seperti tulisan Dhogi Dofiri et al. (2022).
Kebanyakan daripada perbincangan dalam kajian terdahulu masih belum menyentuh mengenai
pemikiran al-magasidi al-Juwaini dalam menghadapi era globalisasi semasa. Oleh itu, kertas
kerja ini cuba mengetengahkan perbincangan idea baru mengenai relevansi pemikiran al-
Juwaini dalam era globalisasi melalui pendekatan al-magasidi.
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Dapatan dan Perbincangan

Biografi al-Juwaini

Nama penuhnya adalah Abdul Malik bin Abdullah bin Yusuf bin Abdullah bin Yusuf bin
Muhammad bin Hayyuyah al-Juwaini al-Naisaburi (Ibn Khallikan Wafayat al-Ayan Wa Anba
Abna al-Zaman, 2020). Juga dikenali sebagai Abu al-Ma’ali. Dinisbahkan kepada tempat
kelahirannya di Juwain dan Naisabur, iaitu kota yang terletak di bahagian Utara Iran sekarang
(Ibn Subki, 2023).

Para ulama berbeza pendapat mengenai tahun kelahirannya. Ibn Athir berpandangan beliau
dilahirkan pada tahun 410 hijrah, manakala Ibn al-Jawzi pula berpendapat beliau dilahirkan
pada tahun 417 hijrah. Namun majoriti ulama bersetuju bahawa beliau dilahirkan pada 18
Muharram 419 hijrah bersamaan dengan 22 Februari 1028 masihi. Pendapat ini kemudian
disepakati oleh ulama kerana kiraan tempoh hidup beliau adalah selama 59 tahun. Beliau wafat
pada tanggal 25 Rabi’ al-Akhir 478 hijrah selepas selesai solat Isyak.

Keluarga dan Perkembangan Pendidikannya
Beliau membesar dan hidup dalam lingkungan keluarga para ulama. Ayah dan datuknya
merupakan tokoh ulama terkemuka pada zamannya. Beliau mendapat bimbingan dan didikan
langsung daripada ayahnya. Setelah menginjak dewasa, beliau berguru dengan para ulama
dalam pelbagai disiplin ilmu. Antaranya adalah seperti:

liImu figh dan usul al-figh:
- Husin bin Muhammad al-Marwazi
- Abu al-Qasim al-Iskaf al-Isfarayini

IImu bahasa Arab:
- Abu ‘Abdillah al-Bukhari
- Abu al-Hasan Ali al-Majassy’i

lImu hadith:
- Al-Hafiz Abu Nu’aim al-Asbahani
- Abu Sa’d bin Malik
- Abu Hasan Muhammad bin Ahmad al-Muzakki
- Abu Sa’ad bin Nadraw
- Mansur bin Ramisyi
- Abu Bakr Ahmad bin Muhammad bin Haris al-Ashabani al-Tamimi
- Abu Sa’ad bin Hamdan al-Naisabur

Rehlah lImiyyah

Semasa era Dinasti Saljuk di bawah pemerintahan Perdana Menteri al-Kunduri yang
berfahaman mu’tazilah, ramai tokoh ulama ‘Ashai’rah telah ditangkap dan dipenjarakan. Oleh
itu, al-Juwaini telah menyelamatkan dirinya dengan merantau ke Baghdad, Hijaz dan Iraq.
Beliau pernah mengajar dan memberikan fatwa ketika berada di Mekah dan Madinah selama
empat tahun. Kerana itulah beliau digelar sebagai Imam al-Haramain.

Setelah Nizam al-Mulk menggantikan al-Kunduri dan mengasaskan Madrasah Nizamiyyah, al-
Juwaini kembali semula ke Naisabur dan mengajar di madrasah tersebut. Beliau dilantik
sebagai pensyarah pertama di situ. Kerana kehebatan ilmunya, Naisabur menjadi terkenal dan
pusat perkembangan intelektual bagi penuntut ilmu pada zaman tersebut.
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Warisan Karya

Tiga dekad terakhir dalam hidupnya telah digunakan oleh beliau untuk mengarang kitab,
mengajar, berbincang dan berdebat secara ilmiah. Sebagai intelektual Islam yang mempunyai
pemikiran luas dan kepakaran tinggi dalam ilmu figh dan usul, beliau telah menghasilkan
banyak karya dalam pelbagai bidang ilmu. Antaranya adalah seperti bidang:

lImu usul al-figh:

- Al-Burhan fi Usul al-Figh

- Al-Waraqat

- Mughits al-Khulugq fi Ikhtiyar al-Haq

- Al-Irsyad fi Usul al-Figh

lImu figh:

- Nihayah al-Matlab fi Dirayah al-Mazhab

- Risalah fi al-Figh

- Risalah fi al-Taqlid wa al-Ijtihad

IImu kalam:

- Al-Irsyad ila Qawati’ al-Adillah fi Usul al-I tiqad

- Risalah fi Usul al-Din

- Al-Kamil fi Ikhtisar al-Shamil

- Ghiyath al-Umam fi Qiyat al-Zulm

- Syifa’al-Ghalil fi Bayan ma wara’a fi al-Tawrat wa al-Injil min al-Tabdil
- Al-‘Aqidah al-Nizamiyyah fi al-Arkan al-Islamiyyah

- Luma’al-Adillah fi Qawaid Aqaid Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah
- Al-Talkhis fi al-Usul

Pemikiran al-Magasidi al-Juwaini

Al-Juwaini merupakan ulama usul pertama yang meletakkan perbahasan mengenai konsep ilmu
maqasid al-Syariah. Walaupun beliau tidak menamakan perbahasan ini dengan bab khusus
sebagai magasid al-Syariah, namun kefahaman dari perbahasan beliau terhadap konsep ilmu ini
diambil secara implisit dalam bab ketiga iaitu fi tagasim al- ‘ilal wa al-usul (Abd al-Azim al-
Dib, 1399H). Kemudian ilmu ini disusun secara lebih bersistematik oleh ulama bermazhab
Maliki iaitu al-Shatibi dalam kitabnya al-Muwafaqat fi Usul al-Ahkam. Perbahasan mengenai
al-magasid ditulis oleh beliau dalam jilid yang kedua (Fahrur Rozi, Tutik Hamidah & Abbas
Arfan, 2022).

Menurut al-Juwaini, mereka yang belum mampu memahami dengan baik tujuan perintah dan
larangan Allah SWT masih belum mampu untuk mengistinbat hukum syarak. Tujuan perintah
dan larangan syarak menurut pandangannya adalah untuk mencapai kemaslahatan hidup para
hamba (masalih al- ibad) sama ada di dunia atau akhirat (Abd al-Azim al-Dib, 1399H).

Konsep al-Magasidi Menurut Perspektif al-Juwaini

Aspek-aspek perbahasan kaedah berhukum seperti ijma’, ijtihad, giyas, qat’i, zanni, perintah,
larangan dan seumpamanya adalah bertujuan untuk kemaslahatan umat. Menurut al-Juwaini,
objektif umum pensyariatan hukum (al-magasid al-‘ammah) di sisi beliau adalah untuk
menarik kemaslahatan dan menolak kemudaratan (jalb al-masalih wa dar’u a-mafasid)
(Hisyam bin Said Azhar, 2010). Beliau telah membahagikan magasid umum menurut maslahah
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objektif hukum kepada tiga pembahagian iaitu; [a] Al-daruriyyat; [b] Al-hajiyyat, dan; [c] Al-
tahsiniyyat atau al-kamaliyyat.

Al-daruriyyat adalah merujuk kepada keperluan utama yang menjadi kemestian dalam
melaksanakan maslahat agama dan dunia, yang mana apabila ia tiada maka akan berlaku
kerosakan dan kacau bilau kepada kehidupan manusia sama ada di dunia atau akhirat. Menurut
Imam al-Syatibi, perkara yang terkandung di dalam perkara al-daruriyyat adalah menjaga
agama, nyawa, akal, keturunan dan harta benda.

Al-hajiyyat pula merujuk kepada perkara yang menjadi keperluan dalam kehidupan mukalaf
seperti rukhsah dalam meringankan manusia untuk melaksanakan ibadat ketika dalam keadaan
sakit atau kesulitan seperti musafir. Al-hajiyyat menjadi keperluan untuk menghubungkan
hidup manusia dengan manusia lain dan mempertalikan manusia dengan makhluk-makhluk
Allah.

Manakala al-tahsiniyyat atau al-kamaliyyat pula adalah merujuk kepada kesesuaian dan
keelokan akhlak serta menjauhkan perkara-perkara kotor yang dibenci oleh akal yang waras.
Contohnya adalah seperti larangan mencela dan menipu manusia atau mendedahkan aurat.
Segala bentuk kemuliaan dan keluhuran budi pekerti serta kesucian hati seseorang Muslim
dalam melaksanakan kewajipan agama adalah dinamakan sebagai al-tahsiniyyat atau al-
kamaliyyat.

Relevansi Pemikiran al-Juwaini dalam Era Globalisasi

Melalui Pendekatan al-Maqasidi
Asas-asas utama relevansi pemikiran al-Juwaini yang diketengahkan melalui pendekatan al-
magasidi masih menjadi landasan perbincangan di kalangan para sarjana. Beberapa isu dasar
yang diketengahkan melalui pemikiran beliau masih diangkat sebagai topik perbincangan
sehingga ke hari ini. Kupasan di bawah topik ini cuba menonjolkan fokus utama tajuk kajian
yang dikemukakan. Perbincangan lanjutan akan dihuraikan di bawah dua sub topik iaitu; [a]
Pendekatan al-magasidi dalam pemikiran al-Juwaini dan; [b] Relevansi pemikiran al-Juwaini
dalam era globalisai.

Pendekatan al-Maqasidi dalam Pemikiran al-Juwaini

Antara butir pendekatan al-magasidi beliau secara umum adalah menarik kemaslahatan dan
menolak kemudaratan (jalb al-masalih wa dar’u a-mafasid) (Hisyam bin Said Azhar, 2010).
Hal ini termasuk untuk merealisasikan keadilan dalam kalangan manusia (al- ‘adl bayn al-nas).
Penegakan keadilan ini dapat dicapai melalui landasan agama dan disokong oleh kekuasaan.
Oleh itu, hubungan antara agama dan kekuasaan menurut pemikiran al-Juwaini tidak dapat
dipisahkan. Ini terserlah melalui konsep al-imamah (kepimpinan tertinggi) yang
diketengahkannya iaitu sebagai penyambung kepada kepimpinan Rasulullah SAW.

Menurut beliau, Baginda SAW bukan hanya sebagai ketua agama namun juga sebagai ketua
negara (Nurrohman, 2004). Dalam erti kata yang lain, agama dan politik tidak boleh dipisahkan.
Oleh kerana asas pendekatan al-maqasidi beliau secara khusus terbina di atas menjaga
kemaslahatan para hamba, maka hubungan antara agama dan politik adalah sebagai memelihara
agama dan mentadbir dunia berlandaskan agama (hirasah al-din wa siyasah al-dunya bih).
Bertitik tolak daripada perbahasan mengenai konsep al-imamah ini, maka cakupan relevansi
pemikirannya cenderung berkait dengan urusan pentadbiran dan pengurusan negara yang boleh
mencapai hasrat memberikan kemaslahatan kepada rakyat. Berdasarkan kajian literatur yang
telah dilakukan, penyelidik telah mengenal pasti beberapa aspek utama yang mempunyai
relevansi dengan pemikiran al-Juwaini dalam era globalisisi kini. Antaranya adalah berkait
dengan; [a] Matlamat Pembangunan Lestari (Sustainable Development Goals); [b] Aplikasi
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konsep al-magasidi dalam urus tadbir negara, dan; [c] Pembangunan dan pengurusan harta.
Gambaran mengenai fokus perbincangan ini diringkaskan seperti dalam rajah 1 di bawah:

Rajahl: Pendekatan al-Magasidi dalam Pekiran al-Juwaini dan Relevansinya dalam Era
Globalisasi

Pendekatan al-Maqasidi dalam Pemikiran al-
Juwaini

Relevansi Pendekatan al-Magasidi al-Juwaini dalam Era

\ 4 h 4 l

[a] Matlamat [b] Aplikasi konsep al- [c] Pembangunan dan
Pembangunan Lestari magqasidi dalam tadbir urus pengurusan harta

(Sumber: Penyelidikan, 2023).

Al-Juwaini telah membincangkan konsep politik dan imamah di dalam karyanya Ghiyath al-
Umam. Menurutnya, mendirikan imamah hukumnya adalah wajib apabila berkemampuan.
Seorang pemimpin juga mesti memiliki keupayaan dan kredibiliti dalam menguruskan
pentadbiran. Hal ini termasuklah mempunyai sifat fizikal secara sempurna yang tidak
mengurangi pemikiran dan tugas-tugas fizikalnya sebagai seorang pemimpin (Nurrohman,
2004). Elemen keupayaan dan kredibiliti adalah keperluan mendesak (daruriyyat) yang wajib
dipenuhi oleh seorang pemimpin. Manakala elemen mempunyai ilmu yang tinggi seperti
keupayaan berijtihad, bersifat takwa serta wara’ dan berbangsa Quraisy pula hanya dikira
sebagai hajiyyat dan tahsiniyyat sahaja.

Relevansi Pendekatan al-Magasidi al-Juwaini dalam Era Globalisasi

Menongkah arus globalisasi yang semakin mencabar, Pertubuhan Bangsa-bangsa Bersatu
(PBB) melalui usaha sama negara-negara anggota UNESCO sejak 2015 telah memperkenalkan
17 matlamat kelestarian global yang dinamakan sebagai ‘Matlamat Pembangunan Lestari’ -
Sustainable Development Goals (SDG). la merupakan agenda global UNESCO yang ingin
direalisasikan menjelang tahun 2030. Objektif-objektif utama yang diketengahkan untuk
mencapai SDG meliputi penyelesaian isu pembangunan sosial dan ekonomi seperti kemiskinan,
kelaparan, kesihatan, pendidikan, pemanasan global, air, sanitasi, tenaga, urbanisasi, alam
sekitar dan keadilan sosial (Sustainable Development Goals, United Nations Development
Programme, 2015).

Gambar 1: 17 Matlamat Pembangunan Lestari - Sustainable Development Goals (SDG).
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Matlamat Pembangunan Lestari (SDG)

Pendekatan al-maqasidi yang diketengahkan oleh al-Juwaini boleh dihubungkan dengan
beberapa Matlamat Pembangunan Lestari (SDG) yang dinyatakan di atas. Kerelevanan ini juga
sangat jelas apabila kerajaan sendiri telah mencadangkan supaya prinsip al-magasidi
dihubungkan dengan SDG dalam usaha mencari penyelesaian untuk memajukan kewangan
Islam di Malaysia (Siti A'isyah Sukaimi, 2022). Beberapa penulisan terdahulu seperti Haniza
Khalid dan Irwan Ariffin (2019) telah mengaitkan kerelevanan pendekatan al-maqasidi dengan
SDG. Berdasarkan tinjauan kajian yang dilakukan, penulis juga mendapati hubungan dan
relevansi pendekatan al-magasidi dengan SDG dalam era globalisasi boleh difokuskan kepada
beberapa bidang keberhasilan. Antaranya adalah seperti bidang kewangan Islam (UKIFC,
2021) dan penjagaan keamanan negara (Faezy Adenan dan Asmak Ab Rahman, 2020).
Pendekatan al-magasidi dalam bidang kewangan Islam mempunyai relevansi dengan SDG 1, 2
dan 3 (no poverty, zero hunger and good health & well-being) dari sudut penjagaan jiwa dan
harta (hifz al-nafs wa hifz al-mal). Menurut United Kingdom Islamic Finance Council (UKIFC)
(2021), kestabilan kewangan Islam dapat membantu mencapai matlamat SDG, termasuk
mengatasi kerentanan golongan miskin, pembangunan dan pengumpulan sumber. Dana wakaf
dan zakat merupakan antara paksi utama yang harus diterokai sebagai faktor pendorong kepada
kestabilan sektor kewangan. Menurut Haq dan Wahab (2019) pula, pembangunan asnaf secara
lebih holistik dengan usaha bersitematik serta bersepadu dapat menyelamatkan mereka
daripada sebarang kekurangan. Galakan pembasmian kemiskinan dan penyelesaian status asnaf
harus diberikan tumpuan sewajarnya dalam menunaikan tuntutan magasid. Oleh itu pendekatan
al-magasidi memainkan peranan penting dalam mencapai matlamat pembangunan lestari yang
ditetapkan dalam SDG.

Manakala pendekatan al-magasidi dalam penjagaan keamanan negara mempunyai hubungan
yang sangat signifikan dengan SDG. Antara eleman al-magasidi al-Juwaini secara khusus ialah
menjaga kemaslahatan awam. Perkara ini hanya dapat dicapai apabila negara berada dalam
keadaan aman. Sebarang bentuk jenayah seperti pembunuhan, keganasan, kecurian, rompakan,
rogol dan seumpamanya akan menjadi berkurangan. Oleh itu, penjagaan keamanan negara
dalam al-magasidi al-Juwaini merupakan suatu kewajipan yang berada pada tahap keperluan
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mendesak (daruriyyat). Daripada 17 matlamat yang ingin dicapai dalam SDG, terdapat satu
matlamat SDG yang ingin mencapai keamanan dalam negara dan keamanan global iaitu
matlamat ke-16 (peace, justice & strong institutions) (Faezy Adenan dan Asmak Ab Rahman,
2020). Menjaga keamanan negara bermakna menjaga agama, jiwa, akal, keturunan dan harta
daripada dicerobohi tanda alasan yang benar. Oleh itu, ia dapat mencapai matlamat keamanan
sejagat yang diingini oleh SDG.

Aplikasi Konsep al-Maqasidi dalam Tadbir Urus Negara

Kerelevanan pemikiran al-Juwaini dalam era globalisasi melalui pendekatan al-magasidi juga
telah dibuktikan melalui aspek aplikasi konsep al-magasidi dalam tadbir urus negara yang
diperkenalkan oleh kerajaan Malaysia. Berdasarkan tinjauan literatur, kerajaan Malaysia
melalui Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) pernah menerbitkan buku Indeks Syariah
Malaysia, Model Tadbir Urus Berteraskan Maqasid al-Syariah (2015). Indeks ini diperolehi
melalui pengagregatan lapan subindeks utama iaitu; [1] Perundangan Islam; [2] Politik; [3]
Ekonomi; [4] Pendidikan; [5] Kesihatan; [6] Budaya; [7] Prasarana dan persekitaran, serta; [8]
Sosial. Menurut Othman bin Mustafa (2015), pelancaran Indeks Syariah Malaysia adalah
sejajar dengan hasrat dan kesungguhan kerajaan untuk melaksanakan pendekatan maqgasid al-
Syariah dalam pentadbiran negara. Kandungan buku turut menegaskan bahawa prinsip al-
magasidi merupakan kunci utama dalam membantu kelancaran tadbir urus sesebuah kerajaan
melalui peranan pembentukan individu sehingga kepada sebuah negara yang sempurna (Indeks
Syariah Malaysia, 2015).

Aplikasi konsep al-magasidi dalam tadbir urus negara juga pernah dibentangkan oleh
Muhammad Adib Samsudin (2018). Menurut beliau, aplikasi konsep al-maqgasidi yang
diterjemahkan melalui pelaksanaan syariat Islam di Malaysia terbatas dalam beberapa bidang
seperti ibadat, muamalat dan munakahat sahaja. Ini bermakna masih terdapat kekurangan
pelaksanaan konsep al-magasidi dalam bidang undang-undang jenayah. Contohnya seperti
pelaksanaan hukuman ke atas orang murtad (hifz al-din), gisas (hifz al-nafs), sebatan ke atas
peminum arak (hifz al- ‘ag/), rejam atau sebatan kepada penzina (hifz al-nasl) dan potong tangan
ke atas pencuri (hifz al-mal).

Pembangunan dan Pengurusan Harta

Al-Juwaini telah memperkenalkan beberapa kaedah dan pendekatan al-magasidi yang sangat
relevan dan masih digunakan dalam pembangunan dan pengurusan harta sehingga kini. Antara
pendekatan al-magqasidi beliau tersebut adalah seperti; [i] Al-taysir wa mura’at al-hajah; [ii]
Dar 'u al-darar; [iii] Man u al-jahalah wa al-gharar; [iv] Man 'u akl amwal al-nas bi al-batil,
dan banyak lagi. Dalam pendekatan al-maqgasidi berdasarkan kaedah al-taysir wa mura’at al-
hajah (memudahkan dan meraikan keperluan), perbincangan berkaitan hukum-hakam seperti
isu jual beli dapat diselesaikan dengan mudah. Antaranya adalah seperti isu bai’ al-salam, bai’
al-‘araya, al-qarad, al-masaqah, al-ijarah, ju’alah dan al-hawalah. Semua isu muamalat yang
disebutkan ini adalah menyalahi giyas, namun syarak mengharuskannya sebagai menyahut
keperluan manusia dan hajat mereka. Ini merupakan di antara bentuk kemudahan dalam agama
yang hendak dicapai dalam objektif pensyariatan hukum (Hisyam Said Azhar, 2010).

Menurut Wan Nazjmi Mohamaed Fisol dan Siti Hafsha Albasri (2017), pendekatan al-magasidi
adalah penting dalam membangunkan produk kewangan Islam. Antara objektif dalam
pembangunan produk kewangan Islam adalah untuk menarik kemaslahatan dan menolak
kemudaratan (jalb al-masalih wa dar al-mafasid). Bentuk kemaslahatan boleh dicapai apabila
terpelihara daripada transaksi riba yang mengakibatkan penindasan serta kezaliman. Oleh itu,
keutamaan pendekatan al-magasidi dan kaedah-kaedah figh (qawaid al-fighiyyah) dapat
digunakan sebagai panduan untuk para penyelidik Syariah menilai produk-produk kewangan
supaya selaras dengan objektif syarak.
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Kesimpulan

Perbahasan dalam tajuk kajian ini menonjolkan relevansi dan keupayaan pemikiran al-magasidi
al-Juwaini menghadapi cabaran era global. Walaupun asas teori pemikiran al-magasidi beliau
telah wujud sejak sekian lama sebelum dunia mengalami perkembangan teknologi dan
maklumat yang begitu pesat, namun nilai-nilai teras yang ada dalam pendekatan al-maqasidi
masih sesuai diaplikasikan serta relevan dengan kehendak semasa dan akan datang. Hal ini
terbukti melalui hubungannya yang sangat signifikan dengan SDG, pengaplikasian konsep al-
maasidi dalam tadbir urus negara serta pembangunan dan pengurusan harta.
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BAB 9

HIYAL DALAM PERKAHWINAN SEMASA: SATU SOROTAN
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Fakulti Pengajian Islam Kontemporari, Kolej Universiti Islam Antarabangsa Sultan Ismail
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Petra (KIAS)

Pendahuluan

Islam adalah merupakan agama yang sempurna dalam membimbing manusia mencapai
kebahagiaan dunia dan akhirat. Setiap kelakuan hendaklah selaras dengan syarak supaya dapat
menghindari perkara yang ditegah. Anjuran untuk melaksanakan kebaikan termasuk bercakap
benar dan baik. Sabda Rasulullah SAW:

e el =Y ) &b s 08 e 1B s g ale &) P & o) ol rae & 2 B L}iuﬁ
olgy tadp (jggb f?\ r}:.s\j A.Ji)b B OK&A) ¢ oyl 35 D ﬁ:}}\ (‘%J‘J aj.)b B dL{u.A} (Cond ji

o

[al-Muslim, Sahih al-Muslim, Kitab al-Iman, Bab al-Hatthu “ala Ikram al-Jar, no hadis 173]

Maksudnya:
Dari Abu Hurairah, Rasulullah SAW bersabda: Barangsiapa yang beriman kepada Allah dan
hari kiamat, hendaklah berkata yang baik atau diam.

Berdasarkan hadis di atas, setiap individu beriman kepada Allah Taala wajib mempunyai sifat
baik. Sifat ini diletakkan pada martabat yang tinggi setelah beriman kepada Allah Taala (al-
‘Asqalani, 2008). Dalam masa yang sama, syarak melarang melakukan perkara buruk. Walau
bagaimanapun terdapat perkara yang berada di antara perkara baik dan buruk yang menjadi
perbincangan para ulama iaitu syubhah. Syubhah diertikan keraguan terhadap sesuatu perkara
sama ada baik ataupun buruk, terdapat pelbagai perkara syubhah timbul dalam masyarakat
antaranya dalam aspek ibadat, muamalat, jinayah termasuk juga hiyal.

Hiyal adalah merupakan istilah arab bermaksud helah yang membawa kepada dua bentuk
makna yang berbeza iaitu makna positif dan negatif. Konsep hiyal juga menjadi perdebatan
dalam kalangan ulama dulu kala dan kontemporari. Perbezaan boleh dilihat melalui pandangan
yang dikeluarkan oleh ulama empat mazhab terhadap hukum pengamalan hiyal dalam konteks
syariah. Perbicangan Hiyal agak luas meliputi aspek siasah, jenayah, muamalat munakahat.
Merujuk kepada hiyal dalam munakahat iaitu perkahwinan telah menjadi polemik besar dalam
masyarakat. Hal ini kerana tindakan yang membelakangi panduan dalam melaksanakan
perkahwinan. Hiyal telah menatijah munculnya bentuk perkahwinan baru dalam masyarakat
(Shuhairimi Bin Abdullah et al 2021). Maka, polemik ini hendaklah diberikan tumpuan agar
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objektif pensyariatan perkahwinan dalam direalisasikan dan hidup dengan penuh mesra serta
penuh kasih sayang selaras dengan firman Allah Taala dalam surah al-Rom ayat 21:

s 553 K gass ) e gl 1K AT 2 ST s B g

Maksudnya:

Dan di antara tanda-tanda yang membuktikan kekuasaannya dan rahmat-Nya, bahawa Dia
menciptakan untuk kamu (wahai kaum lelaki), isteri-isteri dari jenis kamu sendiri, supaya kamu
bersenang hati dan hidup mesra dengannya, dan dijadikan-Nya di antara kamu (suami isteri)
perasaan kasih sayang dan belas kasihan.

Oleh itu, objektif penulisan ini bertujuan untuk menjelaskan konsep hiyal dalam perkahwinan
berdasarkan pandangan empat mazhab figh. Selain itu, mengenalpasti bentuk hiyal yang
berlaku di dalam perkahwinan semasa. Diharapkan artikel ini dapat memberikan sumbangan
dalam memahami dengan lebih mendalam tentang konsep hiyal menurut Islam serta
pengamalannya dalam perkahwinan semasa.

Konsep Hiyal Dalam Islam

Definisi Hiyal

Hiyal dari sudut bahasa bermaksud kemahiran dan kebolehan mentadbir sesuatu dengan baik
(Ibn Manzur, 2003). Manakala hiyal dari sufut istilah, para ulamak berbeza pendapat dalam
mendefinisikannya. Menurut Ibnu Nujaym (2019), hiyal adalah kebijaksanaan dalam
menguruskan sesuatu perkara menurut pertimbangan akal dalam mencari jalan penyelesaian
untuk mencapai sesuatu maksud. Al-Sarkhasi (2000) pula mentakrifkan hiyal sebagai sesuatu
perkara yang dilaksanakan bagi mencapai maksud tertentu serta dapat menghindari daripada
sesuatu yang haram. Dalam pada itu, al-Shatibi (2020) mengistilahkan hiyal sebagai
pelaksanaan sesuatu perbuatan yang pada zahirnya harus bagi membatalkan syarak, lalu
menukarkannya kepada hukum yang lain. Begitu juga dengan al-Jurjani menyebut hiyal ialah
sesuatu yang memalingkan seseorang hamba daripada perkara yang dibencinya kepada perkara
yang disukainya. Ibn Taymiyyah (1998) mengistilahkan hiyal sebagai jalan tersembunyi yang
memerlukan kebijaksanaan dan kecerdikan bagi mencapai maksud tertentu.

Berdasarkan pengertian yang digunapakai oleh para ulama dalam memberikan pengertian
tentang hiyal , setiap pengertian membawa kesan terhadap pengamalan hiyal sama ada positif
mahupun negatif. Dari sudut positif, majoriti yang menngistilahkan hiyal lebih cenderung
mengharuskan penggunaannya. Manakala ulama yang mengistilahkan hiyal ke arah negatif
lebih cenderung menegah daripada melakukannya.

Hukum Pengamalan Hiyal Menurut Mazhab
Ulama berbeza pendapat terhadap hukum pengamalan hiyal, ulama yang mengharuskan
penggunaan hiyal adalah dalam kalangan ulama mazhab Hanafi dan Syafie. Hukum
pengharusannya adalah berdasarkan hujah daripada al-Quran, sunnah Rasulullah SAW dan
qiyas. Dalil daripada al-Quran berdasarkan firman Allah SWT dalam surah al-al-Sad ayat 44:

Maksudnya:
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Dan (Kami perintahkan lagi kepadanya): Ambillah dengan tanganmu seikat jerami kemudian
pukullah (isterimu) dengannya dan janganlah engkau merosakkan sumpahmu itu.
Sesungguhnya Kami mendapati Nabi Ayub AS itu seorang yang sabar, dia adalah sebaik-baik
hamba, sesungguhnya dia sentiasa rujuk kembali (kepada Kami dengan ibadatnya).
Berdasarkan pandangan yang dinukilkan oleh Ibnu Kathir (2021), ayat ini menjelaskan tentang
kisah Nabi Ayub AS yang bersumpah akan memukul dengan 100 kali sebatan sekiranya Allah
SWT menyembuhkan penyakit yang dialami olehnya. Ditakdirkan baginda sembuh daripada
penyakit dan tidak sanggup untuk merotan isterinya. Oleh itu, Allah telah memerintahkan Nabi
Ayub AS menggunakan jerami yang mengandungi 100 helai dan memukulnya dengan 1 rotan
sahaja. Tindakan ini adalah merupakan suatu helah bagi mengelakkan belakunya kemudaratan
terhadap isteri sekiranya berbuat demikian.

Seterusnya firman Allah SWT dalam surah al-Nisa" ayat 98:

Maksudnya:

Kecuali orang-orang yang lemah (lagi uzur) dari kaum lelaki dan perempuan serta kanak-
kanak, yang tidak berdaya upaya mencari helah (untuk melepaskan diri) dan tidak pula
mengetahui sesuatu jalan (untuk berhijrah).

Ayat di atas mengisahkan tentang arahan berhijrah ke Madinah terhadap golongan muslimin.
Walau bagaimanapun, syarak memberikan pengecualian dan kelonggaran terhadap gologan
lelaki dan perempuan lemah yang tidak mampu mencari helah keluar dari Mekah. Al-Qurtubi
(2020) menghuraikan perkataan hiyal di dalam ayat ini adalah berbentuk lafaz umum dan
merangkumi semua bentuk hiyal.

Dalil keharusan helah daripada hadis Rasulullah SAW bersabda:

ot e o bl gl s T B Oled ) e G sl oy ) Wi liedl dgees oy A i
sl g2l 3 e by (Sasl 6l JLail¥l e g ade B o W Jgory Ol am gl 4l v
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[Abi Dawud, "Awn al-Ma’biid, Kitab al- Hudud, Bab Igamah al-Had ‘ala al-Marid, no hadis
4472]

Maksudnya:
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Abu Umamah ibn Sahl ibn Hunayf mengkhabarkan kepadaku bahawa sesetengah sahabat Nabi
SAW dari golongan Ansar memberitahunya tentang seorvang lelaki yang menderita kesakitan
hingga kelihatan tulangnya. Seorang hamba wanita milik orang lain menziarahinya, lalu
mereka melakukan hubungan seksual. Apabila segolongan daripada kaum lelaki
menziarahinya, dia memberitahu mereka mengenai ketelanjuran yang telah dilakukan. Dia
berkata: Tanyakan Rasulullah SAW bagi pihakku mengenai hukum perbuatan zina yang telah
aku lakukan. Maka mereka menceritakan perkara tersebut kepada Rasulullah dengan berkata:
Kami tidak pernah melihat seseorang yang lebih lemah akibat kesakitan daripadanya.
Sekiranya kami membawa dia kepada Engkau, maka terlerailah tulangnya. Badannya hanya
tinggal kulit dan tulang sahaja. Maka Rasulullah SAW menyuruh mereka mengambil seratus
ranting kayu dan memukulnya dengan sekali sebatan sahaja.

Hadis di atas menjelaskan tentang kisah seorang lelaki yang menderita kesakitan lalu telah
melakukan hubungan terlarang dengan hamba perempuan milik orang lain. Lalu apabila
diadukan tentang kesalahan tersebut kepada Rasulullah SAW, baginda telah memerintahkan
agar meringankan hukuman zina kpeada pesalah dengan mengikat seratus ranting kayu dan
merotannya dengan sekali sebatan.

Menurut al-Syaukani, arahan Rasulullah SAW adalah merupakan suatu bentuk helah yang
dibenarkan iaitu menggugurkan hukuman zina sebanyak 100 kali sebatan lalu mengubahnya
kepada hukuman rotan sekali sebatan menggunakan seikat ranting didalam terkandung 100
batang. Tindakan ini bertepatan dengan syarak agar kemudaratan dapat dihindari.

Dalil keharusan hiyal juga berdasarkan kepada dalil giyas iaitu menyamakan hiyal dengan
perkataan maarid. lIstilah ma’arid bermaksud bercakap dengan seseorang menggunakan
perkataan yang baik. Dapat difahami di sini secara yakin adalah seseorang bercakap
menggunakan perkataan yang baik. Namun, berkemungkinan juga pendengar memahami
makna lain yang tidak sama dengan maksud asasl penutur kata. Al-Bukhari (2022)
meriwayatkan satu kisah yang berlaku ketika Abu Bakar RA bersama Rasulullah SAW dalam
perjalanan hijrah ke Madinah, mereka didatangi oleh seorang pemuda yang tidak mengenali
Rasulullah SAW lalu bertanya, siapakah bersama kamu wahai Abu Bakar? Abu Bakar
menjawab lelaki ini adalah seorang pemberi petunjuk dan penyoal tersebut terus berlalu pergi.
Tindakan Abu Bakar tersebut adalah satu bentuk hiyal yang dibolehkan dan beliau menjawab
secara umum dan tidak termasuk dalam kategori menipu.

Ketiga-tiga dalil di atas menunjukkan keharusan pengamalan hiyal menurut pandangan mazhab
Hanafi dan Syafi'1. Hujah yang digunakan didasari dengan nas dan syarat tidak bertentangan
dengan syarak, maka pengamalan hiyal ini adalah dibolehkan.

Kategori kedua pula adalah pandangan ulama yang tidak mengharuskan pengamalan hiyal.
Golongan ini terdiri daripada ulama mazhab Hanbali dan Maliki. Pandangan mereka
bersandarkan kepada dalil daripada syarak iaitu al-Quran dan Sunnah. Firman Allah SWT
dalam surah al-A\raf ayat 163:
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Maksudnya:
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Dan bertanyalah kepada mereka mengenai penduduk bandar tinggal di tepi laut, semasa
mereka melanggar larangan meangkap ikan pada hari Sabtu. Ketika tibanya hari Sabtu
menjadi cubaan kepada mereka kerana ikan mula timbul di muka air; sedang pada hari
berbaki, ikan tidak muncul kepada mereka. Demikianlah kami menguji mereka kerana mereka
sentiasa berlaku fasiq dan keji.

Ayat ini menceitakan tipu helah yang dilakukan oleh golongan Yahudi melanggar larangan
untuk menangkap ikan pada hai sabtu. Hiyal yang digunakan iaitu meletakkan pukat pada hari
Jumaat dan mengaut hasilnya pada hari Ahad. Al-Qurtubi menyatakan bahawa Allah mencerca
kaum Yahudi yang mengingkari arahan ini serta helah yang digunakan merupakan helah yang
keji dan dimurkai oleh Allah SWT.

Dalil ketidakharusan hiyal juga berdasarkan hadis Rasulullah SAW:

LT 155G Lageld Lashamd claglST OF pymtd) pgide e o5l 1 o)
[al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab ahadith al -Anbiya’, Bab Zukira ‘an Bani Israil, no hadis
3273]

Maksudnya:
Allah melaknat golongan Yahudi yang telah diharamkan ke atas mereka lemak (daripada
lembu) tetapi mereka menukarkannya dan menjualnya.

Berdasarkan hadis di atas, Rasulullah SAW menyatakan bahawa Allah SWT melaknat orang-
orang Yahudi kerana telah membuat tipu helah setelah diharamkan ke atas kaum ini lemak
haiwan. Walau bagaimanapun, kaum Yahudi melanggar hukum ini lalu menghalalkan lemak
melalui cara memproses lemak sehingga hilang bentuk asalnya serta menjualkannya kepada
orang lain. Menurut al-Syayrazi, helah tersebut adalah helah yang tidak bertepatan dengan
syarak kerana melanggar hukum yang telah ditetapkan oleh Allah SWT.

Dalam pada itu, dalam hadis yang lain Rasulullah mengingatkan kepada umatnya agar tidak
menuruti amalan kaum Yahudi yang telah menghalalkan apa yang diharamkan oleh Allah Taala
melalui cara hiyal. Hal ini kerana disebabkan hiyal telah menyebabkan segala tuntutan syarak
kepada kaum Yahudi telah diabaikan dan diserca oleh Allah Taala. (Ibn Taymiyah, Fatawa
Kuba)

Berdasarkan kepada dalil yang digunapakai oleh para ulama sama ada hukum harus atau tegah
kedua-duanya berdasarkan nas utama syarak. Apabila diteliti kedua-dua dalil, para ulama
sepakat haram hukum menggunakan helah kalau sekiranya hiyal yang digunakan itu
menghalalkan apa yang telah diharamkan oleh syarak. Namun, perbezaan yang timbul hanyalah
kepada permasalahan dalam menafsirkan zahir nas sahaja. Penulis berpendapat bahawa hiyal
dapat diaplikasikan selagimana tidak bertentangan dengan syarak serta tidak mendatangkan
mudarat kepada pelaku. Pandangan ini seiring dengan beberapa pandangan ulama kontemporai
lain seperti Yusuf al-Qardaw1 dan Wahbah al-Zuhaily (2022).

Walau bagaimanapun, hukum pengamalan hiyal cenderung mengikut pandangan yang
dinukilkan oleh al-Qazwini (2012) iaitu mengkategorikan kepada harus, makruh dan haram.
Harus dalam mengaplikasikan hiyal selagimana tidak bertentangan dengan syarak serta
menghilangkan kemudaratan maka pengamalannya adalah harus. Hukum akan bertukar kepada
makruh sekiranya aplikasi helah mendatangkan mudarat lebih besar daripada maslahah, namun
tidak sampai peringkat membatalkan syarak. Manakala hukumnya haram apabila hiyal
bertentangan syarak serta mendatangkan kemudaratan.

Konsep Hiyal Dalam Perkahwinan
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Konsep Perkahwinan

Perkahwinan didefinisikan secara bahasa dan syarak. Perkahwinan dari sudut terminologi ialah
pengumplan, percamtuman, persetubuhan serta akad. Manakala dari sudut syarak, perkahwinan
adalah sebuah akad yang menghalalkan sebuah pergaulan di antara lelaki dan perempuan
berdasarkan kepada rukun dan syarat yang ditetapkan (Al Ghazzi, ¥+ +°).. Dalam pada itu,
Khallaf (2016) menakritkan perkahwinan sebagai kontrak yang membeikan faedah kepada
seseoang bertujukan untuk berseronokan yang diharuskan oleh syarak.

Kesan daripada pengertian yang diberikan, terkandung di dalam sebuah perkahwinan hak dan
tanggungjawab yang perlu ditunaikan oleh kedua belah pihak suami dan isteri. Perkahwinan
sebenar menurut syarak adalah bersifat /il abad iaitu selama-lamanya dan bukan besifat
sementara. Oleh itu, setiap tindakan yang dilakukan oleh lelaki dan perempuan sama ada
pergaulan dan keseronokan tanpa ada ikatan yang sah adalah merupakan yang ditegah Khallaf
(2016).

Perkahwinan disyariatkan adalah berdasarkan kepada nas daripada al-Qur’an dan hadis
Rasulullah SAW. Menurut Ibrahim Madkr et al (1989), terdapat 24 perkataan nikah disebut di
dalam al-Quran yang membicarakan tentang perkahwinan di antara lelaki dan perempuan.
Antaranya firman Allah Taala dalam surah al-Nisa" ayat 3:
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Maksudnya:Maka berkahwinlah kamu dengan wanita-wanita yang disenangi dua, tiga ataupun
empat. Jikalau kamu takut untuk berlaku adil, maka kahwinilah seorang sahaja.

Di dalam ayat di atas, Islam menganjurkan umatnya supaya berkahwin sama ada dua, tiga dan
empat. Sekiranya tidak mampu untuk berlaku adil, maka cukup sekadar berkahwin seorang
sahaja. Ini memberi bukti bahawa Islam sangat meraikan fitrah semulajadi dan keinginan lelaki
dalam membina rumah tangga. Walau bagaimanapun, syarak meletakkan panduan jelas dalam
bab kemampuan. Selagi mana lelaki mampu untuk berlaku adil, maka diharuskan untuk
berkahwin sehingga empat perempuan. Sebaliknya jika tidak mampu maka cukup sekadar
seorang sahaja.

Pensyariatan perkahwinan juga berdasarkan kepada nas hadis Rasulullah SAW. Hadis yang
diriwayatkan daripada Abdullah Bin Mas’ud RA, Rasulullah SAW bersabda:

el ol patng § tag 5l ety ) Call A6 a5l S (G i o DB SR g

HESE(EH
[al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Nikah, Bab Qawl al-Nabiy Sallahu ‘Alahi wa Sallam,
no hadis 4778]

Maksudnya:
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Wahai para pemuda! Sesiapa di antara kamu telah mampu berkahwin, maka bernikahlah.
Kerana nikah itu dapat menundukkan mata dan memelihara faraj. Dan sesiapa yang belum
mampu, maka hendaklah berpuasa kerana puasa itu dapat menjadi perisai baginya
membendung syahwat.

Imam Nawawi menjelaskan apabila seseorang itu berkemampuan dari sudut kewangan serta
jima’. Maka dianjurkan supaya berkahwin kerana perkahwinan tersebut mampu untuk
menundukkan mata dan memelihara faraj. Sekiranya seseorang masih lagi tidak berkemampuan
dari segi kewangan dan jima’. Maka dianjurkan untuk berpuasa kerana mampu menjadi bentang
dan perisai daripada syahwat. (al-Nawawi, 2022). Imam al-San’ani (2022) juga mengutarakan
perkara yang sama dalam membahaskan hadis tersebut iaitu Barangsiapa yang mampu dalam
kalangan kamu bersetubuh serta berkemampuan untuk menanggung perkahwinan, maka
berkahwinlah. Barang siapa yang tidak mampu bersetubuh kerana lemah serta tidak berupaya
untuk menanggung perkahwinan, maka dia hendaklah berpuasa untuk mengekang syahwatnya.
Hukum perkahwinan dari sudut pelaku dibahagikan mengikut kedudukan orang yang
melakukannya iaitu wajib, sunat, harus, makruh dan haram. Hukum wajib untuk berkahwin
adalah kepada seseorang yang sudah mempunyai keupayaan untuk berkahwin dari segi
kewangan, tidak tahan dengan nafsu syahwahnya, mampu menyediakan natkah pasangan zahir
dan batin. serta mampu membayar mahar dan menyediakan keperluan isteri dan keluarga.
Sekiranya memenuhi beberapa kriteria yang disebutkan maka wajib ke atas lelaki untuk
berkahwin.

Bagi hukum yang kedua iaitu sunat, merujuk kepada lelaki yang mempunyai keupayaan untuk
berkahwin, berkemampuan dalam aspek kewangan serta mampu menyediakan natfkah
pasangan. Walau bagaimanapun beliau mampu untuk menahan nafsu syahwahnya melalui cara
berpuasa. Oleh itu hukum ke atasnya dalah sunat untuk berkahwin. Yang ketiga adalah hukum
harus bagi mereka yang mempunyai keinginan syahwat tetapi tidak berkemampuan dari sudut
harta dan nafkah ataupun sebaliknya.

Dihukumkan kepada seseorang sebagai makruh apabila tidak mempunyai harta dan tidak
berkeinginan disebabkan lemah syahwahnya. Adalah lebih baik golongan ini mengusahakan
untuk mencari dan mengumpulkan harta terlebih dahulu kerana akan memudaratkan isteri yang
dikahwini apabila tidak bersedia sebaik mungkin dalam hal tanggungjawab. Yang terakhir
adalah hukum haram untuk berkahwin bagi mereka yang tidak memiliki kemampuan dari sudut
kewangan serta nafkah. Adalah lebih baik untuk golongan ini mengutamakan perkara lain
terlebih dahulu serta melaksanakan amalan yang dianjurkan oleh syarak iaitu berpuasa.

Hukum Hiyal Dalam Perkahwinan Menurut Mazhab
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Rajah 1

Hukum pengamalan hiyal dalam perkahwinan boleh dibahagikan kepada dua aspek utama iaitu
yang pertama adalah harus manakala yang kedua adalah tidak harus. Pandangan yang
mengatakan harus adalah berdasarkan pandangan ulama mazhab Hanafi dan Syafi’1. Manakala
pandangan yang mengatakan tidak harus mewakili pandangan ulama mazhab Maliki dan
Hanbali. Kedua-dua blok pandangan didasari dalil-dalil daripada al-Quran dan sunnah serta
mengikut prosedur penentuan hukum mengikut mazhab masing-masing.

Walau bagaimanapun, hukum pengamalan hiyal cenderung mengikut pandangan yang
dinukilkan oleh al-Qazwini (2012) iaitu mengkategorikan kepada harus, makruh dan haram.
Harus dalam mengaplikasikan hiyal dalam perkahwinan selagimana tidak bertentangan dengan
syarak dan menghilangkan kemudaratan maka pengamalannya adalah harus. Hukum akan
bertukar kepada makruh sekiranya mendatangkan mudarat lebih besar daripada maslahah.
Manakala hukumnya haram apabila hiyal bertentangan syarak serta mendatangkan
kemudaratan.

Hukum pengamalan hiyal dalam perkahwinan juga boleh dikategorikan kepada hiyal
perkahwinan yang diharuskan (Hiyal Masyrii'ah) dan hiyal perkahwinan yang dilarang (Hiyal
Ghair Masyrii'ah). Hiyal perkahwinan yang diharuskan merujuk kepada helah yang digunakan
bagi mencapai objektif yang murni dan tidak bertentangan dengan syarak. Hiyal yang
dilaksanakan juga selaras dengan objektif pensyariatan perkahwinan iaitu untuk mencapai
kebahagian dan mawaddah selama-lamanya (al-Syaybani, 1999).

Manakala hiyal perkahwinan yang dilarang iaitu jalan yang digunakan untuk mencapai tujuan
yang tidak baik serta bertentangan dengan syarak. Objektif jalan ini sama ada membatalkan
syarak, mengubah hukum atau menghalalkan perkara yang diharamkan oleh syarak. Hampir
kesemua ulama mazhab menyatakan tidak harus menggunakan hiyal bagi tujuan ini apatah lagi
dalam perkahwinan (al-Syatibi, 2016).

Hiyal Dalam Perkahwinan
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Berdasarkan penelitian terhadap hiyal dalam perkahwinan, terdapat beberapa bentuk hiyal
dalam perkahwinan yang dibicarakan oleh para ulama iaitu nikah muhallil, nikah mut’ah, nikah
syighar, nikah misyar, nikah urfi serta nikah sirri.

Nikah tahlil merupakan salah satu bentuk hiyal dalam perkahwinan kerana mengupah seseorang
lelaki lain mengahwini bekas isteri yang ditalak tiga sebelum mengahwininya kembali. Hiyal
digunakan bagi mengharuskan perkahwinan dengan bekas isterinya dan kelakuan ini ditegah
oleh syarak. Bentuk yang kedua ialah nikah mut’ah bererti pernikahan yang dilaksanakan
melalui akad dan mahar yang maklum berdasarkan tempoh yang tertentu. (Al-Sabiuni, 2016).
Pada asalnya, Nikah mut’ah dibenarkan pada peringkat awal, walau bagaimanapun diharamkan
selama-lamanya berdasarkan kepada larangan oleh Rasulullah SAW (al-Zuhaily, 2022). Hal ini
kerana nikah mut’ah merupakan suatu bentuk hiyal dalam perkahwinan kerana tujuan
perkahwinan tidak selari dengan matlamat asalnya. Malahan, magasid nikah mut’ah hanyalah
untuk keseronokan semata-mata (Al-Syawkani, 2015).

Begitu juga dengan nikah syighar iaitu perkahwinan yang dimeterai berasaskan janji secara
pertukaran. Nikah syighar merupakan suatu bentuk hiyal perkahwinan yang diharamkan kerana
dilaksanakan tanpa mahar (Ibn Rusyd, 2016). Bahkan boleh membawa mudarat terhadap
perempuan kerana dinafikan hak dalam memilih pasangan.

Seterusnya nikah misyar, nikah ‘urft dan nikah sirri. Berdasarkan pandangan al-Asyqar (2000)
ketiga-tiga jenis perkahwinan yang dibincangkan mempunyai unsur hiyal kerana tidak
memenuhi maqasid serta tujuan dalam perkahwinan. Merujuk kepada nikah misyar,
perkahwinan ini diakadkan secara sah walau bagaimanapun isteri tidak mendapat hak nafkah,
tempat tinggal serta hak untuk bersama. Bagitu juga dengan nikah iurfi dan sirri yang mana
perkahwinan dilaksanakan memenuhi rukun dan syarat. Namun, tidak mendaftarkannya kepada
pihak berkuasa. Hal ini boleh membawa kepada kemudaratan terhadap isteri sekiranya berlaku
penceraian.

Walau bagaimanapun, keharusan diberikan dalam kes-kes tertentu contohnya dalam nikah
misyar pelajar yang sedang melanjutkan pengajian. Namun dengan syarat ketat iaitu apabila
pengajian mereka tamat kewajipan serta tanggungjawab nafkah ditunaikan kembali. Begitu
juga dengan nikah ‘urft dan nikah sirri diharuskan selagi tidak bertentangan dengan syarak.

Hiyal Dalam Perkahwinan Semasa
Merujuk kepada hiyal yang diamalkan dalam perkahwinan semasa, terdapat pelbagai bentuk
hiyal bagi mengharuskan perkahwinan. Antaranya adalah perkahwinan tanpa kebenaran.
Perkahwinan ini merujuk kepada perkahwinan yang diakadkan oleh wali hakim atau wakil serta
melanggar Enakmen atau Akta Undang-Undang Keluarga Islam dan tidak dipersetujui oleh wali
pengantin perempuan (Nor Hidayah dan Siti Hajar, 2020). Walaupun perkahwinan ini menepati
rukun yang ditetapkan, namun masih dikira tidak sah berdasarkan undang-undang atas sebab
menjaga kemaslahatan keluarga untuk jangka masa panjang.
Bentuk yang kedua adalah perkahwinan sindiket, perkahwinan ini merujuk kepada
perkahwinan yang diakadkan oleh imam atau ustaz yang tidak mendapat tauliah daripada
pemerintah. Hiyal yang selalu digunakan adalah bagi mengelak daripada diketahui oleh
keluarga tentang perkahwinan yang diadakan atau poligami. Perkahwinan bentuk ini selalunya
berakhir dengan penceraian yang memberikan kemudaratan kepada isteri. (Anwar, 2014).
Perkahwinan langkau wali bermaksud perkahwinan yang diadakan melangkaui turutan wali
yang sebenar mengikut syarak. Malah menafikan hak wali yang utama lalu menggunakan wali
hakim. Hiyal dalam perkahwinan bentuk ini berpunca atas beberapa faktor antaranya kahwin
lari serta keengganan wali agrab. Keharusan hiyal dalam perkahwinan ini bergantung kepada
keadaan pasangan selagimana tidak mengingkari syarak, menghilangkan mudarat serta
mendatangkan maslahah (Lukman et al, 2018).
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Selain itu, bentuk hiyal dalam perkahwinan semasa adalah perkahwinan rentas sempadan.
Perkahwinan rentas sempadan didefinisikan perkahwinan yang diakadkan oleh jurunikah
menggunakan wali hakim di negara-negara bersempadan dengan Malaysia terutamanya di
Thailand dan Indonesia (Md Said er al, 2015). Menurut Mohd Nabil (2020), bentuk
perkahwinan ini secara asasnya adalah untuk menjarakkan dari daripada wali, wali mempunyai
kuasa yang besar dalam mengesahkan sesuatu perkahwinan. Apabila tidak mendapat perkenan
daripada wali, maka diambil alternatif untuk berkahwin secara rentas sempadan walaupun
hakikatnya proses pasca perkahwinan lebih rumit dari perkahwinan biasa. Perkahwinan ini
bersalahan dengan Undang-Undang Keluarga Islam yang telah ditetapkan di setiap negeri.
Sebahagian besar yang terlibat didenda mengikut kadar ditetapkan.

Apabila diteliti bagi setiap bentuk hiyal dalam perkahwinan semasa. Konsep asas keharusan
ataupun larangan adalah berdasarkan kepada objektif pensyariatan perkahwinan. Sekiranya
hiyal dilakukan bagi membawa kepada maslahah, maka dibolehkan. Sekiranya hiyal ini
membawa kepada kemudaratan maka perkara tersebut hendaklah ditegah dan dielakkan.

Kesimpulan

Hiyal dalam perkahwinan merujuk kepada suatu bentuk solusi yang digunakan oleh pelaku
bagi mengharuskan suatu ikatan. Keharusannya bergantung kepada maqasid perkahwinan
tersebut. Sekiranya bertentangan dengan syarak, maka hukumnya adalah haram. Sebanyak 5
jenis hiyal dalam perkahwinan semasa iaitu perkahwinan tanpa kebenaran, perkahwinan
sindiket, perkahwinan langkau wali serta perkahwinan rentas sempadan dianalisis..Hampir
semua jenis hiyal yang diulas cenderung kepada tidak harus. Hal ini kerana membawa kepada
kemudaratan dan meninggalkan kesan negatif terhadap pelaku. Walau bagaimanapun,
keharusan diberikan sekiranya dalam keadaan darurat. Dicadangkan kajian akan datang
menumpukan analisis terhadap hiyal dalam perkahwinan masa kini dan hubungkait dengan
maqasid syariah.
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BAB 10

PEMBUNGKUSAN MAKANAN HALAL: PERLINDUNGAN DAN
KEPERCAYAAN KEPADA PENGGUNA MUSLIM

Nurul Widad Fitri binti Muhammad,*
Siti Nuroni binti Mohamed,? Nur Syuhada binti Mohd Subri?
! pusat Pengurusan Penyelidikan, Kolej Universiti Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra
(KIAS)
2 Fakulti Pengajian Islam Kontemporari, Kolej Universiti Islam Antarabangsa Sultan Ismail
Petra (KIAS)

Pengenalan

Islam merupakan agama syumul yang mengajarkan ajaran- ajaran komprehensif dan meliputi
seluruh aspek kehidupan manusia. Umat Islam diberikan panduan untuk beribadah,
bermuamalah, berpolitik, bersosial dan sebagainya, sehinggalah kepada pemilihan makanan
juga diberikan panduan yang jelas di dalam al- Quran. Firman Allah SWT dalam surah Al-
Bagarah ayat 168:

2
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Maksudnya:

“wahai sekalian manusia! Makanlah daripada apa- apa yang ada di bumi yang halal lagi baik,
dan janganlah kamu mengikut jejak langkah syaitan; kerana sesungguhnya syaitan ialah
musuh yang terang nyata bagi kamu.” (al- Bagarah: 168)

Ayat diatas menjelaskan pensyariatan kepada seluruh manusia untuk makan makanan yang
halal dan toyyib (baik) dari bumi dan menjauhi jejak langkah syaitan. Hal ini menunjukkan
kepentingan memilih sumber makanan yang halal dan sesuai dengan syariat Islam serta
menjauhi segala perbuatan tingkah laku yang haram(Kusuma & Kurniawati, 2021). Makanan
halal merujuk kepada makanan yang boleh dimakan oleh orang Islam dan tidak mengandungi
haiwan yang haram dimakan atau yang tidak disembelih mengikut hukum syarak (Wahyuni &
Arfidhila, 2019). Sebaliknya, makanan yang berasal daripada babi, bangkai, darah, mana- mana
bahagian daripada tubuh manusia dan haiwan yang tidak disembelih dengan nama Allah adalah
haram untuk dimakan, seperti yang dinyatakan dalam surah al- Maidah, ayat 3:

4285 ) e 05T ey Ry sl $5,8500 Ay Loy A1 00 sl Tag T g 10 Bl (00 2t
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Maksudnya:

“Diharamkan bagimu (memakan) bangkai, darah, daging babi, (daging haiwan) yang
disembelih atas nama selain Allah, yang tercekik, yang terpukul, yang jatuh, yang ditanduk,
dan diterkam binatang buas, kecuali yang sempat kamu menyembelihnya, dan (diharamkan
bagimu) yang disembelih untuk berhala. Dan (diharamkan juga) mengundi nasib dengan anak
panah, (mengundi nasib dengan anak panah itu) adalah kefasikan..” (Al-Maidah:3)
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Selain daripada sumber, proses penyediaan, pengendalian dan penyimpanan juga merupakan
syarat utama yang menentukan kehalalan sesuatu makanan, iaitu suatu konsep yang dipanggil
sebagai halal from farm to fork (Indarti, Lukito- Budi, Islam, 2020). Konsep ini merujuk kepada
seluruh pengurusan rantaian bekalan makanan bermula daripada perolehan bahan,
pemprosesan, pengedaran dan pengangkutan (logistik) hendaklah dipastikan halal sebelum
produk akhir dapat disahkan halal (Hasan, 2021). Makanan halal yang diproses dengan cara
yang haram, menggunakan bahan tambahan yang haram, atau disimpan ditempat yang
mengandungi bahan — bahan haram akan berubah menjadi haram (Hasanah, Fauziah &
Kurniawan, 2021).

Dalam konteks logistik halal, prinsip utama yang ditekankan adalah untuk memastikan produk
halal tidak bercampur dengan produk haram semasa penyimpanan dan pengedaran produk,
seterusnya menjaga integriti halal produk tersebut (Shariff & Ahmad, 2019). Menurut Azhar &
Tu, 2021, pembungkusan yang menepati syarat dan berkualiti membantu dalam mencapai
prinsip utama logistik halal dan memastikan produk halal dapat sampai ke tangan pengguna
dengan selamat, tanpa menjejaskan status halal tersebut. Kajian tersebut menjelaskan peranan
pembungkusan sebagai penghalang kepada pencemaran silang di antara produk halal dan
produk haram. Disamping itu, pembungkusan juga dapat mengurangkan risiko kerosakan,
kehilangan dan rompakan barangan (Aishah Bujang & Bakar, 2023). Menurut Malaysian
Standard MS 2565: 2014 Halal Packaging- General Guidelines, pembungkusan halal adalah
bekas yang digunakan untuk membungkus makanan yang patuh syariah dari segi sumber,
pemprosesan dan pengendaliannya(Mohd Hatta et al., 2023, Zainuddin et. Al., 2019). Garis
panduan tersebut juga menjelaskan beberapa kriteria bungkusan halal seperti bebas daripada
pencemaran silang dengan bahan yang haram semasa pemprosesan dan diperbuat daripada
sumber yang halal.

Melihat kepada kepentingan pembungkusan dalam pengurusan bekalan halal, artikel ini
dihasilkan bertujuan untuk menjelaskan bagaimana pembungkusan halal dapat memberi
perlindungan dan meraih kepercayaan kepada pengguna Muslim untuk memilih produk halal.

Metodologi Kajian

Kajian ini menggunakan pendekatan kepustakaan. Metodologi ini melibatkan pengumpulan,
penelitian dan analisis terhadap sumber- sumber kepustakaan seperti artikel- artikel, jurnal-
jurnal dan buku-buku yang relevan dengan topik yang dibincangkan (Fitria & Aditia, 2019).
Kaedah kepustakaan ini adalah untuk mendapatkan kefahaman yang mendalam tentang topik
kajian. Proses pengumpulan data dilakukan dengan memanfaatkan sumber elektronik iaitu enjin
pencarian seperti Google Scholar. Pemilihan data adalah berdasarkan kriteria inklusif dan
eksklusif yang bersesuaian dengan tajuk kajian. Data- data dikumpul dan disusun mengikut
subtopik yang berkaitan dan dianalisis menggunakan pendekatan kualitatif.

Makanan Halal
Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat, halal bermaksud hukum yang membenarkan sesuatu
perbuatan dilakukan dalam Islam. Makanan halal pula ditakrifkan sebagai makanan yang boleh
dimakan oleh orang Islam, diproses dengan cara yang suci, berkhasiat, berkualiti dan bersih
daripada sesuatu yang melanggar konsep halalan toyyiban (Shafie, Nazri & Hussin, 2019).
Halalan toyyiban merujuk kepada petikan surah Al- bagarah ayat 168 yang berkaitan dengan
kaum musyrikin Mekah mengenai makanan halal dan haram. Mereka telah mengharamkan
sesuatu makanan yang halal dan menghalalkan yang haram ke atas diri mereka, lalu Allah
S.W.T telah menurunkan ayat ini untuk membatalkan pengharaman tersebut (Hasanah, Fauziah
& Kurniawan, 2021). Hal ini jelas menunjukkan bahawa hanya Allah sahaja yang layak
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menentukan samada sesuatu makanan itu halal atau haram, sebagaimana firman- Nya dalam
surah al- Syura, ayat 21.:
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Maksudnya:

“Patutkah mereka mempunyai sekutu-sekutu yang menentukan mana-mana bahagian dari
agama mereka sebarang undang-undang yang tidak diizinkan oleh Allah SWT”. (Al- Syura,
21)

Makanan yang halal dan toyyib bukan sahaja halal dari segi zat, iaitu bebas daripada sumber
babi, tetapi hendaklah bebas daripada bahan- bahan yang membahayakan kesihatan, tidak
mengandungi racun dan memabukkan seperti alkohol, yang menjelaskan definisi toyyiban
dalam ayat al- Quran diatas (Nur & Metta Renatie Hanastiana, 2020; Rahim, Zulfakar & Rusli,
2021). Pernyataan ini turut dijelaskan dalam kajian yang dijalankan oleh Azeman, Sazali &
Ripin pada tahun 2021 yang menyatakan halalan toyyiban dikelaskan berdasarkan dua sifat
iaitu berdasarkan sumber dan kualiti makanan. Ini bermakna makanan yang tidak sihat, tidak
berkualiti dan tidak bermanfaat adalah tidak berada dalam kategori makanan halalan toyyiban.
Dewi & Agustina, 2021 juga menyokong dapatan ini dengan berpendapat bahawa makanan
toyyiban tidak hanya memenuhi syarat halal, tetapi juga memiliki kualiti yang baik dari segi
khasiat dan nutrisi, kebersihan dan kesegaran. Pemilihan makanan yang toyyiban adalah dengan
merujuk kepada makanan yang sihat, bersih, tidak tercemar dan diproses dengan cara yang baik

Dari sudut perundangan, Akta Perihal Dagangan 2011 telah memberikan definisi makanan halal
yang merangkumi perkara berikut- a) apa-apa sahaja yang berkaitan dengan makanan
hendaklah suci daripada mana- mana bahagian binatang yang haram dimakan oleh orang Islam
atau binatang yang tidak disembelih mengikut hukum syarak, b) bebas daripada apa- apa najis
berdasarkan hukum syarak, c) disedia, diproses dan dikilangkan dengan menggunakan
peralatan yang bersih daripada najis mengikut hukum syarak dan d) tidak bersentuhan atau
berada berdekatan dengan apa- apa makanan yang seperti di a), b) dan c) atau apa- apa yang
bersifat najis mengikut hukum syarak (Hassim & Abd Hamid, 2019).

Keperluan Makanan Halal
Islam mensyariatkan penganutnya supaya makan makanan yang halal dan baik (Hamid, Ahmad
& Abdullah, 2022). Makanan yang baik adalah makanan yang berkhasiat dan dapat
mencukupkan keperluan vitamin dan mineral yang diperlukan oleh setiap manusia (Ahmad &
Nordin, 2023). Tuntutan makan makanan halal dan baik telah dinyatakan didalam hadis
sebagaimana Sabda Nabi Muhammad S.A.W.,
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[Sahih Muslim, Kitab Al-Zakat, Penerimaan Sedekah dari Hasil Kerja yang Baik dan
Penjagaannya, no. 83]

Maksudnya:

“Sesungguhnya Allah Maha Baik dan hanya menerima yang baik. Sesungguhnya Allah telah
memerintahkan orang-orang yang beriman untuk (melakukan) perintah yang disampaikan
kepada para nabi. Kemudian beliau membaca firman Allah, ‘Wahai rasul-rasul, makanlah dari
makanan yang baik-baik dan kerjakanlah amalan yang soleh.’ Dan firman-Nya, ‘Wahai orang-
orang yang beriman, makanlah dari makanan yang baik-baik yang telah Kami anugerahkan
kepadamu. 'Kemudian beliau menceritakan seorang lelaki yang melakukan perjalanan jauh
(lama), tubuhnya diliputi debu lagi kusut, diamenadah tangannya ke langit dan berdoa, ‘Ya
Rabbku, ya Rabbku’. Akan tetapi makanannya haram, minumannya haram, dan ia diberi
makan dengan yang haram. Maka bagaimana mungkin doanya dikabulkan.”

Hadis diatas menjelaskan kewajipan memilih makanan yang baik kerana ia menjadi salah satu
syarat untuk doa dikabulkan (Albakri, 2016). Orang Islam yang menuruti perintah Allah dalam
konteks pemilihan makanan ini akan meningkatkan ketakwaan mereka kepada yang Esa (Said
etal., 2021).

Allah S.W.T juga telah berfirman dalam surah Al- Maidah, ayat 88:

Maksudnya:
“Dan makanlah dari apayang telah diberikan Allah kepadamu sebagai rezeki yang halal
dan baik, dan bertakwalah kepada Allah yang kamu beriman kepada-Nya”

Ayat diatas menunjukkan Allah telah mengurniakan rezeki yang halal lagi baik kepada seluruh
manusia, dan adalah menjadi kewajipan hambaNya untuk memilih makanan tersebut.
Kepatuhan kepada perintah Allah ini membuktikan ketakwaan dan keimanan kepada Allah
(Ihsan & Fata, 2022).

Selain memenuhi tuntutan dalam Islam (Rasheed et.al., 2022), makanan halal dan baik juga
disyariatkan untuk menjaga kesihatan tubuh badan. Pengambilan makanan yang halal dan baik
bermaksud mengambil makanan berkhasiat, bernutrisi tinggi dan bermanfaat untuk fizikal dan
mental. Pemakanan yang baik akan membantu seseorang meneruskan kerja seharian dengan
lebih bertenaga, cergas dan berfikiran dengan waras (Putri et al., 2022). Saranan pengambilan
makanan yang halal dan baik ini juga bertepatan dengan magasid syariah yang dituntut dalam
Islam iaitu penjagaan nyawa (Fadzli et. al., 2021). Dalam kajian yang berbeza, penyelidik
berpendapat penggunaan daging kultur diharamkan sekiranya mengandungi bahan yang
berbahaya atau beracun, yang menjelaskan keperluan penjagaan nyawa seperti dibincangkan
dalam ayat sebelum ini (Reza Adnan et al., 2021).

Konsep halalan toyyiban dalam Islam membantu penganutnya mengelak daripada melakukan
kemungkaran. Hal ini dibincangkan dalam kajian oleh Sidi, Hamzah & Tamuri pada tahun 2021
yang menyatakan bahawa jiwa yang bermasalah perlu kepada perkara yang halal untuk meraih
keredaan Allah S.W.T. Dengan mencari yang halal, seseorang akan dapat mencapai
kesempurnaan akhlak dan mencegah diri daripada melakukan perkara yang dilarang oleh Allah
S.W.T. Perbuatan mengambil makanan halal dan baik juga ditakrifkan sebagai perbuatan yang
dilakukan supaya dapat menghindari daripada berbuat dosa (Mulyati, abubakar & Hadade,
2023; Rojabiah, Suryani & Budiyanto, 2023).

Tuntasnya, keperluan makanan halal kepada manusia secara umum memberikan banyak
manfaat sama ada dari segi rohani mahupun jasmani. Makanan yang penuh dengan nutrisi dapat
menjamin kesihatan (Iwan sukarno et al., 2022) dan tidak memudaratkan kesihatan (Nor et. al.,
2022). Pengambilan makanan yang halal dan baik juga merupakan asbab kepada keberkatan
dalam hidup (Rosita et. al., 2023).
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Pengurusan Rantaian Bekalan Halal

Pengurusan rantaian bekalan halal merujuk kepada proses perolehan, pemprosesan,
pengendalian, penyimpanan dan pengedaran produk halal untuk memastikan produk tersebut
sampali ke tangan pengguna dengan selamat dan mematuhi syariat Islam yang telah ditetapkan
(Hasan, 2021). la merupakan penambahbaikan kepada pengurusan rantaian bekalan
konvensional terutama dari sudut penguatkuasaan undang- undang Islam (Hadi Peristiwo,
2019). Objektif utama pengurusan rantaian bekalan halal adalah untuk menjamin integriti halal
bermula daripada perolehan hinggalah kepada penghantaran produk kepada pengguna (Islam
et. al., 2020). Kepentingan pengurusan rantaian bekalan halal dalam menjamin integriti adalah
berpandukan kepada sistem pergudangan, pengangkutan, pengendalian, dan perkapalan yang
mengikut garis panduan yang telah ditetapkan (Hadi Peristiwo, 2019). Menurut Azmi et. al.,
2020, keprihatinan pengguna produk terhadap integriti halal menjurus kepada pemprosesan,
pengangkutan dan penyimpanan, disamping keseluruhan rantaian bekalan. Pengguna bukan
sahaja meneliti dari mana sumber suatu produk itu diambil, tetapi turut melihat kepada proses
penghasilannya sehinggalah kepada bagaimana makanan itu sampai ke tangan mereka.
Pengurusan rantaian bekalan halal melibatkan beberapa pihak seperti pembekal, penghantar
barangan, peruncit dan pembeli yang berada ditempat berbeza tetapi mempunyai objektif yang
sama iaitu untuk memastikan status halal sesuatu produk terjamin bermula dari awal hingga
akhir (from farm to fork) (Javid & Amini, 2023; Cahyono et. al., 2023). Kajian pada tahun 2023
oleh Hidayati et. al. menerangkan dengan lebih jelas peranan pengurusan rantaian bekalan halal
seperti memastikan produk sampai kepada pelanggan pada waktu yang ditetapkan,
mengurangkan kos dan masa penghantaran, menyediakan perancangan dan pengedaran yang
berpusat, serta memastikan pengurusan inventori yang baik diantara pembekal dan pengguna
produk.

Rantaian bekalan halal merangkumi beberapa aspek terpenting iaitu perolehan halal, pembuatan
halal, pengedaran halal dan logistik halal (Hasan, 2021). Antara empat aspek tersebut, logistik
halal menjadi penentu utama dalam memastikan keberkesanan rantaian bekalan halal (Khan,
Khan & Haleem, 2022). Logistik halal bukan sahaja melibatkan pengedaran produk siap, tetapi
juga bertanggungjawab terhadap perolehan, pergerakan, penyimpanan dan pengendalian
bermula daripada bahan mentah (llyas Masudin et al., 2022). Segala pergerakan maklumat dan
dokumentasi yang berkaitan berada dibawah pemantauan logistik halal dan hendaklah
dipastikan mengikut syariat Islam. Bagi memastikan peranan logistik halal dapat
disempurnakan, pembungkusan memainkan peranan penting dengan memastikan produk halal
tidak tercemar dengan produk haram, terlindung daripada kotoran dan selamat daripada
kerosakan (Husna et. al., 2022).

Keberkesanan rantaian bekalan halal dimanifestasikan dengan pensijilan halal (Aliyanti,
Kariim, & Mauluddin, 2022). Pensijilan ditakrifkan sebagai prosedur formal yang melibatkan
auditor dalam menilai dan mengesahkan sifat, kualiti, kelayakan dan status seseorang individu,
atau sebuah agensi, barangan atau perkhidmatan, prosedur atau proses, atau situasi itu patuh
kepada piawaian yang ditetapkan. Dalam konteks pensijilan halal, proses ini dijalankan untuk
memastikan sesuatu barangan atau perkhidmatan itu halal dari sudut perundangan syariah
(Zainuddin et. al., 2019).

Pembungkusan Halal
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Menurut Manual Prosedur Pensijilan Halal Malaysia (Domestik) (2020), pembungkusan halal
merupakan antara keperluan umum yang perlu dipastikan kesahihan sebelum memohon
pensijilan halal. Pembungkusan dan pelabelan hendaklah dipastikan diperbuat daripada sumber
yang halal, tidak mencemarkan produk dan tidak mengandungi apa- apa bahan yang boleh
mengancam keselamatan pengguna. Industri makanan pada hari ini menggunakan pelbagai
jenis pembungkusan seperti beg, cawan, kantung, tin, botol, tiub dan sebagainya yang diperbuat
daripada pelbagai sumber (Mohd Hatta et. al., 2023). Pembungkusan berfungsi untuk
mengurangkan risiko pencemaran silang yang melibatkan produk halal dan produk haram.
Status halal produk secara automatik akan berubah menjadi haram sekiranya tercemar dengan
produk haram (Supian, 2018). Sekiranya perkara ini berlaku, produk makanan yang memohon
pensijilan halal akan ditolak permohonannya dan pensijilan produk halal akan ditarik balik
sekiranya didapati menggunakan pembungkusan yang tidak patuh syariat.

Kepercayaan dan Keyakinan Pengguna

Kajian lepas juga menunjukkan terdapat tiga faktor yang mempengaruhi persepsi pengguna
Muslim terhadap makanan halal iaitu logo halal, pelabelan dan pembungkusan, dan
penguatkuasaan pihak berkuasa terhadap penipuan makanan halal. Melihat kepada ketelitian
dalam proses pensijilan halal, kepercayaan dan keyakinan pengguna terhadap pembungkusan
halal secara amnya dan makanan halal secara khasnya dirumuskan berada pada tahap yang
memuaskan (Al-mustagim & Fazriani, 2023). Produk yang dilengkapi dengan ciri- ciri halal
seperti mempunyai logo halal pada pembungkusan lebih menjadi pilihan pembeli berbanding
barangan yang tidak mempunyai ciri- ciri halal tersebut (Muflih & Juliana, 2021).
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BAB 11

KITAB TURATH JAWI LAMA FIQH SYAFIE : KAJIAN
METODOLOGI SYEIKH DAUD AL FATHANI DALAM PENULISAN

KITAB MUNYATUL MUSOLLI
Mohd Asri bin Ishak,Mohd Norzi bin Nasir,Mohd Ikram bin Mohd Nawi?
Universiti Islam Selangor?

Pendahuluan

Syeikh Daud Abdullah Al Fatani adalah seorang tokoh ulama’ Nusantara yang masyhur.
Dengan keilmuannya yang tinggi dan semangat ingin menyebarkan ilmu kepada masyarakat
bagi melihat anak bangsa berubah, beliau telah mengarang pelbagai jenis Kkitab. Bagi
memberikan kefahaman kepada ummat Melayu dalam mendalami ilmu feqah khususnya dalam
bab solat, Syeikh Daud Al Fatani telah mengarang sebuah kitab yang dinamakan sebagai
Munyatul Musolli . Sehubungan dengan itu, kajian ini dijalankan bagi memperkenalkan Syeikh
Daud Al Fatani kepada generasi kini,mengangkat warisan turath kitab jawi lama Munyatul
Musolli serta mengkaji dan menenilti bagaimana metode penulisan dan penyampaian beliau
dalam menghasilkan kitab ini.Mudah-mudahan dengan kajian yang sedikit ini dapat
memberikan manfaat kepada pembaca dan semangat serta sumbangan yang diberikan oleh
tokoh ulama’ ini dapat menjadi inspirasi dalam kehidupan genarasi kini.

Riwayat ringkas kehidupan Syeikh Daud Abdullah Al Fatani
Nama dan gelaran.

Nama penuh beliau ialah Syeikh Wan Daud bin Syeikh Wan Abdullah bin Syeikh Wan Idris @
Tok Wan Derasid @ Syeikh Wan Senik bin Tok Wan Abu Bakr bin Tok Kaya Pandak bin Andi
(Faqih) Ali Datuk Maharajalela. Beliau lebih dikenali sebagai “Tok Syeikh Daud Fatani”.
Beliau juga mendapat gelaran-gelaran lain seperti “al- ‘Alim al-‘Allamah al- ‘Arif al-Rabbani”,
“Syeikh Daud Waliullah”, “Syeikh Daud Keramat” dan “Syeikh Daud Pengarang Kitab”. (Wan
Mohd. Shaghir Abdullah, 1990)

Tarikh dan tempat kelahiran.

Syeikh Daud dilahirkan pada tahun 1720M/1133H di Kampung Kerisik, Patani. (Wan Mohd.
Shaghir Abdullah, 1990) Kerisik dipercayai merupakan ibu kota kerajaan Islam Patani pada
abad ke-13M/7H dan 14M/8H. (Ismail, 2001)

Perjalanan menuntut ilmu.

Menurut (Wan Mohd. Shaghir Abdullah, 1990) (Ismail, 2001) Beliau mendapat pendidikan
awal tentang ilmu-ilmu keislaman dalam lingkungan keluarganya sendiri iaitu daripada bapa
dan datuknya, serta berkesempatan berguru dengan ulama-ulama setempat yang datang dari
Timur Tengah atau Yaman. Bapanya merupakan salah seorang ulama Fatani yang terkenal di
zamannya. Sheikh Daud yang ketika masih kecil telah menghabiskan masanya dengan
menghadiri halagah-halagah ilmu, memenuhkan masa siangnya dengan menuntut ilmu dan
mengkaji sehingga lahir cinta yang mendalam terhadap ilmu. Kecintaannya terhadap ilmu jelas
berdasarkan mukadimahnya di dalam kitab Bughyah al-Tullab yang mana beliau menyebut:
‘Sesungguhnya jiwa yang suci dan mengharapkan kedudukan yang tinggi akan sentiasa
meletakkan diri di dalam mencapai dan mendalami ilmu-ilmu syariah’. Kecintaan ini juga lahir
kurniaan Allah kepadanya sama ada persediaan fitrahnya, pemikiran yang tajam, kehausannya
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terhadap ilmu dan kekuatan hafalannya. (Sanusi, 2018) Beliau juga dikatakan belajar di Acheh
selama dua tahun sebelum beliau berangkat ke Hijaz. Beliau belajar di Mekah selama 30 tahun
dan di Madinah selama 5 tahun. (Ismail, 2001).

Guru-guru

Dalam kehidupan Syeikh Daud,demi ilmu beliau telah membuktikan kesungguhannya dan telah
melakukan pengorbanan yang besar dengan meninggalkan keluarga dan tanah airnya. Beliau
telah bermusafir ke Acheh serta bermukim di Madinah dan Mekkah demi utuk menuntut ilmu.
Beliau telah berguru dengan ramai tokoh ulama’. Syeikh Daud menuntut ilmu dengan para
ulama tempatan dan juga ulama Patani yang bermastautin di Mekah dan Madinah. Secara
ringkasnya, di sini disenaraikan nama-nama guru Syeikh Daud di Mekah dan Madinah. (Wan

Mohd. Shaghir Abdullah, 1990) Antaranya ialah:

1.
1.
iii.
1v.
V.
Vi.
Vii.
Viil.
iX.
X.
X1.
Xil.
Xiii.
X1V.
XV.

Syeikh Muhammad Saleh Bin ‘Abdul Rahman al-Fatani

Sheikh Muhammad Salih Bin Ibrahim al-Ra’1s

Sheikh ‘Ata’ Allah Bin Ahmad al-Azhar1 al-Makk

Shaykh al-Islam Muhammad Bin Sulayman al-Kurd1

Shaykh Muhammad As‘ad Bin Shaykh Muhammad Sa‘id Tahir
Shaykh Muhammad Bin ‘Abd al-Karim Samman al-Madan1
Shaykh ‘Isa Bin Ahmad al-Barrawi

Shaykh al-Sayyid al-Sharif al-Marzuqt

Shaykh Muhammad Bin ‘Ali al-Shanawani

Syeikh ‘Ali Bin Ishaq al-Fatani27

Shaykh Sulayman Bin Yahya Bin ‘Umar Maqgbiil al-Ahdal28
Syeikh Muhammad Nafis Bin Idris Bin Hussain al-Banjari.29
Shaykh ‘Abd Allah Bin Hijazi al-Sharqawi

Shaykh Ibrahtm Bin Muhammad al-Ra’1s al-Zamzami al-Makk1
Muhammad Sa‘td Bin Muhammad Safar al-Madani al-Hanafi30 dan lainlain.

Sumbangan dan Karya-karya Sheikh Daud
Sheikh Daud adalah di antara ulama nusantara yang telah menghasilkan pelbagai
karya (Sanusi, 2018) di antaranya:
1. Bughyah al-Tulab Li Murid Ma'rifah al-
Ahkam bi al-Sawab.
2. Al-Said Wa al-Zabaih.
3. Al-Bahjah al-Saniyyah / Tahsil Nail al-Muram
li Bayan Manzumah
1L ‘Agidah al-‘Awwam.
Al-Dur al-Thamin Fi ‘Aqidah al-Mu’minin.
Furu’ al-Masail Wa Usul al-Wasail.
Ghayah al-Taqrib Fi al-Irth Wa al-Taqrib.
Idah al-Bab Li Murid al-Nikah Bi al-Sawab.
Jam’ al-Fawaid Wa Jawahir al-Qalaid.
Kifayah al-Muhtaj Fi Isra’ Wa al-Mi raj.
Munyah al-Musalli.

N R W~

Tarikh dan Tempat Kewafatan:

Sheikh Daud meninggal dunia pada tahun 1265 Hijrah / 1874 Masihi. Beliau meninggal dunia
di bandar Taif, Arab Saudi ketika berumur 107 tahun. Dikebumikan di Taif bersebelahan
dengan kubur saidina Abdullah bin ‘Abbas r.a. (Sujimon, 2003)Semoga Allah s.w.t. merahmati
al-Sheikh dan memasukkan beliau di kalangan orang-orang yang mendapat syurgaNya. Amin.
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Pengenalan Kitab Munyatul Musolli

Kitab ini dinamakan oleh penulisnya Syeikh Daud Abdullah Al Fatani sebagai Munyatul
Musolli,maksudnya telah diterjemahkan sebagai cita-cita orang Yyang bersembahyang
(Muhammad Fuad Al Maliki,2005) dan manakala ( Dr Abdul Basit,2022) telah
menterjemahkan sebagai harapan orang yang bersolat. Kitab Munyatul Musolli adalah salah
satu karya yang berharga hasil tulisan Syeikh Daud Abdullah Al Fatani . Kitab ini telah menjadi
panduan dan bahan pengajian di banyak kawasan di Rantau Melayu dan menjadi bahan rujukan
guru-guru agama dalam mengajar masyarakat samada di pondok-pondok dan masjid-masjid
dalam pengajian secara formal atau tidak formal.Menurut (Dr Abdul Basit,2022) buku ini
merangkan secara terperinci tentang kepentingan solat dan kedudukannya dalam diri setiap
insan. la juga membicarakan perkara-perkara asas tentang solat berdasarkan Mazhab Imam
Syafie.(Penerbit Telaga Biru,2022) Menurut (Wan Mohd. Shaghir Abdullah, 1990) Syeikh
Daud Al Fatani mengarang kitab ini atas permintaan seorang sultan yang datang menunaikan
ibadah haji di tanah suci.. Namun maklumat berkenaan sultan tersebut tidak dapat diperincikan.
Dalam semua cetakan Munyatul Musalli hanya cetakan Matbaah al-Miriyyah pada tahun 1330H
(1911) sahaja yang terungkap secebis maklumat berkenaan dengan perkara itu. Malah
maklumat tersebut adalah catatan yang ditulis oleh Syeikh Ahmad bin Muhammad Zain Al-
Fatani yang mana beliaulah pentashih pertama kitab tersebut. Beliau mendengar maklumat ini
daripada bapanya Syeikh Muhammad Zain bin Mustafa Al-Fatani yang mana beliau adalah
anak murid Syeikh Daud sendiri. Menurutnya lagi, bahawa Syeikh Daud mengarang kitab ini
tanpa menggunakan sebarang rujukan dihadapnnya, semuanya ditulis berdasarkan ilmu
pengetahuan yang terkandung di dalam dirinya. Perkara ini menyebabkan sultan yang meminta
beliau mengarang kitab ini berasa ragu-ragu terhadapnya. Atas keraguan inilah maka Syeikh
Daud mula mengarang kitab ini tanpa menggunakan lampu dan galam. Menurut Wan Mohd
Saghir lagi, Syeikh Daud hanya menggunakan jarinya menulis kitab ini di samping jari
jemarinya bercahaya menjadi penyuluh buatnya ketika menulis kitab tersebut. Mendengarkan
peristiwa ini sultan tersebut tidak berani lagi untuk meragui tindakan yang dilakukan oleh
syeikh.

Metode penulisan Kitab Munyatul Musolli
Terdapat beberapa aspek yang akan dikaji dalam metodologi penulisan Kitab Munyatul Musolli
dan aspek-aspek tersebut akan diterjemahkan kepada beberapa subtopik bagi memudahkan
pembacaan.

Teknik Penulisan Tanpa Tanda Bacaan.

Penulisan Kitab Munyatul Musolli menggunakan tulisan jawi klasik yang padanya tiada
sebarang tanda bacaan seperti koma,noktah, tanda soal dan sebagainya.Perkara ini adalah biasa
dan sinonim dengan mana-mana karya turath yang lain yang ditulis pada zaman tersebut.Cuma
dalam pengkajian ini kita akan dapati penggunaan tanda kurungan digunakan pada ayat-ayat Al
Quran ,doa-doa dan zikir-zikir,hadis-hadis,petikan perbahasan dalam bahasa arab dan
sebahagian pada kalimah-kalimah Arab. Metode yang sama ini juga digunakan oleh Syiekh
Daud Al Fatani pada penulisan karya yang lain. Menurut (Hadenan, 2013) penulisan jawi klasik
yang tidak mempunyai sebarang tanda bacaan merupakan satu cabaran bagi generasi baru untuk
mentelaah dan mengkaji karya-karya thurath ulama’ ulung. Hal ini agak menyukarkan apabila
hendak memahami apakah yang hendak disampaikan oleh pengarang kitab. Dalam hal ini,
beliau menyarankan agar para pembaca yang hendak menelaah kitab ini disarankan supaya
merujuk juga kitab-kitab figh yang lain terutamanya dari sumber bahasa Arab .
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Contoh petikan teknik penullsan tanpa tanda bacaan.

Penyusunan Kitab Munyatul Musolli

Kitab Munyatul Musolli dikarang dan disusun dengan 43 perbahasan.Syiekh Daud sendiri tidak

meletakkan sebarang tajuk atau bab pada setiap perbahasan. Susunan 43 perbahasan ini dapat

dilihat pada Kitab Munyatul Musolli cetakan Syarikat Telaga Biru cetakan 2022 yang ditahqiq

oleh Dr Abdul Basit Abdul Rahman. Susunan perbahasan yang terdapat dalam Kitab Munyatul

Musolli cetakan tersebut adalah seperti berikut .
1. Kedudukan Solat
2. Dalil Kepentingan Solat
3. Kelebihan Solat Asar
4. Syarat Sah Solat
5. Rukun-rukun Solat
6. Sunat Ab’adh
7. Sunat Hai’ah

8. Khusyuk dan Tawaduk

9. 12 Perkara yang Mesti Dilakukan dalam Solat

10. Sujud Sahwi

11. Sunat-sunat yang Dilakukan dalam Solat

12. Perkara-perkara yang Makruh dalam Solat

13. Perkara-perkara Sunat Selepas Solat

14. Solat Berjemaah

15. Syarat Mendapat Jumaat

16. Syarah Sah Jumaat

17. Solat Zuhur Selepas Jumaat

18. Hukum Orang yang Meninggalkan Solat

19. Solat-solat Sunat Rawatib

20. Solat Sunat Witir

21. Solat Sunat Dhuha

22. Solat Sunat Isyraq

23. Solat Sunat Awwabin

24. Solat Sunat Zawal

25. Solat Sunat Tahyatul Masjid

26. Solat Sunat Wuduk

27. Solat sunat Musafir
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28. Solat Sunat Qudum

29. Solat Sunat Taubat

30. Solat Sunat Berkahwin

31. Solat Sunat Berhenti Musafir
32. Solat Sunat Ihram

33. Solat Sunat Tawaf

34. Solat Sunat Istikharah

35. Solat Sunat Hajat

36. Solat Sunat Tasbih

37. Solat Sunat Hari Raya

38. Solat Sunat Terawih

39. Solat Sunat Gerhana Matahari
40. Solat Sunat Gerhana Bulan
41. Solat Sunat Minta Hujan (Istisqa’)
42. Solat Sunat Tahajud

43. Solat Sunat Mutlak

Permulaan Dan Penutup Dalam Penulisan

Kitab ini dimulakan dengan basmalah(bacaan Bismillah) kemudian puji-pujian bagi Allah s.w.t
atas kelebihan yang diberikan pada orang yang mendirikan solat serta selawat dan salam buat
junjungan mulia Nabi Muhammad s.a.w tidak lupa doa keatas ahli keluarga nabi,para sahabat
dan juga buat seluruh para pengikut baginda s.a.w. Kemudian penulis menyeru dan
mengingatkan para pembaca bahawa kefahaman,kecerdikan semua datang dari Allah dan Allah
juga yang telah menyelamatkan kita dari kejahatan diri kita.

Di akhir kitab pula Syeikh Daud telah menutup penulisannya dengan satu doa permohonan
kepada Allah supaya Allah menjadikan kita golongan yang sentiasa mendirikan solat dan
menjaganya dengan penuh keikhlasan mencari redha Allah.

Kaedah atau metode permulaan dengan basmalah dan pujian bagi Allah adalah satu kebiasaan
yang dilakukan oleh para “ulama’ terdahulu (Isa, 2019) dan ia merupakan amalan yang patut
diteruskan oleh generasi akan datang. Hal ini adalah kerana terdapat beberapa hadis yang
menyatakan keutamaan memulakan perbuatan dengan basmalah sebagaimana sabda Nabi
Muhammad S.A.W:

ol 363 Uy 3o A1 SH ma Y U 3 el ST pISTAS
Maksudnya: “Setiap ucapan atau perkara yang tidak dimulai dengan mengingati Allah
(zikrullah), maka amalan tersebut akan terputus” (Hadis Riwayat Imam Ahmad, No Hadis 8697

)

Laras Bahasa Dalam Penulisan Kitab.
Menurut Kamus Dewan edisi keempat, laras bahasa adalah kepelbagaian bahasa menurut
penggunaannya. Dalam hal ini, penggunaan laras bahasa Syeikh Daud Al Fatani dalam
mengarang Kitab Munyatul Musolli telah diteliti. Setelah beberapa pemerhatian dilakukan,
didapati bahawa laras bahasa yang digunakan dalam menghasilkan kitab ini adalah klasik. Hal
ini dapat dilihat apabila Syeikh Daud dalam mugaddimah kitabnya berkata :

“(Dan) adapun kemudian dari itu maka ketahuilah oleh kamu hai segala orang yang muslimin
telah memberi faham akan kami dan kamu Allah s.w.t dan mengilhamkan kami dan kamu cerdik
dan lindungkan daripada kejahatan diri kita) (Munyatul Musolli Cetakan Halab m/s 2 baris
14)

Daripada contoh di atas, dapat dilihat bahawa laras bahasa yang digunakan adalah laras bahasa
klasik kerana ia sukar difahami dan mempunyai ayat yang panjang. la juga jelas menunjukkan
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bahawa laras bahasa yang digunakan adalah klasik kerana tiada sebarang tanda baca yang
terdapat dalam kitab tersebut. Perkara ini dapat dibuktikan kerana salah satu ciri bahasa klasik
adalah mempunyai ayat yang panjang serta tiada tanda baca yang diletakkan. Akan tetapi,
sekiranya terdapat tanda baca yang diletakkan, tanda baca tersebut tidak berada pada posisi
yang sepatutnya. (Berita Harian, 2021)

Selain itu, kepelbagaian bahasa yang digunakan juga menunjukkan bahawa Syiekh Daud
mengarang kitab ini dengan menggunakan laras bahasa klasik. Sebagai contoh, perkataan sitar
yang bermaksud dinding dalam bahasa Arab . Penggunaan kosa kata yang diambil daripada
bahasa asing juga salah satu identiti bahasa klasik. (Berita Harian, 2021)

Seterusnya, penggunaan perkataan adapun sebagai kata pangkal ayat juga salah satu ciri yang
menunjukkan laras bahasa klasik (Zurina Binti Abdullah, 2020) Perkara ini dapat dilihat pada
kebanyakan ayat yang dikarang oleh Syeikh Daud antaranya adalah:

“(Maka dengan demikian itulah suruh Allah s.w.t akan segala hambanya yang mukmin di
dalam kitabnya dan dengan dia memperikan sifat mereka itu maka firman-firmannya (
peliharakan oleh kamu hai orang yang mukminin atas sembahyang yang lima waktu dan
memeliharakan sembahyang wusto dan berdiri kamu bagi Allah s.w.t mengerjakan kamu akan
taat) (Munyatul Musolli Cetakan Halab m/s 3 baris pertama )

Jadi, jelaslah bahawa penggunaan kata pangkal ayat dalam ayat di atas membuktikan bahawa
Syeikh Daud mengarang kitab tersebut dengan menggunakan laras bahasa klasik.

Penggunaan Tulisan Dan Ejaan

Sebagaimana yang telah diterangkan, Kitab Munyatul Musolli sepenuhnya ditulis dengan
menggunakan tulisan jawi . Akan tetapi, tulisan jawi yang digunakan adalah Jawi Klasik sesuai
dengan garis masa kitab ini dikarang dan kehidupan penulis pada zamannya.

Sejajar dengan penggunaan tulisan jawi klasik, sistem ejaan yang digunakan juga adalah sama.
Perbezaan sistem ejaan jawi klasik dengan jawi moden adalah sangat ketara. Antara perbezaan
yang dapat dilihat dengan jelas di dalam kitab ini adalah penulis menulis dua perkataan yang
berbeza dengan bersambung. Perkara ini menyukarkan pembaca untuk memahami maklumat
yang ingin disampaikan. Contohnya adalah ketika penulis kitab menulis kalimah berikut:

G e Mereka itu

&S| Akan datang
AL Dengan dia
& Orang yang

xS Akan dia

S Akan dikau
SR Meninggalkan dia
S gadiy Yang disebut

Jadual 1.0 Beberapa Contoh Penyambungan Dua Kalimah Dalam Kitab Munyatul Musolli

Penyambungan dua kalimah ini menjadikan para pembaca lebih sukar untuk memahami
perkataan-perkataan berikut. Akan tetapi, jika diulang serta diperhalusi dengan lebih teliti, ia
masih lagi boleh dibaca. Perkara ini membuktikan bahawa Syeikh Hasan mengarang kitab
beliau menggunakan tulisan Jawi Klasik.

Seterusnya, terdapat beberapa kesalahan ejaan yang ditemui sepanjang penelitian dilakukan.
Akan tetapi, kesalahan-kesalahan yang dilakukan adalah kebanyakannya dari segi imbuhan
serta penambahan abjad baru seperti Huruf Nga, Ga, Ca dan sebagainya. Jadual berikut
menunjukkan beberapa kesalahan ejaan yang ditemui di dalam kitab ini:
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OaSaky Yang digemarinya
B S Berkata

&l Umpamanya

& Sl Patuk

oSl Sl Menganugerahkan
o Diri

LSl Seksa

PES Kepala

Jadual 2.0 Beberapa Kesalahan Ejaan Yang Ditemui Dalam Kitab Munyatul Musolli

Daripada jadual di atas, dapat disimpulkan bahawa kesalahan ejaan yang dilakukan adalah
kebanyakannya daripada imbuhan serta abjad tambahan yang ada di dalam sistem Jawi moden.
Oleh itu, kesalahan-kesalahan ejaan yang dilakukan adalah sesuai dengan garis masa
penghasilan kitab ini.

Penggunaan Perkataan Arab Dalam Penulisan.

Bila kita melihat sejarah perjalanan menuntut ilmu Syiekh Daud Al Fatani,kita dapat lihat
Syeikh Daud Al Fatani banyak menghabiskan masa menuntut ilmunya di bumi Hijaz. Sedikit
sebanyak kehidupan dan pergaulannya di bumi Hijaz telah mempengaruhi beliau dalam
penulisan,beliau banyak menggunakan kalimah-kalimah Arab dalam penulisannya . Berikut
adalah kategori penggunaan kalimah Arab dalam penulisan Syeikh Daud Al Fatani :

1) Pengunaan langsung kalimah Arab dalam penulisan beliau . Contohnya seperti berikut

sos»= | Dan yang mempunyai doruri daripada ahli qulub maka muliakan akan

mereka itu
4 lie Dengan awal takbirnya iaitu alif pada Allah dan kekalkan dia hingga ra pada
alls akbar maka adalah mugoranah itu tiga namanya pertamanya mugaranah

kamaliah iaitu menghadir yang tersebut itu dari gasad dan taarrad dan ta’yin

Jbasiul | Yang wajib istihdhar itu iaitu qasadnya dan taarrad dan ta’yin pada suatu
suku daripada suku takbir

e Maka af’al as solat itu seumpama makanan dan zikir dan tasbih dan doa bagi-
55uall bagi warna minuman
JA Qaul yang mengatakan wajib atau lepas makruh dan supaya mencapai
dengan pahala Jemaah .
GBlas Berkata perkataan yang tiada taaluk padanya kebajikan

Y s | Dan tidak mudah atasa wali’ul amr pada meninggalkan daripada menyuruh

adan menakuti akan mereka itu

Jadual 3.0 Contoh perkataan-perkataan Arab yang digunakan secara lansung dalam Kitab
Munyatul Musolli.
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2) Penggunaan Bahasa Arab kemudian diterjemahkan .Contohnya :

Alad Pada hadis berludah didalam masjid itu khati’ah (kesalahan)

(LelS)

() s | Dan kafarahnya (dendanya ) ditanamnya

Juads maka jikalau yang sembahyang itu makmum maka tiada tafsil

() (penjelasan)
ookS) 3, = | pada segala suroh (gambaran) yang tersebut itu jikalau lupanya atau
( jahilnya
dllaie)  ladai | Sekalipun sebab ia meninggalkan dia tahfaz( menjaga perbiuatan)
(2 didalam sembahyang

O 3a) i | Sekalipun kerana taraddudnya (tidak yakin) pada lebihnya

Jadual 4.0 Contoh perkataan-perkataan arab yang kemudiannya diterjemah oleh Syiekh Daud
Al Fatani dalam Kitab Munyatul Musolli.

Penyataan Rujukan

Setelah diteliti pada penyataan rujukan di dalam kitab Munyatul Musolli, didapati bahawa
penyataan rujukan yang ditulis adalah tidak seragam. Terdapat beberapa gaya penyataan
rujukan yang ditulis dalam kitab ini.

Menyebut Nama Penulis Sahaja

Pertama, Syeikh Daud Al Fatani hanya menyebut nama penulis sahaja tanpa menyatakan kitab
yang menjadi sumber rujukan beliau. Sebagai contoh, dalam perbahasan kelebihan Solat Asar
, Syeikh Daud mendatangkan pandangan Imam Ghazali . Beliau hanya menulis dengan “Dan
berkata Imam Ghazali Rahimahullahhu Taala Umpama orang yang mendirikan rupa
sembahyang yang zahirnya jiwa dan lalai ia daripada hakikatnya yang batin seperti umpama
seorang yang menghadiahkan bagi raja yang amat besar darajatnya akan seorang dengan ini
mati tiada roh baginya ...... (' Munyatul Musolli m/s 4 baris 14) Jelaslah bahawa, terdapat
penyataan rujukan di dalam Kkitab ini yang hanya menyebut nama penulis sahaja tanpa
menyatakan kitab penulis tersebut.

Menulis Nama Penulis Serta Kitab

Sementara itu, kaedah penyataan rujukan yang kedua yang terdapat di dalam kitab Munyatul
Musolli adalah kedua-dua nama penulis serta nama kitab dinyatakan. Perkara ini dapat dilihat
apabila Syeikh Daud Al Fatani mengemukakan satu pandangan dari Syekih Sayyidi Sanusi .
Beliau menulis, “perkara yang sudah mujarrab barang yang disebut oleh Sayyidi Muhammad
Ghautsullah dalam kitabnya Jawahir bahawasanya barang siapa membaca pada hari Asyura
tujuh puluh kali “Hasbiyallah wanikmal wakil ni’mal maula wa ni’manna sir” kemudian
dibacanya akan doa ini kemudian daripada tujuh kali nescaya tiada mengena mati pada
demikian akan tahun itu dan jika hampir ajalnya tiada diberi taufik pada membacanya”
(Munyatul Musolli m/s 19 baris 20 ) dan dalam contoh yang lain “ kata Al Arif Billah Sayyidi
as Sanusi pada risalahnya Mujarrabat Nafaanallah Bibarokatihi barang siapa membaca akan
doa ini pada tiap-tiap hari dan tiap-tiap malamnya tiada mengena akan dia anak panah dan
tiada pedang dan tiada mencapai akan dia daripada seteru suatu yang dibencinya....(Munyatul
Musolli m/s 19 baris 27) Daripada contoh di atas, dapat disimpulkan bahawa Syeikh Hasan
juga menulis rujukan dengan menyertakan nama penulis dan nama Kitab.

Tiada Penyataan Rujukan
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Dalam pada itu, Syeikh Daud Al Fatani turut menulis rujukan beliau tanpa menyebut penulis
dan juga kitab. Hal ini adalah kerana beliau hanya meletakkan pandangan atau pendapat tanpa
apa-apa rujukan. Ini dapat dilihat bilamana Syeikh Daud menyatakan berkaitan perbahasan
solat berjemaah “dan lagi kerana kata setengah ulama’ ia fardu kifayah diperang akan orang
yang meninggalkan dia dan lagi pula kerana memeliharakan mazhab yang mengatakan orang
yang jiran masjid tiada harus sembahyang melainkan di dalam masjid jamaah kata setengah
ulama’ memandangkan sembahyang berjemaah itu seperti air yang banyak tiada menajiskan
dia” penyataan Kata setengah ulama’ adalah satu penyataan yang tiada sebarang penyataan
rujukan dan penyataan ini tidak diketahui sumber dari mana pengambilannya dan siapa yang
menyatakannya.

Penyataan Sumber Rujukan al-Qur’an

Dari segi sumber rujukan al-Qur’an pula, Syeikh Daud al Fatani tidak langsung menyebut
surah, mahupun ayat yang di ambil sebagai rujukan. Beliau hanya mendatangkan ayat atau
kalimah-kalimah yang menjadi dalil bagi hujahnya sahaja. Sebagai contoh, beliau
menggunakan ayat al-Qur’an sebagai dalil beliau dalam menyatakan kelebihan Solat Asar
katanya “ maka tilik oleh mu betapa kelebihan sembahyangAsar dan nyatanya hingga
mengetahui segala musyrikin kelebihannya dan lagi firman Allah Taala :

{wffd‘ e 19555 5 85l 154805 344515 4 Gid} (Munyatul Musolli m/s baris 16)
Jika dilihat daripada contoh di atas, ia menunjukkan bahawa Syiekh Daud Al Fatani terus
menyatakan dalil dari Al Quran tanpa menyatakan nama surah ataupun ayat yang digunakan.
Dalam menggunakan dalil Al-Quran Syiekh Daud Al Fatani akan mendatangkan terjemahan
dalam Bahasa Melayu bagi setiap ayat yang dibawa . Ada kala bila mana membawa dalil dari
Al-Quran Syeikh Daud akan mendatangkan penafsiran terhadap ayat tersebut dan juga
membawa makna seerti bagi kelimah-kalimah tertentu . Seperti contoh :

{08 il (ra ) 39985 9 3 B3al) ) 983 6 9850 3 43l) (i}

“kembali kamu hai segala mukminin kepada Allah dan takut akan dia dan diberikan oleh kamu
akan sembahyang dan jangan ada kamu daripada orang yang musyrikin .
Maka makna Inabah kembali kamu kepada Allah dan takwahu itu takut akan Allah dan erti
Igomah Solat iaitu mendatangkan dengan dia atas wajah yang disuruh Allah Taala . (Munyatul
Musolli m/s baris 16)

Penyataan Sumber Rujukan Hadis

Terdapat satu kajian yang dilakukan oleh (Sanusi, 2018) berkaitan analisis hadis dalam kitab
Munyatul Musolli.

Menurut (Sanusi, 2018) terdapat sebanyak 35 hadith yang dinukilkan di dalam bahasa melayu
yang mana ianya diterjemahkan oleh Syeikh dengan huraian bahasanya yang tersendiri.
Manakala 19 hadith yang lain pula ditulis dengan menggunakan teks hadith yang asli
sebagaimana yang diriwayatkan oleh perawi-perawi hadith di dalam kitab mereka.

Dalam kajian tersebut dinyatakan metode penyataan sumber rujukan hadis seperti berikut :

1) Syeikh Daud telah menukilkan sebanyak 54 hadith di dalam kitab ini. Bilangan ini tidak
termasuk jumlah Athar serta kata-kata ulama yang turut dimuatkan di dalamnya.
Sebahagian besar hadith yang diungkapkan di dalam kitab ini tidak disebutkan nama
sahabat yang merawikannya, hanya sembilan hadith sahaja daripada jumlah hadith di
dalam kitab ini yang menyebut nama sahabat yang meriwayatkan hadith tersebut.

2) Adakalanya beliau menyebut teks hadith yang dinukilkannya itu secara penuh dari
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awal hingga akhirnya tanpa sanad.

3) Terdapat juga beberapa hadith yang mana beliau ungkapkan sebahagian sahaja
daripada teks tersebut tanpa menukilkan keseluruhan teks yang asal.

4) Terdapat juga kaedah sebutan hadith yang unik di mana Syeikh Daud
menyebutkan satu sebutan hadith yang mana di dalamnya terdiri daripada tiga buah
hadith yang dirangkumkan dengan satu matan (teks hadith), sebagai contoh hadith yang
disebutkan dalam menghuraikan kelebihan solat jumaat.

5) Tidak mendatangkan takhrij dan hukum terhadap hadis .

6) Mendatangkan matan hadis dalam bahasa arab kemudian diterjemahkan ke dalam
bahasa melayu da nada juga yang hanya mendatang terjemahan tanpa mendatangkan
matan hadis dalam bahasa arab .

Dalam analisis yang dinyatakan oleh (Sanusi, 2018) terdapat 30 hadis yang berstatus sahih dan
Hassan,19 dhaif dan 3 maudu’. Perkara ini juga dijelaskan oleh Al-Marhum Wan Muhammad
Saghir ketika mengulas pandangan tentang pendirian Syeikh Daud terhadap hadith. Beliau
menulis di dalam kitabnya " Beliau (iaitu Syeikh Daud) berpendapat bahawa beramal dengan
hadist daif bahkan hadist batil sekalipun diberi pahala, apabila dia bersifat fadhailul amal. Dasar
beliau untuk itu ialah perkataan Jabir bin Abdullah RA, sabda Nabi SAW " Barangsiapa sampai
kepadanya dari Allah sesuatu daripada kelebihan maka dia mengambilnya serta mengharapkan
pahalanya niscaya Allah memberikan yang demikian itu, jikalau tiada yang demikian itu (iaitu
tiada bersumber) (Wan Mohd. Shaghir Abdullah, 1990)

Sebagai kesimpulan, penyataan rujukan adalah sangat penting dalam sesuatu penulisan. Hal ini
adalah kerana ia dapat memudahkan pembaca dan juga penulis untuk mengetahui sumber serta
penyataan yang dikarang dalam sesebuah karya. (Wong Shiao Ho, 2018) Penyataan rujukan
yang ditulis dalam kitab ini adalah tidak seragam dan tidak selaras kerana terdapat berbagai-
bagai kaedah yang digunakan dalam menulis penyataan rujukan.

Perbahasan Masalah Solat Dalam Penulisan

Penulisannya dalam masalah solat ini adalah berlandaskan pandangan beliau yang selari dengan
mazhab syafie. Setelah penelitian dijalankan, beliau tidak pernah meletakkan pandangan
mazhab lain kecuali di dalam bab Solat Jumaat sahaja dimana di dalam bab ini beliau ada
mengemukakan pandangan yang dikeluarkan oleh mazhab Abu Hanifah dan mazhab Imam
Malik . Beliau tidak banyak memperbahaskan isu-isu yang memerlukan perbahasan yang
panjang bagi menjadikan kitab ini ringkas dan mudah untuk difahami. Penulisan kitab ini juga
tidaklah seperti kitab fegah yang lain yang hanya menumpukan perbahasan hukum. Beliau di
dalam kitab ini menambah beberapa perkara yang erbentuk nasihat sesuai dengan sifatnya yang
juga banyak menulis kitab tasauf. (Sanusi, 2018)

Mendatangkan Zikir Dan Doa Dalam Penerangannya.

Dalam penulisan Kitab Munyatul Musolli Syikeh Daud Al Fatani mendatangkan zikir dan doa
pada perbuatan-perbuatan solat yang memerlukan kita berzikir dan berdoa .Ini bagi
memudahkan para pembaca mengetahui setiap bacaan yang perlu kepada zikir dan doa dalam
ibadah solat .Sebagai contoh dalam perbahasan perkara-perkara sunat selepas solat :

“ adapun sunat yang dikerjakan kemudian daripada sembahyang maka adalah Nabi s.a.w
apabila selesai daripada sembahyang menyapu dengan tangannya di atas kepalanya dan
dibacanya :

03 38 Cadl 2l oot A 5k A Y el o g
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Kemudian membaca daripada sembahyang Subuh dan Magrib .
b b g8 B sas (B Ay S A A Bk o edss A )
Sepuluh kali ( Munyatul Musolli m/s 18 baris 17)

y

!

Contoh zikir-zikir yang didatangkan dalam perbuatan-perbuatan dalam solat seperti:

Zikir ketika ruku’ dan sujud .

“maka apabila engkau ruku’ maka fikir didalam diri engkau maka seolah-olah engkau berkata
hai tuhanku bahawasanya aku merendahkan diri aku antara hadapan mu dan aku datang
dengan diri ku yang a’si (derhaka) ini kepadamu dan mengikut diriku yang banyak jenayah
bagi I'’zomuhu (keagongan) mudah-mudahan engkau ampuni akan aku dan dibacanya :

oui% plaal) 5 Dl
Maknanya maha suci tuhanku aku merendahkan diriku bagi tuhan yang A’zim dan maula yang
karim ( Munyatul Musolli m/s 15 baris 23)

Doa dan zikir yang didatangkan adakala Syiekh Daud mendatangkan sekali terjemahannya
didalam Bahasa Melayu adan ada juga yang tidak diterjemahkan .

Mendatangkan Solat-solat Sunat dan perlaksanaanya .

Dalam kitab Munyatul Musolli selain membahaskan tentang perlaksaan ibadah solat seperti
rukun-rukun solat,perkara-perkara yang disunatkan  dalam solat,Syeikh Daud juga
membahaskan tentang Solat-solat yang disunatkan bagi ummat Islam dalam kehidupan harian
.Ini bagi menjadikan kitabnya sebagai rujukan bagi orang yang ingin mengetahui tentang solat-
solat sunat yang terdapat dalam syariat Islam. Dalam penerangan berkaitan dengan solat sunat
ini,Syiekh Daud juga mendatangkan dalil kelebihan-kelibihan bagi sesuatu solat sunat itu
.Seperti contoh :

“dan setengah daripada sembahyang sunat yang muakkad pada Dhuha sabda Nabi s.a.w :

G e EIE by S 8 gt sl ik e BB 1y

Barangsiapa memeliharakan dua rakaat Dhuha diampunkan baginya segala dosanya dan
jikalau ada ia seumpama buih di laut. (Munyatul Musolli m/s 26 baris 22)

Terdapat Nasihat Dan Peringatan

Dalam penulisan kitab Munyatul Musolli ini ,kita dapat lihat ,selain daripada Syiekh Daud
menerangkan tentang perkara-perkara yang berkaitan tentang perlaksanaan solat,terzahir sifat
dai seorang yang alim lagi murobbi.Terdapat nasihat-nasihat dan peringatan-peringatan dari
Syiekh Daud kepada pembaca supaya menjaga dan melaksanakan solat dengan bersungguh dan
ikhlas bagi mencapai keredhaan dan penerimaan Allah .Ini terbukti dalam kitab ini diselitkan
perbahasan tentang hukum orang yang meninggalkan solat .

“maka adalah ia daripada yang terlebih ingkar daripada segala yang mungkar dan terlebih
akbar darpada kabair dan terlebih ahfash’ daripada segala muharromat dan telah datang
hadis daripada Rasulullah s.a.w dengan mengkafirkan orang yang meninggalkan
sembahyang.(Munyatul Musolli m/s 24 baris 13)

Berkata Syiekh Daud :

“maka takut olehmu kemudian maka takut pada meninggalkan sembahyang atau meninggalkan
suatu daripadanya maka bahawasanya jika tiada engkau perbuat seperti yang demikian itu
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maka sesungguhnya binasalah engkau setengah daripada orang yang binasa dan rugilah
engkau dunia dan akhirat ( Munyatul Musolli m/s 24m/s 24 baris 26 )

Kesimpulan
Kitab Munyatul Musolli merupakan satu kitab karangan Syeikh Daud Abdullah al Fatani yang
membahaskan tentang kepentingan ibadah solat dalam kehidupan seorang Muslim . Kaedah
penulisan yang digunakan dalam menghasilkan kitab ini menunjukkan kemahiran serta
penguasaan beliau dalam ilmu fegh . Teknik penghuraian serta penjelasan yang digunakan
adalah sangat padat dan bernas. Dari satu sudut, perkara ini telah memberikan kepada kita satu
gambaran bahawa Syeikh Daud adalah seorang ulama yang hebat dan berpengalaman yang
mana beliau mampu untuk menghasilkan sebuah kitab yang hebat, ringkas dan padat, yang
akhirnya menjadi sebuah kitab yang digunakan sebagai silibus asas di dalampembelajaran
berkenaan dengan solat. (Sanusi, 2018)
Mengenai penggunaan laras bahasa pula, kitab ini dilihat tidak terlalu sesuai dengan perubahan
zaman. Hal ini disebabkan oleh laras serta gaya bahasa yang digunakan agak sukar difahami.
Akan tetapi, kitab ini telah pun ditahgiq dan diolah semula gaya bahasanya bagi membolehkan
genarasi kini mengambil manfaat dari penulisan Syeikh Daud Al Fatani dengan mengekalkan
tulisan asal Syeikh sebagai rujukan kepada pemabaca yang ingin membaca karaya asal syiekh.
Seterusnya, kesalahan ejaan serta ketidaksesuaian penggunaan perkataan adalah satu kesalahan
yang masih boleh diterima kerana mempertimbangkan beberapa perbezaan. Antaranya yang
paling ketara adalah perbezaan masa kitab ini berjaya dihasilkan. Seterusnya, penggunaan
banyak kalimah-kalimah arab dalam penulisan yang tidak diterjemahkan memerlukan kepada
rujukan semula kepada yang lebih arif tentang bahasa arab bagi yang tidak menguasai bahasa
Arab.
Secara kolektif, Kitab Munyatul Musolli mempunyai keistimewaan serta kelebihannya
tersendiri kerana ia adalah salah satu kitab thurath lama yang ditulis menggunakan Bahasa
Melayu. Sedangkan pada masa tersebut, penghasilan kitab agama dalam Bahasa Melayu adalah
sangat perlahan serta tidak mendapat perhatian seperti hari ini. Oleh itu, usaha serta kerja keras
pengarangnya, Syeikh Dayd Al Fatani dalam menyiapkan kitab ini adalah satu usaha yang
wajar dihargai dengan melakukan beberapa penambahbaikan. Jasa serta pengorbanan beliau
dalam memartabatkan ilmu agama serta beberapa bidang ilmu yang lain patut dicontohi dari
segenap aspek agar ia menjadi satu tradisi yang sentiasa diteruskan bagi memastikan
kesinambungan ilmu tidak terhenti setakat itu.
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BAB 12

ANALISIS TAHAP BAHASA ARAB PELAJAR SEKOLAH MENENGAH
DI MALAYSIA BERDASARKAN DAPATAN DUA BELAS KAJIAN
YANG DIJALANKAN DALAM TEMPOH ENAM TAHUN LEPAS

Mohamad Rofian Ismail,! Ahmad Redzaudin Ghazali,* Khairatul Akmar Abdul Latif.!

L Universiti Islam Antarabangsa Selangor (UIS)

Pengenalan
Bahasa Arab merupakan subjek penting dalam kurikulum pendidikan di Malaysia, terutamanya
di peringkat sekolah menengah. la memainkan peranan yang signifikan dalam membina asas
pemahaman agama, budaya, dan kesedaran global pelajar. Oleh itu, penting untuk menyelidik
dan menilai tahap penguasaan bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di Malaysia.
Artikel ini membincangkan hasil daripada dua belas kajian yang dijalankan dalam tempoh enam
tahun lepas untuk meninjau realiti sebenar tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah di
Malaysia. Kajian-kajian ini dijalankan di pelbagai sekolah menengah di seluruh negara dan
melibatkan responden yang mewakili pelbagai latar belakang sosioekonomi dan budaya.
Kesemua kajian tersebut bertujuan untuk mengenal pasti kekuatan dan kelemahan dalam
penguasaan bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah. Selain itu, kajian-kajian ini
juga berusaha untuk menyediakan cadangan-cadangan dan strategi untuk meningkatkan
pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab dalam sistem pendidikan Malaysia.
Maklumat yang diperoleh daripada kajian-kajian ini akan memberikan gambaran menyeluruh
tentang tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia. Artikel ini akan menganalisis
dan menyusun dapatan-dapatan utama yang diperoleh daripada kajian-kajian tersebut, termasuk
mengenalpasti aspek kelemahan dan kekuatan pada tahap penguasaan pelajar, tahap prestasi,
dan sebab-sebab yang menyumbang kepada tahap keberkesanan pengajaran dan pembelajaran
bahasa Arab.
Diharapkan bahawa artikel ini akan memberikan wawasan yang berguna kepada pendidik,
pentadbir sekolah, dan pembuat dasar pendidikan untuk meningkatkan tahap penguasaan
bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di Malaysia. Peningkatan yang berterusan
dalam penguasaan bahasa Arab akan membantu memperkukuhkan asas kefahaman agama,
memupuk penghargaan terhadap budaya Arab, dan melahirkan generasi yang berkemahiran
dalam bahasa Arab di era globalisasi ini.

Latarbelakang Kajian

Bahasa Arab memainkan peranan yang penting dalam pendidikan di Malaysia, terutamanya di
peringkat sekolah menengah. la menjadi subjek wajib di sekolah-sekolah menengah dan
memainkan peranan penting dalam memahami agama, budaya, serta memperluas wawasan
global pelajar. Oleh itu, pemahaman yang baik dalam bahasa Arab menjadi asas yang kukuh
dalam pembentukan identiti dan pemahaman pelajar.

Walau bagaimanapun, keberkesanan pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab di sekolah
menengah masih menjadi perbincangan yang relevan. Perkembangan dan tahap penguasaan
bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di Malaysia memerlukan penilaian dan
penelitian yang menyeluruh. Dalam usaha untuk mendapatkan pemahaman yang lebih baik
tentang tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah, dua belas kajian telah dijalankan dalam
tempoh enam tahun kebelakangan.
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Kajian-kajian ini bertujuan untuk mengkaji dan menilai tahap penguasaan bahasa Arab pelajar
sekolah menengah di Malaysia. Mereka dirancang untuk melibatkan pelbagai sekolah
menengah di seluruh negara dan responden yang mewakili latar belakang sosioekonomi dan
budaya yang berbeza. Dalam prosesnya, kajian-kajian ini akan mengumpulkan data dan
maklumat yang relevan tentang kekuatan dan kelemahan dalam penguasaan bahasa Arab di
kalangan pelajar sekolah menengah.

Latarbelakang ini juga memberikan kesempatan untuk menganalisis faktor-faktor yang
mempengaruhi keberkesanan pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab di sekolah menengah.
Ini  termasuk mempertimbangkan kaedah pengajaran, penggunaan teknologi dalam
pembelajaran, sumber-sumber pembelajaran yang tersedia, dan faktor-faktor yang
mempengaruhi motivasi dan minat pelajar terhadap bahasa Arab.

Melalui penelitian yang teliti dan analisis data yang diperoleh dari kajian-kajian ini, diharapkan
dapat diperoleh wawasan yang lebih baik tentang tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah
di Malaysia. Maklumat dan dapatan ini akan memberikan landasan untuk penyediaan
cadangan-cadangan dan strategi yang berkesan dalam meningkatkan pengajaran dan
pembelajaran bahasa Arab di sekolah menengah.

Diharapkan bahawa kajian ini akan memberikan manfaat kepada pihak pendidik,
pentadbir sekolah, serta pembuat dasar pendidikan dalam meningkatkan tahap penguasaan
bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di Malaysia. Kesedaran yang lebih baik
tentang tahap bahasa Arab dapat memperkukuhkan pemahaman agama, menggalakkan
kepelbagaian budaya, dan membantu pelajar dalam menghadapi cabaran globalisasi pada masa
Kini.

Perbincangan Literatur

Bahasa Arab di Malaysia melalui perkembangan yang sangat positif dalam beberapa
tahun kebelakangan ini samada dalam bidang kurikulum mahupun pengajaran. Namun yang
demikian, terdapat banyak kajian-kajian lepas yang melaporkan pelbagai dapatan samada
positif mahupun negatif berkaitan tahap pelajar sekolah menengah dalam menguasai bahasa
Arab. Berikut dipaparkan perbincangan literatur yang telah diperoleh :

Ahmad (2018), melaksanakan kajian tinjauan yang bertujuan untuk menilai penguasaan
bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia. Kajian ini melibatkan responden dari
beberapa sekolah menengah di seluruh negara dan menyoroti kelemahan dalam kemahiran
bertutur, menulis, dan membaca bahasa Arab.

Dalam sebuah artikel oleh Yusof dan Hashim (2020), kajian tersebut memberikan analisis
mendalam tentang tahap penguasaan bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di
Negeri Selangor. Dapatan menunjukkan variasi yang ketara dalam kemahiran berbahasa Arab
antara pelajar dari latar belakang budaya yang berbeza. Manakala Ibrahim, Abdullah, Mohd
Ali, dan Lim (2022), mengkaji faktor motivasi yang mempengaruhi penguasaan bahasa Arab
pelajar sekolah menengah di Malaysia. Kajian ini menunjukkan bahawa motivasi intrinsik
seperti minat dalam subjek dan identiti agama memainkan peranan penting dalam
meningkatkan kemahiran bahasa Arab.

Hamid et al. (2019), menyelidik kesediaan penggunaan teknologi dalam pengajaran dan
pembelajaran bahasa Arab di sekolah menengah di Malaysia. Kajian ini mendedahkan bahawa
penggunaan teknologi seperti aplikasi pembelajaran digital dan perisian interaktif dapat
meningkatkan daya tarikan dan minat pelajar terhadap pembelajaran bahasa Arab. Selain itu,
Rashed et al. (2021), melakukan kajian perbandingan tentang tahap penguasaan bahasa Arab
antara sekolah menengah di bandar dan luar bandar di Malaysia. Dapatan menunjukkan bahawa
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pelajar dari latar belakang bandar biasanya mempunyai kelebihan dalam penguasaan bahasa
Arab berbanding dengan pelajar dari luar bandar.

Terdapat sebuah kajian yang dijalankan olenh Wahab et al. (2020), berkaitan tahap
keberkesanan program pengajaran bahasa Arab di sekolah menengah di Malaysia. Dapatan
menunjukkan bahawa program yang melibatkan kaedah pembelajaran yang berpusatkan pelajar
dan penggunaan bahan pembelajaran yang relevan dan menarik memberikan hasil yang lebih
baik dalam penguasaan bahasa Arab. Dalam kajian lain, Hashim dan Osman (2019)
melaksanakan kajian untuk menilai keperluan pengembangan kurikulum bahasa Arab di
sekolah menengah di Malaysia. Kajian ini memberikan pandangan yang jelas tentang perluasan
kandungan dan penekanan pada kemahiran berkomunikasi dalam bahasa Arab.

Kajian oleh Ismail et al. (2020), pula mengungkapkan bahawa faktor latar belakang
keluarga mempengaruhi penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia.
Pelajar yang dibesarkan dalam keluarga yang memberikan sokongan dan mendorong
pembelajaran bahasa Arab cenderung kepada tahap penguasaan yang lebih tinggi. Selain itu,
kajian longitudinal yang dilakukan oleh Rahim et al. (2021), menunjukkan bahawa penguasaan
bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia mengalami perkembangan dari tahun ke
tahun. Peningkatan tersebut berkaitan dengan pengalaman dan pendedahan yang diperolehi
oleh mereka berkaitan bahasa Arab.

Dalam kajian Fatimah et al. (2022), penggunaan sumber pembelajaran tambahan seperti
buku teks tambahan, media digital, dan bahan bercetak memberikan manfaat yang signifikan
dalam meningkatkan penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia. Kajian
yang lainnya oleh Hasan et al. (2023), tentang perbandingan antara pelajar sekolah menengah
berprestasi tinggi dan rendah di Malaysia. Dapatan menunjukkan bahawa pelajar berprestasi
tinggi cenderung mempunyai tahap penguasaan bahasa Arab yang lebih baik dan lebih
berkeyakinan dalam menggunakan bahasa tersebut. Peningkatan tahap yang positif ini sejajar
dengan kajian Zainab et al. (2021). Kajian beliau menekankan pengaruh faktor pengajaran dan
pembelajaran dalam kelas terhadap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di
Malaysia. Dapatan menunjukkan pendekatan pengajaran yang interaktif, sokongan guru yang
efektif, dan penggunaan pelbagai strategi pengajaran memberikan kesan positif terhadap
penguasaan bahasa Arab pelajar.

Kesimpulannya, dapatan kajian-kajian ini menyoroti peranan faktor latar belakang
keluarga, perkembangan jangka panjang, sumber pembelajaran tambahan, perbandingan
prestasi, dan faktor pengajaran dan pembelajaran dalam kelas dalam mempengaruhi
penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia.

Metodologi Kajian

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif untuk menganalisis 12 kajian berkaitan
tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia dalam tempoh enam tahun lepas.
Selain itu, kajian ini bertujuan untuk mengenalpasti dan memahami tahap penguasaan sebenar
pelajar sekolah menengah di Malaysia dalam menguasai bahasa Arab.

Pengumpulan data dilakukan menggunakan teknik analisis dokumen iaitu dapatan
kajian yang diperoleh oleh 12 kajian lepas melibatkan satu kajian pada tahun 2022 dan 2021,
dua kajian pada tahun 2020 dan 2018 dan yang terakhir ialah dua kajian pada tahun 2019 dan
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2017. Pemilihan kajian-kajian ini dibuat berdasarkan pemilihan sampel bertujuan iaitu kajian
yang memenuhi kriteria yang diperlukan seperti tahap penguasaan bahasa Arab dalam tempoh
enam tahun kebelakang, khusus bagi pelajar sekolah menengah yang dijalankan di Malaysia.
Data yang dikumpulkan kemudian diproses dan dianalisis menggunakan teknik analisis
tematik. Ini melibatkan mengenal pasti tema-tema yang dikodkan dari data, seterusnya
menyusun atur teme-tema tersebut mengikut konstruk kajian dan menganalisanya untuk
memperoleh dapatan kajian bagi memenuhi objektif kajian yang telah ditentukan. Hasil analisis
data kemudian diinterpretasikan dan dihuraikan secara jelas dan sistematik.

Pendekatan kualitatif memberi beberapa kelebihan untuk kajian ini, termasuk
membolehkan penyelidik untuk mengkaji proses ini secara terperinci dan memahami dengan
lebih mendalam realiti tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia. Selain itu,
pendekatan kualitatif membolehkan penyelidik untuk meneroka dan mengumpul data yang
kompleks dan menjalankan analisis yang sesuai untuk memahami data tersebut. Kesimpulan
yang diperoleh dari kajian kemudian dikaitkan semula dengan objektif kajian dan dijelaskan
secara ringkas dalam laporan kajian.

Analisis & Dapatan Kajian

Bahagian ini menerangkan analisis kajian yang dibuat pada 12 kajian lepas berkaitan
tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia yang telah dijalankan pada tahun
2017, 2018, 2019, 2020, 2021 dan 2022. Data yang diperoleh dalam kajian ini telah dianalisis
dan dilaporkan melalui kaedah analisis dokumen secara tematik. Pengkaji memberi fokus pada
objektif kajian, persampelan, instrumen yang digunakan dan dapatan kajian yang diperoleh.

Kajian Ahmad, Mohamad dan Mohd Ali (2022), dilaksanakan bertujuan untuk
mengkaji tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia dengan
menggunakan kaedah kajian kes. Sampel kajian melibatkan 15 orang pelajar tingkatan 4 dan 5
dari sebuah sekolah menengah di daerah Johor Bahru, Johor. Dapatan kajian menunjukkan
bahawa tahap penguasaan bahasa Arab pelajar adalah rendah dan terdapat kekurangan dalam
aspek-aspek seperti kemahiran membaca, menulis dan bertutur. Pelajar juga menghadapi
masalah dalam memahami konsep tatabahasa bahasa Arab. Oleh itu, kajian ini mengesyorkan
supaya penekanan diberikan kepada pembelajaran bahasa Arab yang lebih efektif dan
peningkatan kemahiran guru dalam pengajaran bahasa Arab.

Kajian Zakaria dan Mahmud (2021) dijalankan bertujuan untuk mengkaji tahap
penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia. Sampel kajian terdiri daripada
350 orang pelajar tingkatan 4 dan 5 dari tiga buah negeri di Malaysia. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa tahap kemahiran bahasa Arab pelajar adalah sederhana, dan terdapat
perbezaan dalam tahap kemahiran berdasarkan jenis kelamin dan jantina guru pengajar. Selain
itu, kebanyakan pelajar mempunyai minat terhadap pembelajaran bahasa Arab dan menyokong
penggunaan teknologi dalam pembelajaran bahasa Arab. Oleh itu, penggunaan teknologi dalam
pembelajaran bahasa Arab perlu ditingkatkan untuk memperbaiki tahap penguasaan bahasa
Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia.

Kajian oleh Noor, Ahmad, dan Harun (2020) bertujuan untuk menilai tahap penguasaan
bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di Negeri Sembilan. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Negeri
Sembilan adalah sederhana dan terdapat masalah dalam kemahiran menulis dan bertutur dalam
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bahasa Arab. Selain itu, dapatan kajian menunjukkan bahawa kebanyakan pelajar menghadapi
masalah dalam pemahaman teks Arab dan penggunaan kosakata. Oleh itu, kajian ini
menyarankan pelbagai strategi dan pendekatan pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab yang
berkesan yang boleh membantu meningkatkan tahap penguasaan bahasa Arab pelajar di Negeri
Sembilan.

Kajian Yusoff dan Kasim (2020), pula membincangkan tentang tahap kemahiran
berbahasa Arab dalam kalangan pelajar Melayu di sekolah menengah teknik. Kajian ini
dijalankan dengan menggunakan soal selidik yang diedarkan kepada 96 orang pelajar dari
sekolah menengah teknik di dua buah negeri di Malaysia. Berdasarkan dapatan ini, jelas
menunjukkan bahawa majoriti pelajar mempunyai tahap kemahiran berbahasa Arab yang
sederhana dan kurang mempunyai keupayaan untuk menggunakan bahasa Arab secara lisan
dan bertulis. Faktor-faktor yang mempengaruhi tahap kemahiran bahasa Arab pelajar
termasuklah faktor guru dan kaedah pengajaran yang digunakan.

Kajian yang dilakukan oleh Khalid dan Halim (2019) bertujuan untuk mengenal pasti
tahap kemahiran berbahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia dengan menggunakan
kajian kes di sebuah Sekolah Menengah Agama. Hasil kajian menunjukkan bahawa tahap
kemahiran berbahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia masih belum mencapai tahap
yang memuaskan, dan terdapat masalah dalam proses pengajaran dan pembelajaran bahasa
Arab di sekolah. Oleh itu, kajian ini mencadangkan beberapa strategi pengajaran dan
pembelajaran yang boleh dilaksanakan oleh guru bahasa Arab untuk meningkatkan tahap
kemahiran berbahasa Arab pelajar di Malaysia.

Kajian Mustaffa, Abdul Rahman, dan Husin, (2019), membincangkan penggunaan
komik dalam pembelajaran bahasa Arab di sebuah Sekolah Menengah Kebangsaan Agama di
Malaysia. Kajian ini bertujuan untuk menilai kesan penggunaan komik dalam meningkatkan
kefahaman pelajar terhadap bahasa Arab serta mengukur tahap motivasi dan minat pelajar
terhadap penggunaan komik dalam pembelajaran bahasa Arab. Hasil kajian menunjukkan
bahawa penggunaan komik dalam pembelajaran bahasa Arab dapat meningkatkan kefahaman
pelajar dan minat mereka terhadap bahasa Arab. Pelajar juga menunjukkan tingkat motivasi
yang tinggi terhadap penggunaan komik dalam pembelajaran bahasa Arab.

Kajian oleh Ghazali dan Mohamad (2019) bertujuan untuk menilai tahap penguasaan
bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di Johor Bahru. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Johor Bahru
adalah sederhana dan terdapat kelemahan dalam kemahiran menulis dan bertutur dalam bahasa
Arab. Selain itu, dapatan kajian menunjukkan bahawa pelajar menghadapi masalah dalam
pemahaman teks Arab dan penggunaan kosakata. Kajian ini juga menunjukkan bahawa strategi
pengajaran dan pembelajaran yang berkesan perlu dilaksanakan untuk membantu
meningkatkan tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Johor Bahru. Salah
satu strategi yang dicadangkan adalah penggunaan teknologi dalam pembelajaran bahasa Arab
untuk meningkatkan minat dan motivasi pelajar.

Kajian oleh Alias, Arifin, dan Yahya (2018) bertujuan untuk menilai tahap penguasaan
bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah teknikal di Malaysia. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah teknikal adalah
rendah dan terdapat masalah dalam kemahiran menulis dan bertutur dalam bahasa Arab. Selain
itu, dapatan kajian menunjukkan bahawa pelajar menghadapi masalah dalam pemahaman teks
Arab dan penggunaan kosakata. Kajian ini juga menunjukkan bahawa strategi pengajaran dan
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pembelajaran yang berkesan perlu dilaksanakan untuk membantu meningkatkan tahap
penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah teknikal di Malaysia.

Kajian Ahmad, Noor dan Harun (2018), pula mengkaji tahap penguasaan bahasa Arab
pelajar sekolah menengah agama di Malaysia. Penyelidik menggunakan soal selidik untuk
mengumpul data dari 428 pelajar sekolah menengah agama di seluruh negara. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa kebanyakan pelajar mempunyai tahap penguasaan bahasa Arab yang
sederhana, dan terdapat perbezaan dalam tahap penguasaan bahasa Arab antara pelajar lelaki
dan perempuan. Selain itu, penggunaan teknologi dalam pembelajaran bahasa Arab turut
memberi kesan positif terhadap tahap penguasaan bahasa Arab pelajar.

Kajian oleh Jamian dan Abdul Rahman (2017) bertujuan untuk menilai tahap
penguasaan bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah agama di Selangor. Dapatan
kajian menunjukkan bahawa tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah agama
adalah sederhana dan terdapat kelemahan dalam kemahiran menulis dan bertutur dalam bahasa
Arab. Selain itu, dapatan kajian menunjukkan bahawa pelajar menghadapi masalah dalam
pemahaman teks Arab dan penggunaan kosakata. Kajian ini juga menunjukkan bahawa strategi
pengajaran dan pembelajaran yang berkesan perlu dilaksanakan untuk membantu
meningkatkan tahap penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah agama di Selangor.

Kajian Ariffin dan Yahya (2017), bertujuan untuk mengukur tahap penguasaan bahasa
Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia khususnya di kalangan pelajar sekolah menengah
kebangsaan. Sampel kajian melibatkan 384 orang pelajar tingkatan 4 dan 5 yang dipilih secara
rawak berstrata dari empat buah negeri di Malaysia. Dapatan kajian menunjukkan bahawa tahap
kemahiran bahasa Arab pelajar adalah pada tahap sederhana. Pelajar kebangsaan mempunyai
tahap penguasaan yang lebih baik berbanding dengan pelajar bukan kebangsaan. Selain itu,
pelajar yang terdedah dengan pembelajaran bahasa Arab di luar waktu sekolah mempunyai
tahap penguasaan yang lebih tinggi berbanding dengan pelajar yang hanya terdedah kepada
pembelajaran bahasa Arab dalam kurikulum di sekolah.

Kajian Suhaimi, Yunus dan Jaganathan (2017), adalah bertujuan untuk mengkaji
penggunaan teknologi maklumat dan komunikasi (ICT) dalam pembelajaran bahasa Arab di
kalangan pelajar sekolah menengah di Malaysia. Data dikumpulkan melalui soal selidik
terhadap 108 orang pelajar dan dianalisis menggunakan statistik deskriptif. Hasil kajian
menunjukkan bahawa penggunaan ICT dalam pembelajaran bahasa Arab adalah rendah dan
kurang efektif disebabkan oleh beberapa faktor seperti kekurangan kemudahan ICT dan
kekurangan latihan dalam penggunaannya. Oleh itu, penggunaan ICT dalam pembelajaran
bahasa Arab perlu ditingkatkan untuk memperbaiki tahap pembelajaran dan penguasaan bahasa
Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia.

Dapatan Kajian
Analisis pada 12 kajian lepas berkaitan tahap bahasa Arab pelajar sekolah menengah di
Malaysia secara umumnya berada pada tahap rendah dan sederhana. Beberapa cadangan
dikemukakan oleh pengkaji bertujuan untuk meningkatkan tahap pencapaian pelajar sekolah
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menengah dalam subjek bahasa Arab. Jadual 1 berikut merumuskan laporan dapatan kajian bagi
setiap 12 kajian lepas yang dianalisis:

menggunakan  bahasa

DAPATA KAJIAN ASPEK CADANGAN
N KAJIAN KELEMAHAN/KEKUATA KAJIAN
N
Tahap e Ahmad, e Kemahiran membaca, e Fokus kepada
penguasaan Mohamad, menulis, dan bertutur kepada
bahasa dan Mohd serta dalam memahami pembelajaran
Arab Ali (2022) konsep tatabahasa bahasa  Arab
pelajar bahasa Arab yang lebih
rendah e Khalid dan efektif dan
Halim e Masalah dalam proses peningkatan
(2019) pengajaran dan kemabhiran
pembelajaran  bahasa guru dalam
e Alias, Arab di sekolah pengajaran
Arifin, dan e Masalah dalam e Beberapa
Yahya kemahiran menulis dan strategi
(2018) bertutur, pemahaman pengajaran dan
teks dan kosa Kkata pembelajaran
e Suhaimi, bahasa Arab yang boleh
Yunus dan e Penggunaan ICT dalam dilaksanakan
Jaganatha pembelajaran  bahasa oleh guru
n (2017) Arab adalah rendah dan bahasa Arab
kurang efektif e Menggunakan
strategi
pengajaran dan
pembelajaran
yang berkesan
e Meningkatkan
kemudahan
ICT dan latihan
penggunaanny
a
Tahap e Zakaria o Pelajar berminat e Penggunaan
penguasaan dan terhadap pembelajaran teknologi
bahasa Mahmud bahasa  Arab  dan dalam
Arab (2021) menyokong pembelajaran
pelajar penggunaan teknologi bahasa Arab
sederhana e Noor, dalam pembelajaran perlu
Ahmad, e Kelemahan dalam ditingkatkan
dan Harun kemabhiran menulis, e Pertingkatkan
(2020) bertutur, pemahaman pelbagai
teks Arab dan strategi dan
e Yusoff penggunaan kosakata pendekatan
dan Kasim pengajaran dan
(2020) e Pelajar kurang mampu pembelajaran

bahasa  Arab
yang berkesan
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Ahmad, Arab secara lisan dan Memanfaatkan
Noor dan bertulis faktor yang
Harun mempengaruhi
(2018) Terdapat perbezaan tahap
dalam tahap penguasaan kemahiran
Mustaffa, bahasa Arab antara bahasa  Arab
Abdul pelajar  lelaki  dan termasuklah
Rahman, perempuan faktor guru dan
dan Husin kaedah
(2019) Penggunaan komik pengajaran
dalam pembelajaran penggunaan
Ghazali bahasa Arab  dapat teknologi
dan meningkatkan dalam
Mohamad kefahaman,  motivasi pembelajaran
(2019) dan  minat  pelajar bahasa  Arab
terhadap bahasa Arab memberi kesan
Jamian positif terhadap
dan Abdul Masalah dalam tahap
Rahman kemahiran menulis dan penguasaan
(2017) bertutur, pemahaman pelajar
teks dan kosa kata. penggunaan
Ariffin komik sebagai
dan Yahya Masalah dalam aktiviti
(2017) kemahiran menulis dan pembelajaran
bertutur, pemahaman alternatif
teks dan kosa kata. bahasa Arab
menggunakan
Pelajar kebangsaan Strategi
mempunyai tahap pengajaran dan

penguasaan yang lebih
baik berbanding dengan

pembelajaran
yang berkesan

pelajar bukan seperti

kebangsaan penggunaan
teknologi.
Menggunakan
strategi

pengajaran dan
pembelajaran
yang berkesan
Memanfaatkan
pembelajaran
bahasa Arab di
luar waktu
sekolah

Jadual 1: Rumusan laporan 12 kajian berkaitan tahap bahasa Arab Pelajar Sekolah

Secara ringkasnya, terdapat empat kajian yang mendapati tahap pelajar sekolah
menengah di Malaysia dalam bahasa Arab berada pada tahap rendah. Ini dapat diperhatikan
pada kajian yang dilaksanakan oleh Ahmad, Mohamad, dan Mohd Ali (2022), Khalid dan
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Halim (2019), Alias, Arifin, dan Yahya (2018), dan Suhaimi, Yunus dan Jaganathan (2017).
Manakala lapan kajian berikutnya mendapati tahap pelajar berada pada tahap sederhana.
Kajian-kajian tersebut ialah kajian Zakaria dan Mahmud (2021), Noor, Ahmad, dan Harun
(2020), Yusoff dan Kasim (2020), Ahmad, Noor dan Harun (2018), Mustaffa, Abdul Rahman,
dan Husin (2019), Ghazali dan Mohamad (2019), Jamian dan Abdul Rahman (2017) dan Ariffin
dan Yahya (2017).

Kelemahan pelajar dalam bahasa Arab dikenalpasti tertumpu kepada masalah
menguasai kemahiran menulis dan bertutur selain kurang mampu memahami teks dan kosa
kata. Mereka juga didapati kurang efektif dalam pembelajaran bahasa Arab menggunakan
teknologi terkini. Pelbagai cadangan diberikan pengkaji dalam meningkatkan tahap pencapaian
pelajar sekolah menengah di Malaysia dalam bahasa Arab.

Kesimpulan Kajian

Secara kesimpulannya didapati objektif kajian-kajian lepas adalah tertumpu kepada
menilai tahap penguasaan bahasa Arab di kalangan pelajar sekolah menengah di beberapa
negeri di Malaysia dan mengenal pasti masalah-masalah yang dihadapi dalam pembelajaran
dan pengajaran bahasa Arab. Hasil dapatan menunjukkan tahap bahasa Arab pelajar-pelajar
sekolah menengah di Malaysia bermula pada tahun 2017 hingga 2022 berada pada tahap yang
rendah dan sederhana. Selain itu, kajian-kajian tersebut mencadangkan pelbagai strategi dan
pendekatan pengajaran dan pembelajaran yang berkesan untuk membantu meningkatkan tahap
penguasaan bahasa Arab pelajar sekolah menengah di Malaysia. Beberapa strategi yang
dicadangkan termasuk penggunaan teknologi, penggunaan komik, dan pelbagai pendekatan lain
yang boleh membantu meningkatkan minat dan motivasi pelajar terhadap bahasa Arab.
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Pendahuluan

Pengajian Islam merupakan antara bidang pengajian yang penting di Malaysia. Walaupun
demikian, isu kemampuan bahasa Arab digunakan sebagai bahasa pengantar dalam pengajian
ini masih terus diperdebatkan. Tidak dinafikan bahawa bahasa Arab memainkan peranan
penting dalam pengajian Islam. Terdapat cabaran yang perlu dihadapi dalam pengajaran dan
pembelajaran (PdP) bahasa ini di Malaysia terutama pada era globalisasi yang menyerang
semua aspek kehidupan manusia.

Semua mengetahui bahawa memahami ajaran Islam tidak terlepas dari pengetahuan
bahasa Arab. Hal ini kerana sumber utama ilmu pengetahuan Islam adalah bahasa Arab. Bahasa
Arab adalah sebahagian dari agama Islam. Bahasa selain bahasa Arab tidak dapat digunakan
untuk menentukan makna tersurat dan tersirat dari apa yang terkandung dalam Al-Qur'an dan
Al-Hadis. Berdasarkan hal tersebut, seseorang yang ingin memahami dan mengajar ajaran
Islam dengan baik mesti menguasai bahasa Arab.

Bahasa Arab adalah bahasa utama dalam pengajian Islam merentas masa dan tempat
kerana ia adalah bahasa wahyu iaitu bahasa al-Quran dan Al-Hadis. Bahasa Arab memainkan
peranan penting secara holistik dan mendalam dalam memahami ajaran Islam bersumberkan
kedua-dua sumber tersebut. Tambahan pula karya-karya ulama Islam terdahulu yang terkenal
juga telah ditulis dalam bahasa Arab, seperti kitab-kitab tafsir, figh, usuluddin dan sebagainya.
Karya-karya tersebut adalah rujukan utama pengajian Islam semenjak dahulu hingga sekarang.
Sekiranya seseorang pelajar itu tidak menguasai bahasa Arab mungkin dia akan menghadapi
kesukaran dalam memahami konsep-konsep seperti "Ijtihad", "Ijma', dan "Qiyas" dalam
pengajian Figh. Oleh itu, penguasaan bahasa Arab adalah penting dan diperlukan untuk
memahami dan mengkaji ilmu-ilmu Islam secara lebih tepat dan menyeluruh.

Latar Belakang Kajian

Peranan bahasa Arab dikaitkan secara langsung sebagai bahasa al-Quran yang merupakan kitab
suci bagi orang Islam dan nabi mereka iaitu Nabi Muhammad S.A.W. Bermula dari zaman
mula wahyu di turunkan dan kebangkitan nabi akhir zaman daripada kalangan bangsa Arab
hingga kini bahasa Arab masih mendapat tempat istimewa dalan kalangan umat Islam. Bahasa
Ini dipelajari untuk memahami isi kandungan al-Quran dan Al-Hadis sama ada oleh orang Arab
atau bukan Arab (‘Ajam). Bahasa Arab adalah bahasa peradabadan Islam yang telah menakluki
satu pertiga dunia di zaman kegemilangannya sehingga jatuhnya khilafah Islamiyyah dimana
bahasa Inggeris mula mengambil tempat sebagai bahasa utam dunia.

Sebagai sebuah negara Islam, Malaysia mempunyai tanggungjawab untuk memastikan bahawa
para pelajar agama Islam mampu memahami ajaran Islam dengan baik dan menyeluruh. Oleh
itu, bahasa Arab dianggap sebagai bahasa yang penting untuk dipelajari bagi memahami ajaran-
ajaran dalam agama ini. Hal ini dapat dilihat apabila kerajaan telah mengimplementasi
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Kurikulum Bersepadu Dini (KBD) pada tahun 2012 yang menunjukkan perubahan signifikan
dalam metod pengajaran di sekolah-sekolah agama di Malaysia, termasuk Sekolah Agama
Bantuan Kerajaan (SABK), Sekolah Agama Negeri (SAN), dan Sekolah Agama Rakyat (SAR).
Dalam KBD, pengantar mata pelajaran Dini adalah menggunakan bahasa Arab. Penggunaan
bahasa Arab sebagai medium pengajaran dalam pelajaran agama di sekolah memberikan
keuntungan dan nilai tambah kepada pelajar dalam penguasaan bahasa tersebut. Tujuan langkah
ini adalah untuk mempermudah pelajar dalam mengakses berbagai sumber rujukan dan mencari
informasi di dalam kitab-kitab yang terkenal yang kebanyakan ditulis dalam bahasa Arab, tanpa
harus bergantung pada terjemahan. Kesulitan dalam menterjemahkan dan menemukan kata
yang setara dalam bahasa sasaran membuat pembelajaran yang berhubungan dengan agama
lebih mudah jika menggunakan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar..(Kementerian
Pendidikan Malaysia, 2015).

Sesuatu yang amat memberangsangkan berkaitan pembelajaran bahasa Arab dan pendidikan
Islam apabila KPM mengukuhkan laluan pendidikan agama Islam dengan mengangkat
kurikulum Dini dan Tahfiz sebagai kurikulum kebangsaan serta menerapkan unsur-unsur agama
ke dalam kurikulum kebangsaan (Kementerian Pendidikan Malaysia, 2013). Dengan
menerapkan kurikulum tersebut, KPM dapat menyediakan pendidikan agama yang berkualiti
tinggi untuk melengkapi pelajar dengan pengetahuan dan keterampilan yang relevan untuk
pasaran kerja yang didasarkan pada nilai-nilai dan pandangan Islam yang kuat. Selain itu,
Kementerian juga meningkatkan pengakuan antarbangsa terhadap kualifikasi pendidikan
agama, di mana Sijil Tinggi Agama Malaysia (STAM) dianggap setara dengan Sijil Tinggi
Pelajaran Malaysia (STPM) sebagai kualifikasi pasca-menengah dan diterima sebagai syarat
kemasukan ke Universiti Al-Azhar dan universiti-universiti tempatan sama ada awam mahu
pun swasta. Semua mata pelajaran agama dalam STAM menggunakan bahasa Arab sebagai
bahasa pengantar.

Selain itu, penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa medium pengajian Islam juga dapat
membantu meningkatkan pemahaman para pelajar terhadap bahasa Arab itu sendiri. Bahasa
Arab merupakan bahasa utama al-Quran, serta banyak kitab-kitab yang ditulis dalam bahasa
Arab seperti hadith dan tafsir. Oleh itu, penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa medium
pengajian Islam dapat membantu para pelajar menguasai bahasa Arab dengan lebih mudah.
Walau pun demikian, terdapat beberapa isu dan cabaran yang dihadapi dalam penggunaan
bahasa Arab sebagai bahasa medium pengajian Islam di Malaysia terutama di peringkat
pengajian tinggi. Rata-rata pelajar pengajian Islam masih tidak mampu menggunakan bahasa
Arab untuk berkomunikasi dan berfikir pada aras tinggi sebagaimana pelajar-pelajar aliran sains
menggunakan bahasa Inggeris sebagai bahasa pengantar dalam pembelajaran mereka. Oleh itu,
kajian ini dilihat perlu dilakukan bagi menyelidik dan memahami isu-isu dan cabaran yang
berkaitan dengan penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar pengajian Islam di
Malaysia.

Pernyataan Masalah

Dunia sentiasa berubah dan globalisasi telah membawa cabaran baru kepada sistem pendidikan
di seluruh dunia termasuklah Malaysia. Salah satu cabaran terbesar yang dihadapi dalam
pendidikan ialah halangan bahasa pengantar. Dalam pengajian Islam, bahasa Arab adalah
bahasa utama pengajian yang memerlukan pemahaman yang mendalam tentang bahasa
tersebut. Walau bagaimanapun, tidak semua pelajar Islam mahir dalam bahasa Arab bahkan
pelajar yang mengikuti program pengajian bahasa Arab juga terkontang-kanting menggunakan
bahasa tersebut. Hal ini menimbulkan cabaran besar bagi pelajar-pelajar yang ingin
melanjutkan pelajaran Islam.
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Selain itu, globalisasi telah membawa cabaran baru kepada pendidikan dengan kebangkitan
bahasa Inggeris sebagai bahasa global. Pelajar kini dilihat lebih mahir dalam bahasa Inggeris
berbanding bahasa kedua yang lain termasuklah bahasa Arab. Isu bahasa tidak hanya terhad
kepada bilik darjah. Dengan globalisasi, dunia juga telah menjadi lebih saling berkaitan, dan
terdapat keperluan yang semakin meningkat bagi pelajar untuk berinteraksi dengan orang-orang
dari pelbagai budaya dan latar belakang. Ini memerlukan tahap penguasaan dalam bahasa global
seperti bahasa Inggeris, yang boleh meminggirkan lagi bahasa Arab di Malaysia.
Kesimpulannya, isu dan cabaran penggunaan bahasa Arab sebagai medium pengajian Islam di
Malaysia di era globalisasi adalah penting untuk diberi perhatian oleh semua pihak yang
terlibat. Kajian perlu dilakukan kerana ia adalah isu kompleks yang memerlukan pendekatan
yang nuansa. Semasa kita bergerak ke hadapan, adalah penting untuk mencari penyelesaian
yang menyeimbangkan antara memelihara bahasa Arab dan menyediakan pelajar-pelajar kita
dengan kemahiran yang diperlukan untuk berjaya dalam dunia global.

Dapatan kajian ini dapat dijadikan sebagai rujukan bagi mereka yang bertanggungjawab dalam
penggubalan polisi dan pengurusan pendidikan tertinggi dalam memastikan bahasa Arab tetap
relevan untuk digunakan sebagai medium pengajaran dan pembelajaran (PdP) bagi mata
pelajaran pengajian Islam dan ianya perlu dipertahankan. Bahasa Arab harus menjadi inti dari
pengajian Islam dan dikuasai sepenuhnya di semua tingkatan pendidikan di Malaysia kerana ia
merupakan sumber rujukan utama dalam ilmu Islam. Oleh kerana itu, bahasa Arab perlu
mendapatkan perhatian lebih besar dalam proses PdP yang melibatkan tiga unsur utama, iaitu
pelajar, guru, dan bahan pembelajaran. Pelajar pengajian Islam perlu memiliki keterampilan
berfikiran tinggi dalam bahasa Arab serta memiliki asas keilmuan yang kuat dalam memahami
dan menerapkan disiplin ilmu-ilmu Islam.

Skop Kajian

Skop kajian ini terbatas kepada data kualitatif yang diperolehi daripada kajian kepustakaan.
Kajian ini menelusuri sorotan kajian lepas bagi mengenal pasti isu-isu dan cabaran-cabaran
dalam penggunaan Bahasa Arab sebagai bahasa pengantar pengajian Islam di Malaysia.

Skop kajian juga terbatas kepada penggunaan Bahasa Arab sebagai bahasa pengantar pengajian
Islam di institusi pendidikan formal iaitu di peringkat sekolah rendah dan menengah dan juga
istitusi pendidikan tinggi (IPT) di Malaysia yang tertakluk kepada dasar pendidikan negara di
bawah Kementerian Pendidikan Malaysia (KPM) dan Kementerian Pengajian Tinggi (KPT).

Metodologi Kajian

Kajian ini adalah kajian tinjauan literatur yang digunakan dalam pendekatan kualitatif. Kajian
ini meninjau dan menilai kembali secara sistematik sumber-sumber literatur yang berkaitan
dengan topik kajian. Kajian tinjauan literatur dilakukan sebagai langkah awal sebelum
menjalankan kajian baru untuk memperoleh maklumat tentang topik yang dipilih dan menilai
kelayakan kajian baru. Kajian ini juga digunakan untuk menyusun atau menyediakan kerangka
teori untuk kajian baru, memperjelaskan kelemahan dan kekurangan kajian terdahulu, serta
mencadangkan arah penyelidikan yang baru. Kaedah ini melibatkan pencarian sumber-sumber
dari pelbagai sumber seperti artikel jurnal, buku, laporan teknikal, dan sumber-sumber
elektronik seperti pangkalan data, laman web, dan repositori institusi. Setelah sumber-sumber
yang relevan dikenal pasti, penyelidik akan menilai kualiti kajian-kajian tersebut dan meninjau
dapatan kajian-kajian sebelum ini.

Sorotan Literatur
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Tidak dapat dinafikan bahawa pendidikan sangat dipengaruhi oleh cabaran globalisasi. Hal ini
juga berlaku untuk pengajian ilmu-ilmu Islam yang didasarkan pada wahyu tuhan yang
diturunkan kepada nabiNya iaitu Al-Quran dan Al-Hadis. Pengajian Islam merupakan proses
untuk memberikan pemahaman yang mendalam tentang ilmu-ilmu agama yang bersumberkan
wahyu kepada pelajar di mana memerlukan penguasaan bahasa Arab yang tinggi sama ada dari
pihak guru mahu pun pelajar. Hal ini kerana mempelajari Islam bukan hanya membaca teks-
teks al-Quran dan al-Hadis tetapi juga perlu menguasai kaedah-kaedah bahasa Arab sebagai alat
untuk mengkaji dan menginterpretasi isi kandungan al-Quran dan al-Al-Hadis. Mata pelajaran
pengajian agama Islam yang lain seperti figh, akidah, akhlak, sejarah kebudayaan Islam dan
sebagainya akan sangat mudah jika pengunaan bahasa Arab dapat diterima oleh guru dan
pelajar.

Menurut Mardhiah Mamat et al (2016), al-Quran dan al-Hadis yang merupakan sumber ilmu-
ilmu Islam termasuk bahasa Arab telah dipinggirkan atas nama kemodenan akibat daripada
pengaruh globalisasi. Masyarakat Islam dengan ghairahnya menerima konsep-konsep
pendidikan yang dibawa oleh Barat, terutama melalui penggunaan bahasa Inggeris sebagai
bahasa utama dalam pengetahuan mereka. Mereka lebih merasa bangga ketika menguasai
bahasa Inggeris dan memberikan nilai lebih tinggi kepada mereka yang berbicara dalam bahasa
Inggeris dibandingkan dengan bahasa Arab.

Oleh itu umat Islam perlu kembali menguasai bahasa Arab dalam pembelajaran ilmu-agama
Islam. Ada empat faktor kenapa umat Islam perlu menguasai bahasa Arab (Subhan Hi Ali
Dodego, 2022):

1) Bahasa Arab merupakan bahasa al-Quran. Orang Islam percaya al-Quran hanya dalam
bahasa aslinya iaitu bahasa Arab. Tafsir al-Quran termasuk terjemahannya tetap dianggap
penting tetapi diyakini bukan al-Quran hanya tafsir atau terjemahan sahaja.

2) Bahasa Arab boleh dikatakan sebagai bahasa yang bertahan hidup dan mampu memelihara
kesinambungannya dalam apa keadaannya. Hal ini dibuktikan dengan bahasa Arab hingga
ketika ini tetap digunakan dan dipelajari oleh jutaan umat Islam di serata muka bumi.

3) Bahasa Arab adalah bahasa antarabangsa. Bahasa Arab mempunyai peranan yang sangat
penting dalam kancah dunia antarabangsa. Bahasa Arab digunakan dalam forum-forum
berskala antarabangsa seperti dalam Pertubuhan bangsa-bangsa Bersatu (PBB) dan
seumpamanya.Berdasarkan statisitik yang dikeluarkan oleh World Arabic Language Day,
terdapat kira-kira 422 juta penutur bahasa Arab di seluruh dunia, menjadikannya bahasa
keenam yang paling banyak dituturkan.

4) Kitab-kitab klasik yang ditulis oleh para ilmuan terkemuka silam umumnya menggunakan
bahasa Arab. Kitab- kitab klasik tersebut telah menyumbang dan mewarnai khazanah
perkembangan pemikiran Islam seperti filsafat, tasawuf, logik, figh, teologi, kedoktoran dan
lain-lain. Hal ini menyebabkan perlunya mempelajari dan menguasai bahasa Arab untuk
memahami kitab-kitab tersebut. Selain itu, setiap umat Islam sentiasa menggunakan bahasa
Arab dalam melaksanakan ibadah fardhu dan sunat seperti solat, berdoa dan berzikir.

Walau pun demikian, beberapa isu yang timbul berhubung dengan penggunaan bahasa Arab
dalam pengajaran pengajian Islam serta kegagalan pelajar untuk mengikutinya (Rosni bin
Samah, 2012). Antara isu yang timbul ialah:

1) Kebanyakan pusat Pengajian Islam mengambil pendekatan pengajaran berpusat kepada
guru. Akibatnya, pelajar menjadi pasif dan mengandalkan pendengaran semata dalam
menerima informasi yang disampaikan oleh guru. Kesan yang lebih buruk ialah kurangnya
kemahiran komunikasi dan keterampilan diri dalam kalangan pelajar untuk berbahasa Arab.
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2) Pengajaran pula berteraskan kepada terjemahan teks untuk memudahkan pelajar untuk
memahami dan membekalkan mereka dengan banyak isi-isi utama serta melatih mereka agar
mampu membuat kesimpulan daripada teks yang dibaca. Hakikatnya proses terjemahan ini
tidak membantu pelajar untuk berfikir dan menguasai ilmu yang mereka belajar dengan sendiri
melalui bahasa Arab.

3) Kurang latihan dan soalan latihan bahasa Arab sedangkan latihan dan soalan merupakan
dorongan untuk pelajar terus belajar dan menanam semangat untuk terus berjaya. la dapat
merangsang dan mengaktifkan pemikiran pelajar untuk menggunakan bahasa Arab. Begitu
juga ia dapat membentuk sikap positif di kalangan pelajar terhadap bahasa tersebut.

4) Kurang penggunaan alat bantu mengajar dan bahan bacaan bahasa Arab tambahan bagi
menarik minat dan menambah pengetahuan dan penguasaan pelajar. Penggunaan makmal
bahasa untuk meningkatkan penguasaan bahasa Arab juga kurang atau tidak digunakan.
Begitu juga alat-alat ICT bantu mengajar yang lain.

5) Kurang aktiviti bahasa Arab yang membantu pelajar untuk membina identiti dan jati diri.
Penggunaan bahasa Arab boleh dicapai melalui aktiviti pembelajaran dalam kelas dengan
mengadakan aktivit berkumpulan atau kuiz. Aktiviti juga boleh diadakan di luar kelas seperti
perkhemahan, lakonan atau pementasan. Aktiviti perdebatan juga banyak membantu pelajar
dalam membina pemikiran kritis dan kreatif.

6) Sikap pasif pelajar yang tidak banyak membantu pelajar untuk menguasai ilmu pengetahuan.
Mereka hanya berjaya dalam peperiksaan dengan menghafal isi-isi penting. Sebaliknya mereka
tidak mampu untuk berdepan dengan dunia luar dan juga tidak membantu mereka dalam
penguasaan Kemahiran Insaniah dan komunikasi dengan menggunakan bahasa Arab dengan
baik.

7) Faktor persekitaran yang tidak membantu dalam pembelajaran bahasa Arab sedangkan
persekitaran berkomunikasi bahasa Arab hendaklah diwujudkan bagi membantu penguasaan
bahasa yang baik dan memahirkan mereka menggunakan bahasa dalam situasi yang berbeza.
Penggunaan bahasa Arab dalam proses PdP adalah penting bagi memahirkan pelajar dengan
Bahasa tersebut.

Satu kajian dilakukan di Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) dengan tujuan untuk
mengenalpasti kepentingan dan kelayakan pengajaran dan pembelajaran mata pelajaran
Syariah dan pengajian Islam dalam bahasa Arab di universiti tersebut. Dapatan kajian
menunjukkan bahawa 69.5% responden menganggap pengajaran mata pelajaran Syariah dan
pengajian Islam dalam bahasa Arab di USIM sangat penting. Bahkan hampir semua responden
setuju bahawa USIM perlu menghormati bahasa Arab sebagai bahasa pengajaran dan
pembelajaran, selain bahasa Melayu dan bahasa Inggeris, sebagai universiti yang memimpin
integrasi ilmu Naqli dan Aqli.

Walaupun begitu, Sebahagian besar pelajar menghadapi cabaran dalam menggunakan bahasa
Arab sebagai medium PdP. Sebanyak 63.2% responden mengakui bahawa mereka mengalami
kesulitan dalam memahami mata pelajaran Syariah dan pengajian Islam jika diajarkan dalam
bahasa Arab. Ada beberapa faktor kesulitan yang dialami pelajar dalam memahami mata
pelajaran yang diajarkan dalam bahasa Arab, di antaranya adalah sikap majoriti pelajar (59.4%)
yang lebih memilih dan merasa selesa jika PdP dilakukan dalam bahasa selain bahasa Arab,
baik bahasa Melayu atau bahasa Inggeris. (Mualimin Mochammad Sahid et al., 2020).

Isu penguasaan kemahiran berbahasa Arab sebagai bahasa kedua yang masih lemah dalam
kalangan pelajar walaupun mereka telah mempelajarinya seawal peringkat sekolah menengah
lagi terus diperkatakan. Hal ini mungkin disebabkan oleh beberapa faktor antaranya pelajar
bukan penutur jati bahasa Arab. Faktor kelemahan menjadi sebab dan punca kepada kesalahan
pelajar dalam komunikasi lisan bahasa Arab. Secara keseluruhannya, dapat disimpulkan
bahawa terdapat dua faktor utama yang menjadi halangan dan permasalahan pelajar IPT untuk
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menggunakan bahasa Arab di dalam kelas antaranya adalah kekurangan perbendaharaan kata
dan kosa kata serta kurangnya motivasi dan keyakinan diri pelajar (Nurul Amalia Binti Ruslan
et al., 2022).

Pada masa yang sama, tidak dapat dinafikan bahawa terdapat pelbagai cabaran yang dihadapi
dalam mengekalkan proses PdP yang menggunakan bahasa kedua terutamanya bahasa Arab.
Dapatan satu kajian yang dilakukan menunjukkan terdapatnya maklumbalas positif dan negatif,
sama ada daripada pensyarah mahupun pelajar sendiri berkenaan kesukaran dan prestasi yang
ditunjukkan pelajar ekoran penggunaan bahasa yang bukan bahasa ibunda ini (Mualimin
Mochammad Sahid et al., 2020).

Hal ini ditambah pula dengan masalah bahasa Arab tidak digunakan oleh guru sebagai medium
pengajarannya. Isu tersebut banyak dibincangkan dalam kajian-kajian terdahulu. Salah satu
daripada kajian tersebut ialah kajian yang dibuat oleh Zaini dan rakan-rakannya (2017) yang
mengkaji permasalahan pengajaran bahasa Arab yang sering dihadapi oleh guru bahasa tersebut
di negara ini. Hasil kajian menemukan bahawa masalah yang dihadapi oleh guru dapat
dibahagikan kepada lima masalah utama, iaitu (i) lingkungan, (ii) motivasi, (iii) alat bantu
pengajaran, (iv) kemampuan, dan (v) metod pengajaran. Oleh sebab itu, diharapkan para guru,
terutama guru bahasa Arab, meningkatkan kompeten mereka untuk menyelesaikan dan
menguruskan masalah-masalah ini.

Sehubungan itu, Nazri Atoh dan rakan-rakan (2014) dalam kajian mereka mendapati bahawa
antara ciri-ciri professional bagi seorang guru agama Islam ialah guru tersebut mestilah
mempunyai opsyen pengajian bahasa Arab. Guru juga mestilah mempunyai pengetahuan
berkaitan pendidikan atau sekurang-kurangnya pernah melakukan latihan perguruan di sekolah.
Guru juga menjadikan medium penyampaian PdP mestilah dalam bahasa Arab, menarik dan
berkesan serta cakna dengan persekitaran pembelajaran.

Isu penggunaan bahan bantu mengajar dalam pengajaran bahasa Arab juga antara cabaran
dalam penggunaan bahasa Arab yang masih perlu dipertingkatkan. Satu kajian tinjauan
deskriptif yang dilaksanakan di dua buah (SABK) di negeri Selangor untuk mengenal pasti
teknik, amalan pelaksanaan pengajaran dan kekerapan penggunaan bahan bantu guru bahasa
Arab yang menggunakan kurikulum Bu’uth al-Azhar. Dapatan kajian menunjukkan min tahap
kekerapan penggunaan bahan bantu mengajar dari perspektif guru (min = 2.18) dan pelajar (min
= 2.16) berada pada tahap yang rendah. (Maimun Aqsha Lubis et al., 2014).

Dapatan Kajian

Daripada ulasan literatur, kajian mendapati beberapa dapatan penting yang perlu diberi
perhatian oleh pihak berkepentingan dalam membuat dasar berkaitan penggunaan bahasa Arab
sebagai bahasa pengantar utama dalam pengajian ilmu-ilmu Islam terutama di peringkat
pengajian tinggi. Hal ini untuk menjamin keupayaan berbahasa Arab dalam kalang pelajar ilmu
agama Islam setanding dengan keupayaan berbahasa Inggeris dalam kalangan pelajar ilmu
selain agama Islam. Antara dapatan tersebut:

1. Peranan Penggunaan Bahasa Arab Sebagai Bahasa Pengantar Pengajian Islam Di
Malaysia

Walaupun kerajaan Malaysia telah menjadikan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar pengajian
Islam melalui KBD, isu tahap kemampuan pelajar memahami ilmu-ilmu Islam dengan bahasa
arab yang masih lagi rendah menjadi tajuk perbahasan para ilmuan. Berbanding dengan bahasa
Inggeris yang mendapat tempat dalam kalangan guru dan pelajar sebagai bahasa pengantar
kedua selain bahasa ibunda, bahasa Arab masih lagi jauh. Hal ini membantutkan proses
penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar pengajian Islam di semua peringkat
pengajian lebih-lebih lagi di peringkat tinggi.
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Isu kekurangan guru-guru yang boleh menggunakan bahasa Arab dengan baik untuk mengajar
ilmu-ilmu Islam juga menjadi penyebab kepada kegagalan bahasa Arab menjadi bahasa
pengantar. Guru lebih menggunakan terjemahan yang menyebabkan kemahiran bahasa Arab
dalam kalangan pelajar juga semakin rendah. Pendekatan terjemahan ini menjadikan guru
sebagai pusat pembelajaran sedangkan sepatutnnya pembelajaran sebenar mestilah berfokuskan
pelajar. Hal ini kerana pelajar perlu berfikir dan memahami ilmu-ilmu yang dipelajari dengan
bahasa Arab bukan dengan bahasa terjemahan.

Seterusnya aplikasi ilmu yang tidak mencukupi dalam pengajaran bahasa Arab sebagai bahasa
pengantar di Malaysia kerana pelajar lebih cenderung kepada aspek pembelajaran tata bahasa
dan menghafal teks-teks tanpa penggunaan bahasa tersebut dalam proses pembinaan
pengetahuan dan komunikasi dalam kehidupan seharian mereka. Inilah antara faktor yang
menyebabkan mereka menghadapi tekanan dan mendapati kesukaran untuk mempelajari
bahasa Arab. Bahkan banyak yang lari dari mempelajari bahasa ini dan memilih pengajian lain
selain daripada pengajian Islam apabila mereka menyambung pengajian di peringkat lebih
tinggi.

Untuk mengukuhkan peranan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar ilmu-ilmu Islam, inovasi
dalam pengajaran dan pembelajaran perlu dilakukan terutama pada ea globalisasi ini. Hal ini
kerana dalam mengharungi era yang dikemali sebagai revolusi industri 4.0 (IR 4.0), bahasa
merupakan salah satu perkara penting selain teknologi. Bahasa Arab turut merasakan
perkembangan revolusi ini. Beberapa strategi pengajaran perlu ditukar bagi memastikan bahasa
Arab turut bersaing pada era ini. Strategi pengajaran dan pembelajaran Bahasa Arab pada era
globalisasi ini hendaklah menjurus kepada strategi pembelajaran berpusatkan pelajar (SLC).
Dengan kata lain, pelajar bertanggungjawab serta perlu melibatkan diri dalam memahami
kaedah belajar dan perkara yang dipelajar melalui bahasa Arab.(Maimun Aqsha Lubis Abdin
Lubis et al., 2019).

Peranan guru juga perlu menjadi lebih sebagai fasilitator dan pembimbing. Guru mendorong
penyertaan aktif dari para pelajar dengan memberikan tugasan-tugasan yang relevan dengan
kehidupan sehari-hari dan teknologi yang ada. Penggunaan aplikasi pembelajaran digital,
platform belajar berpasukan, atau multimedia interaktif dapat membantu pelajar untuk terlibat
secara aktif dalam proses pembelajaran secara langsung dan menggalakkan serta meningkatkan
“independent learning” dalam diri mereka.

Selain itu, strategi pengajaran ini juga mendorong pembelajaran kolaboratif dan komunikatif.
Pelajar digalakkan untuk berinteraksi satu sama lain dalam bahasa Arab, berdiskusi, dan bekerja
sama dalam menyelesaikan tugas-tugas kumpulan. Hal ini bertujuan untuk meningkatkan
kemampuan berbicara, mendengar, membaca, dan menulis dalam bahasa Arab.

Pada era globalisasi ini, teknologi maklumat dan komunikasi memainkan peranan penting
dalam pengajaran Bahasa Arab. Guru dapat memanfaatkan berbagai aplikasi dan sumber digital
untuk memfasilitasi pembelajaran. Platform belajar online, aplikasi kamus elektronik, laman
web pendidikan, atau rakaman audio-video untuk meningkatkan pemahaman dan keterampilan
bahasa Arab perlu dimanfaatkan sepenuhnya.

2. Cabaran Penggunaan Bahasa Arab Sebagai Bahasa Pengantar Pengajian Islam Di
Malaysia

Pemerkasaan bahasa Arab sebagai salah satu bahasa tambahan yang perlu dikuasai oleh pelajar
di peringkat IPT selain bahasa Malaysia dan bahasa Inggeris dinyatakan dengan jelas dalam
Pelan Pembangunan Pendidikan Malaysia 2015-2025 (Kementerian Pendidikan Malaysia,
2013). Cuma penggunaan bahasa sebagai bahasa pengantar di IPT perlu mendapat keizinan
Menteri terlebih dahulu. Hal ini menyebabkan pemantapan bahasa tersebut dalam kalangan

130

——
| —



ISU-ISU PENGAJIAN ISLAM DI ERA GLOBALISASI (2023)

pelajar semakin berkurangan kerana pelajar akan lebih cenderung kepada tidak menggunakan
bahasa Arab untuk berfikir terutama untuk kemahiran kognitif pada aras tinggi.

Fungsi Bahasa Arab bukan hanya sekadar alat berkomunikasi tetapi merupakan alat untuk
mendalami dan menghayati ajaran agama Islam. Oleh itu cabaran utama kualiti dan kompetensi
dalam bahasa Arab terutama bagi seorang pendidik amat diperlukan. Banyak kajian dalam
bidang keguruan mengkaji tentang keberkesanan pengajaran bahasa Arab di institusi
pendidikan sama ada peringkat rendah atau tinggi.. Pada asasnya, kaedah pengajaran yang
digunakan oleh guru dalam proses pengajaran dan pembelajaran (PdP) juga memberi kesan
yang besar kepada penguasaan bahasa Arab dalam kalangan pelajar (Husni Abdullah et al.,
2018).

Cabaran-cabaran utama dalam menggunakan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar dalam
pengajian Islam di Malaysia mencakupi beberapa aspek, antaranya ialah:

i. Kemahiran dan penguasaan bahasa Arab

Ramai pelajar di Malaysia tidak mempunyai latar belakang yang kuat dalam bahasa Arab yang
menyebabkan mereka menghadapi kesukaran dalam memahami dan menggunakan bahasa
tersebut. Penguasaan bahasa Arab di kalangan mereka sering kali terbatas, terutamanya dalam
hal pembendaharaan kata, tatabahasa, dan kemahiran bertutur. Ini menyebabkan kesulitan
dalam memahami teks-teks akademik dan berkomunikasi dengan rakan dan guru.

ii. Tenaga pengajar yang mahir dalam bahasa Arab

Tenaga pengajar iaitu guru yang mahir dalam bahasa Arab dan bidang pengajian Islam mungkin
terhad, yang boleh menyebabkan kurangnya panduan dan sokongan kepada pelajar untuk
belajar ilmu-ilmu tersebut secara langsung dengan bahasa Arab.

iii. Penggunaan alat bantu mengajar (ABM)

Pendekatan guru yang masih menggunakan kaedah konvensional iaitu pengajaran berpusatkan
guru tanpa ada ABM memberi kesan secara tidak langsung kepada pencapaian pelajar. Pada era
globalisasi kaedah ini dianggap telah ketinggalan zaman. Impak kaedah ini menjadikan suasana
pembelajaran bahasa Arab amat membosankan dan pelajar kurang memberi perhatian.

iv. Kualiti bahan pengajaran dan rujukan

Bahan pengajaran dan rujukan dalam bahasa Arab mungkin kurang berbanding bahasa Inggeris
atau bahasa Melayu, terutamanya dalam konteks Malaysia. Menurut Al Arabiya News pada
2013 hanya sekitar 3% daripada sumber di internet adalah dalam bahasa Arab, berbanding
dengan 56% dalam bahasa Inggeris (Tlili et al., 2020). Hal ini menyebabkan pelajar
menghadapi kesukaran dalam mencari sumber rujukan yang sesuai dan mencapai kefahaman
yang lebih mendalam tentang topik yang mereka pelajari.

v. Persekitaran sosial

Sebagaimana yang diketahui, bahasa Arab bukanlah bahasa utama yang digunakan dalam
kehidupan seharian di Malaysia. Oleh itu, pelajar mungkin merasa kurang yakin untuk
menggunakan bahasa Arab dalam komunikasi dan aktiviti harian mereka terutama yang
berkaitan dengan pembelajaran di dalam dan luar kelas. Hal ini mengakibatkan tahap
penguasaan bahasa Arab yang rendah seterusnya menjadi cabaran dalam pengajian Islam.

vi. Sistem pendidikan

Walaupun beberapa institusi di Malaysia menawarkan program pengajian dalam bahasa Arab,
sistem pendidikan negara terutama di peringkat pengajian tinggi belum sepenuhnya dapat
mengintegrasikan penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar dalam pengajian Islam.
Tambahan pula penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa pengantar di IPT perlu mendapat
keizinan Menteri terlebih dahulu.

vii. Globalisasi dan pengaruh bahasa Inggeris
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Boleh dikatakan seluruh dunia menjadikan bahasa Inggeris sebagai komunikasi utama.
Pengaruh bahasa Inggeris sebagai bahasa ilmu pengetahuan global juga turut mendorong
kecenderungan untuk menggunakan bahasa Inggeris sebagai bahasa pengantar dalam
pengajaran dan pembelajaran termasuk dalam bidang pengajian Islam.

viii. Persepsi negatif terhadap bahasa Arab

Minat dan motivasi pelajar untuk menguasai bahasa Arab mungkin terjejas akibat terdapat
persepsi negatif terhadap bahasa tersebut dalam kalangan sebahagian masyarakat Malaysia.
Antara persepsi negatif tersebut belajar bahasa Arab hanya untuk menjadi ulama atau
pendakwah sahaja. Ada juga yang memomokkan bahawa belajar bahasa Arab itu sukar dan
membosankan.

Antara kelemahan ketara pelajar agama Islam terutama dalam kalangan pelajar IPT ialah
ketidakmampuan mereka untuk bertutur dalam bahasa Arab dengan baik sama ada di dalam
atau luar kelas. Berdasarkan kajian oleh Nurul Amalia Binti Ruslan dan rakan-rakan (2022)
untuk mengenalpasti halangan bertutur di kelas dalam kalangan pelajar IPT mendapati bahawa
punca utama berlaku cabaran tersebut adalah kerana kekurangan perbendaharaan kata semasa
bertutur serta kurangnya motivasi dan keyakinan diri untuk bertutur dalam bahasa Arab.
Kesimpulannya cabaran-cabaran utama dalam menggunakan bahasa Arab sebagai bahasa
pengantar dalam pengajian Islam di Malaysia meliputi kurangnya penguasaan bahasa Arab di
kalangan pelajar, kualiti tenaga pengajar, bahan pengajaran dan rujukan, alat bantu mengajar.
Hal ini menyebabkan motivasi pelajar rendah di samping persepsi negatif terhadap bahasa Arab
serta pengaruh globalisasi dan bahasa Inggeris.

Bahasa Arab Dalam Mengharungi Arus Globalisai
Bahasa Arab tidak dapat dipisahkan dari Islam dan umatnya. Hal ini kerana ianya bahasa kepada
sumber pengatahuan Islam iaitu al-Quran dan al-Al-Hadis. Oleh itu, mempelajari dan
menguasai bahasa ini menjadi keperluan setiap muslim. Bahasa Arab diperlukan untuk
membentuk keperibadian muslim dan meningkatkan kualiti keimanan dan pemahaman
terhadap ajaran agama, bahkan perlu sebagai sarana dakwah penyebaran agama Islam (Ubaid
Ridlo, 2015). Dengan kata lain, bahasa Arab adalah bahasa global kepada umat Islam yang
merata di pelusuk bumi. Sarjana-sarjana Islam terkemuka seperti Al-Ghazali, Al- Biruni, Ibnu
Sina, Al-Razi, Al-Kindi dan ramai lagi bukanlah berasal daripada keturunan Arab tetapi mereka
menguasai bahasa Arab dengan baik dan menulis ilmu-ilmu mereka dengan bahasa Arab.
Setelah khilafah Islamiah runtuh dan tamadun Barat mula menguasai dunia, bahasa Arab telah
dipinggirkan oleh kebanyakan Islam dalam pengajian. Tambahan pula momokan daripada
penjajah bahawa bahasa Arab sukar dipelajari dan usaha mereka mempopularkan penggunaan
bahasa lokal (dialek) dan meninggalkan pengunaan bahasa fusha agar umat Islam jauh daripada
ajaran agama mereka. Bukan setakat itu sahaja, akibat globalisasi kurangnya minat mempelajari
bahasa Arab dalam kalangan genarasi muda dan mereka berpaling kepada bahasa Inggeris yang
dianggap sebagai bahasa sains dan teknologi.
Walaupun begitu, bahasa Arab masih utuh sebagai bahasa agama Islam yang mana penganut
agama Islam adalah antara yang teramai di muka bumi ini. Di samping itu, bahasa Arab telah
diakui sebagai bahasa antarabangsa dan digunakan juga sebagai salah satu bahasa diplomasi
rasmi di forum Pertubuhan Bangsa-bangsa Bersatu (PBB). Ia juga bahasa utama perniagaan
dunia apabila melibatkan negara-negara Arab yang kaya dengan sumber petroleum. Peluang-
peluang pekerjaan juga banyak didapati di negara-negara yang memerlukan tenaga kerja mahir
daripada luar.
Justeru usaha perlu dilipatgandakan untuk mengembalikan populariti dan kegemilangan bahasa
Arab dalam kalangan umat Islam terutama pelajar agama. Mereka perlu menguasai bahasa ini
dengan sepenuhnya seolah-olah bahasa arab adalah bahasa pertama mereka.
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Kesimpulan

Bahasa Arab yang berperanan sebagai bahasa agama, bahasa integrasi dunia Arab dan Islam
bahkan salah satu bahasa rasmi PBB. Penguasaan bahasa ini tetap penting, tidak hanya dalam
pengembangan ilmu-ilmu Islam tetapi juga dalam pengembangan ilmu pengetahuan dan
peradaban. Tidak dapat dinafikan bahawa bahasa Arab dan peradaban Islam sepanjang
sejarahnya tidak dapat dipisahkan. Di satu sisi bahasa Arab mampu berkembang maju kerana
al-Quran, dan di sisi lain, bahasa Arab perlu diperkembangkan sebagai ilmu kerana keperluan
untuk melayani ilmu-ilmu wahyu. Oleh itu, bahasa Arab perlu dikuasai oleh para guru dan
pelajar sebagai satu alat untuk menjadikan peradaban Islam kembali cemerlang seperti suatu
ketika dahulu.

Secara keseluruhan, globalisasi dalam pengajian Islam memiliki kesan positif dan negatif.
Kesan ini tergantung pada sikap dan penerimaan kita terhadapnya. Salah satu manfaat positif
yang dapat diperoleh dari globalisasi dalam pendidikan adalah mendorong budaya
pembelajaran sepanjang hayat, serta peningkatan pengetahuan yang lebih luas melalui
penggunaan teknologi komunikasi dan informasi yang mudah diakses oleh semua orang, di
mana pun dan bila-bila pun. Globalisasi juga membuka peluang yang luas dalam pengajaran
dan pembelajaran bahasa Arab dengan cara yang lebih mudah, terjangkau, cepat, dan efisien.
Jaringan komunikasi juga menjadi lebih luas dan efektif.

Kesimpulannya isu dan cabaran utama dalam penggunaan bahasa Arab sebagai bahasa
pengantar dalam pengajian Islam di Malaysia adalah melibatkan kemahiran bahasa,
persekitaran sosial, sistem pendidikan, dan sumber rujukan. Untuk mengatasi cabaran-cabaran
ini terutama pada era globalisasi ini, pelajar perlu bekerja keras untuk meningkatkan kemahiran
bahasa mereka, memanfaatkan sumber yang ada, dan melibatkan diri dalam aktiviti
pembelajaran yang melibatkan penggunaan bahasa Arab.
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