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 KATA ALU-ALUAN 
 
Alhamdulillah, syukur pada Allah SWT atas penerbitan buku Pengajian Tahfiz Al-Quran Dan 
Al-Qiraat Siri 2 (2024) bersempena dengan penganjuran Seminar Nusantara Pengajian 
Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat (Nusantara Conference on Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat / 
NATIQ 2024) oleh Jabatan Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat (JTQQ), Fakulti Pengajian 
Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor (UIS) pada tahun 2024.  
 
Syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan penerbitan buku ini, samada 
sebagai penerbit, penyunting, editor dan penyumbang artikel. Ucapan terima kasih di atas 
kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku ini bagi 
mewakili pihak Pengurusan Jabatan. 
   
Sebagaimana anda sedia maklum, Islam merupakan agama yang bertujuan untuk mengatur 
kehidupan manusia (way of life) dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman. 
Islam menjadi instrumen yang sangat penting dalam pembangunan ummah dan 
pendidikan khususnya era revolusi industri pada hari ini. Islam yang bersifat dengan 
kesempurnaan dan kesejagatan sangat relevan dalam menghadapi arus pemodenan dan 
kepesatann teknologi dalam pelbagai dimensi kegiatan manusia termasuk dalam aspek 
pendidikan.  
   
Terdapat pelbagai isu-isu kontemporari dalam dunia pendidikan dan pengajian Tahfiz Al-
Quran & Al-Qiraat pada hari ini khususnya yang berkaitan dengan keberkesanan dalam 
aspek penguasaan dan penghayatan ilmu, di samping kaedah dan pendekatan semasa 
dalam penyampaian dan penerapan ilmu di kalangan pelajar dalam keadaan pengaruh 
teknologi sangat memberi kesan kepada mereka.  Selain itu, isu-isu seperti pemisahan 
antara ilmu aqli dan naqli, proses pengajaran yang berkonsep knowledge transfer tanpa 
elemen pendidikan (tarbiyah) dan lain-lain juga perlu diberikan perhatian serius.  
 
Sehubungan itu, pemahaman dan penghayatan sebenar nilai-nilai Islam dalam aspek 
pendidikan diyakini mampu untuk menangani isu-isu kontemporari yang timbul dalam 
menterjemahkan maksud sebenar pendidikan dalam Islam. Antara solusi yang terpenting 
ialah pengintegrasian pelbagai disiplin ilmu semasa dengan ilmu-ilmu turath yang 
berteraskan kepada kefahaman yang jelas terhadap al-Quran dan al-Sunnah. Kepelbagaian 
teknologi baharu yang mencorakkan lanskap kehidupan moden perlu dikuasi di samping 
asas-asas penting aqidah, fiqah, akhlak dan sebagainya. Saidina Ali RA berpesan:  
 
“Didiklah (persiapkanlah) anak-anakmu atas hal yang berbeda dengan keadaanmu (sekarang) karena 

mereka adalah manusia yang hidup untuk satu zaman yang bukan zamanmu (sekarang)” 
 
Sekian, Salam hormat. 
 
DR. ROHANA BINTI ZAKARIA 
Ketua,  
Jabatan Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat, 
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), 
Universiti Islam Selangor (UIS). 
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PRAKATA 
 
Bismillahirrahmanirrahim. 
 
Dengan nama Allah SWT Yang Maha Pemurah Lagi Maha Penyayang. Selawat dan salam 
ke atas insan paling sempurna, Rasulullah SAW, ahli keluarga baginda, dan para sahabat 
RA yang telah dipayungi lembayung keredaan Allah SWT di dunia dan di akhirat. 
 

Budaya menimba ilmu, berfikir, menyelidik, dan menyebarkannya merupakan 
tanggungjawab seorang akademia yang harus dipraktikkan dalam memperkasakan dunia 
pengajian Islam seiring revolusi industri 4.0 yang kini rancak berlangsung dalam dunia 
global Internet of Things (IOT) atau internet kebendaan dalam hampir semua aspek 
kehidupan seharian melibatkan penggunaan teknologi digital dengan manusia dan sistem 
fizikal yang lain.  

 
Bidang pengajian Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat diyakini akan terus relevan dalam 

mendepani isu-isu kontemporari. Penyelidikan yang berterusan merupakan platform 
terbaik oleh para akademia dalam mencari solusi tentang permasalahan isu-isu semasa dan 
menyebar luas serta berkongsi dapatan kajian yang memberi manfaat kepada semua pihak. 
Pendek kata, umat Islam harus berpatisipasi dalam mendepani cabaran RI 4.0 agar dapat 
melestarikan pengajian Islam dalam dunia global.  

 
Alhamdulillah, syabas dan tahniah kami rakamkan kepada para penyumbang 

artikel atas usaha murni dalam menerbitkan buku Pengajian Tahfiz Al-Quran Dan Al-Qiraat 
Siri 2 (2024) terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor 
(UIS) pada tahun ini. Naskah ilmiah ini merupakan koleksi percambahan idea autentik 
para akademia dalam usaha menambah publikasi korpus pengajian Tahfiz Al-Quran & Al-
Qiraat.  

 
Semoga penerbitan buku ini akan memberi impak yang sangat besar dalam 

memberi nilai tambah kepada khazanah penyelidikan negara berteraskan pengajian Islam. 
Buku ini juga diharap mampu memberi pendedahan kepada para pembaca untuk 
memaknai penyelidikan yang telah dilaksanakan sesuai dengan teori dan kemahiran yang 
dipelajari serta inovasi yang dihasilkan. 

 
Sekian, selamat membaca. 

 
MOHAMAD REDHA MOHAMAD 
MOHD IKRAM MOHD NAWI 
Penyunting 
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PENDAHULUAN 
 
Standard Program Pengajian Islam (SPPI) di Institusi Pengajian Tinggi Malaysia telah 
menggariskan bahawa objektif pembelajaran program (OPP) pengajian Islam adalah 
memastikan pelajar memahami dan menguasai disiplin ilmu agama (tafaqquh fī al-dīn) yang 
dipelajari. Ini selaras dengan firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah ayat 122: 
 

 ِ ف هُوا  يَتَفَقَّ
ِِّ ل طَائفَِةٌ  نهُْمْ  مِِّ فرِْقةٍَ  كُلِِّ  مِن  نَفَرَ  فلَوَْلاَ  كَافَّةً ۚ  ليَِنفِرُوا  المُْؤْمِنُونَ  كَانَ  ينِ وَمَا  الدِِّ وَليُِنذِرُوا   ي 

 قوَْمَهُمْ إذَِا رجََعُوا إلِيَهِْمْ لعََلَّهُمْ يَحذَْرُونَ 

Maksudnya: 
 
Dan tidaklah orang-orang yang beriman keluar semuanya (pergi berperang); oleh itu, hendaklah keluar 
sebahagian sahaja dari tiap-tiap puak di antara mereka, supaya orang-orang (yang tinggal) itu 
mempelajari secara mendalam ilmu yang dituntut di dalam agama dan supaya mereka dapat mengajar 
kaumnya (yang keluar berjuang) apabila orang-orang itu kembali kepada mereka; mudah-mudahan 
mereka dapat berjaga-jaga (dari melakukan larangan Allah). 

 
Berdasarkan firman Allah SWT di atas, para akademia Islam telah menetapkan bahawa 
Hasil Pembelajaran Program (HPP) bagi program pengajian Islam adalah untuk memberi 
peringatan dan bimbingan agama kepada orang lain berdasarkan ilmu yang diperolehi. 
Dalam pada itu, ledakan revolusi kontemporari telah memberi cabaran baharu dalam 
Pengajian Islam.  
 
Para akademia perlu memainkan peranan mereka melalui penulisan dan penyelidikan, 
demi memastikan pengajian Islam terus releven dalam mendepani isu-isu kontemporari 
dalam arus RI 4.0.  Ilmuwan Islam masa kini perlu bangkit untuk mengembalikan 
kegemilangan Islam seperti yang telah dicapai oleh ilmuwan Islam terdahulu seperti, 

Muḥammad ibn Mūsā al-Khwārizmī (780-850 M.), Abū ʿAlī al-Ḥusayn ibn ʿAbd Allāh ibn 

al-Ḥasan ibn ʿAlī ibn Sīnā (980-1037 M.), dan Abū ʿAbd Allāh Muḥammad ibn ʿAbd 

Allāh al-Lawātī al-Ṭanjī ibn Baṭṭūṭah, (1304-1369 M.) yang telah mencetus revolusi dalam 
bidang ilmu matematik, perubatan, dan pelayaran ketika dunia Eropah masih berada 
dalam era kegelapan. Pencapaian Sains dan Teknologi sehingga lahirnya RI 4.0 hari ini 
sebenarnya banyak yang diasaskan oleh para cendekiawan Islam silam dan diambil oleh 
negara-negara barat untuk dimajukan. 
 
Buku PENGAJIAN TAHFIZ AL-QURAN DAN AL-QIRAAT ini merupakan 
himpunan kertas kerja ilmiah dalam 2nd Nusantara Conference on Tahfiz Al-Quran & Al-
Qiraat (NATIQ) 2024 anjuran Jabatan Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat (JTQQ), Fakulti 
Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor (UIS). Penganjuran NATIQ 
2024 merupakan kesinambungan daripada siri yang pertama pada tahun 2021. Seminar ini 
berobjektif memperkukuhkan bidang pengajian Tahfiz Al-Quran & Al-Qiraat agar mampu 
mendepani cabaran RI 4.0. Seminar ini juga menjadi platform kepada para akademia dari 
dalam dan luar negara untuk berkongsi maklumat dan pandangan sebagai usaha 
memperkasakan pengetahuan umat Islam sehingga mampu untuk menerajui kemajuan 
pada masa hadapan selain memperkukuh perpaduan umat dari pelbagai negara. 
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BAB 1 
 

KEBERKESANAN KAEDAH HAFAZAN AL-QUR'AN SIYAQ 
TERHADAP PELAJAR INSTITUSI PENGAJIAN TINGGI 

 
Muhammad Zakir Husain1, Ahmad Baha’1, Khairun Naqibah1 & Bazilah Sakynah1 

 

1Universiti Islam Sultan Sharif Ali (UNISSA) 
 
 

PENDAHULUAN 
 
Kaedah hafazan Al-Qur'an Siyaq merupakan penggabungan antara kaedah hafazan dan 
ilmu tafsir Al-Qur'an yang membolehkan para penghafaz memahami hubungan antara 
ayat-ayat Al-Qur'an. Dengan menggunakan kaedah ini, seseorang dapat lebih memahami 
makna ayat-ayat Al-Qur'an dan mengenal pasti hubungan antara susunan dan tema ayat-
ayat Al-Qur'an. Penggunaan kaedah ini oleh penghafaz Al-Qur'an dapat memudahkan 
proses hafazan, membantu mereka dalam pemahaman ayat, serta menguatkan ingatan 
mereka terhadap isi Al-Qur'an. 
 
 Neurosains merupakan bidang kajian saintifik yang fokus pada sistem saraf 
manusia, khususnya otak, dan melibatkan penyelidikan tentang otak dan proses berfikir 
(Ummu Aiman, 2015). Otak adalah organ penting dalam tubuh manusia yang berperan 
dalam penerimaan, pemprosesan, dan pemahaman informasi, serta penyimpanan ingatan 
(Rizal Fadli, 2023). Ingatan, atau memori, adalah kemampuan untuk menyimpan informasi 
masa lalu dengan cara yang teratur dan menggunakannya sesuai keperluan (Arma, 2015). 
Kehadiran memori sangat penting bagi para penghafaz Al-Qur'an karena melalui memori 
mereka menyimpan semua hafazan Al-Qur'an. 
 

Hafazan Al-Qur'an merupakan aspek pendidikan yang terawal dalam sejarah 
Islam, yang mana Nabi Muhammad Sallalahu 'Alaihi Wasallam memulai usaha untuk 
mengajarkan dan mendorong para sahabatnya untuk menghafaz dan mengamalkan isi Al-
Qur'an. Tujuannya adalah agar Al-Qur'an dapat dijaga dengan baik dari segala bentuk 
penyelewengan dan perubahan. Allah Subhanahu Wa Ta'ala menyatakan dalam surah Al-
Hijr ayat 9: 

 

لنَۡا   ِكۡرَ ٱإنَِّا نَحۡنُ نزََّ  ٩لحَََٰفِظُونَ  ۥوَإِنَّا لهَُ  لذِّ

 
Maksudnya:  
 
“Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Qur’an dan sesungguhnya Kami benar-benar 
Pemeliharanya (daripada perubahan, penyelewengan, penambahan dan pengurangan).” 

 
Pendidikan hafazan Al-Qur’an kini berkembang dengan pesat di negara-negara 

lain seperti India, Makkah Al-Mukarramah, Turki, Pakistan dan sebagainya, dan 
pendidikan itu juga bermula dari rumah ke rumah, pondok-pondok, madrasah, syarikat 
kecil dan semakin berkembang di sekolah-sekolah swasta dan kerajaan (Wan Ahmad 
Zakry, et al, 2020). 
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Jika dilihat secara umum, semua konsep kaedah hafazan itu mempunyai sedikit 
persamaan iaitu Hifz (hafazan), Murajaah (ulangan), Syafawi (ujian lisan) dan Tahriri 
(Menulis). Walau bagaimanapun, setiap kaedah itu pasti mempunyai perbezaannya yang 
tersendiri. Misalnya di India dan Pakistan, negara tersebut memiliki keunikan dalam 
kaedah hafazan iaitu mereka mempunyai tambahan dalam kaedah mereka, seperti 
persediaan sebelum menghafaz, Syahadah Hafiz, memulakan hafazan dari Juz 30 dan 
sebagainya (Hafez Duzak, 2012). Manakala kaedah hafazan Al-Qur’an di Makkah Al-
Mukarramah ialah para pelajar akan mengambil hafazan mereka melalui mendengar 
bacaan dari mulut guru mereka sehingga hafaz. Selain itu, mereka juga mengamalkan 
kaedah hafazan harian dengan tidak mengikut susunan mushaf iaitu dimulakan dari surah 
An-Nas hingga surah Al-Fatihah (Sedek bin Ariffin, 2011). Berlainan pula dengan kaedah 
hafazan Al-Qur’an di Turki, kaedah yang digunakan dapat mengurangkan rasa bosan para 
pelajar, yang mana kaedah itu tidak memberi fokus pada satu-satu juzuk dalam waktu yang 
lama. Konsep kaedah hafazan Al-Qur’an Turki menerapkan hafazan dari muka surat 
terakhir bagi setiap juzuk dan setiap hari berlainan juz yang dimulakan dengan Juz 1 (Siti 
Suriyani Sulaiman, 2018). 

 
Di samping itu, negara-negara Melayu juga tidak ketinggalan dalam pendidikan 

hafazan Al-Qur’an seperti di Indonesia, Malaysia dan Negara Brunei Darussalam. Konsep 
kaedah hafazan di negara-negara tersebut juga hampir sama dengan konsep negara-negara 
Islam yang lain. Konsep hafazan Al-Qur’an di Indonesia menerapkan hafazan harian  yang 
dimulakan dari Juz 30 hingga Juz 1. Negara ini tidak mengamalkan Tahriri (ujian bertulis) 
di dalam kaedah hafazan Al-Qur’an mereka (Sedek bin Ariffin, 2011). Negara Malaysia 
juga semakin berkembang dalam membangunkan program, sekolah, pondok, madrasah 
dan sebagainya khas untuk pendidikan Tahfiz Al-Qur’an. Negara ini juga banyak 
mempraktikkan kaedah hafazan Al-Qur’an dari tokoh-tokoh luar seperti teknik pengajaran 
Al-Quran Al-Qabisi, Al-Ghawthani, Ibnu Sahnun, Abu Mazaya Al-Hafiz, Al-Baghdadi 
dan sebagainya (Siti Suriyani Sulaiman, 2017). 
 

LATAR BELAKANG KAJIAN 
 
Negara Brunei Darussalam juga semakin pesat dalam menubuhkan institusi pengajian 
hafazan Al-Qur’an sama ada kerajaan atau persendirian. Institut kerajaan khas pengajian 
Tahfiz Al-Qur’an yang pertama ditubuhkan di negara ini, iaitu pada 8 Rejab 1431 Hijrah 
bersamaan dengan 1 Januari 1993 Masihi. Yang dinamakan sebagai Institut Tahfiz Al-
Qur’an Sultan Haji Hassanal Bolkiah (ITQSHHB), institut ini ditubuhkan bersempena 
dengan Titah Ulangtahun hari keputeraan baginda yang ke-46 tahun pada 15 Julai 1992 
Masihi:  
 
“Beta sukacita mengumumkan bahawa beta pada dasarnya telah memperkenankan penubuhan sebuah 
Institut Tahfiz Al-Qur’an di negara ini, sebagai sumbangan peribadi beta sendiri. Ianya akan terletak 
di bawah Kementerian Pendidikan sebagai satu komplementari bagi melahirkan tenaga pengajar yang 
hafaz Al-Qur’an”. (Mora, 2023) 
 
 Di samping itu, pusat pengajian hafazan Al-Qur’an swasta di Negara Brunei 
Darussalam juga semakin bertambah dan semakin banyak yang memasukkan module 
hafazan Al-Qur’an di dalam pembelajaran mereka. Mereka juga menerapkan kaedah 
hafazan Al-Qur’an dari tokoh-tokoh luar. Sebagai contoh, pusat Tahfiz swasta yang 
dikenali sebagai Nadi Quranic Learning Centre telah menggunakan kaedah Al-Baghdadi 
atau nama lainnya Kaedah Neuro Nadi (Nurhamizah Jasni & Mariam Abdul Rahman, 
2022). 
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 Selain daripada itu, pendidikan hafazan Al-Qur’an juga dijadikan sebagai salah satu 
mata pelajaran di kebanyakkan sekolah seperti sekolah persediaan Arab atau sekolah 
menengah Arab yang ada di Negara Brunei Darussalam. Bukan sahaja di sekolah, malahan 
institusi pengajian tinggi juga ada menawarkan Hafazan Al-Qur’an sebagai salah satu 
kursus teras seperti di Universiti Islam Sultan Sharif Ali (UNISSA) dan Kolej Universiti 
Perguruan Ugama Seri Begawan (KUPUSB) (Sarinah Yahya, 2019). Sebahagian daripada 
Institusi Pengajian Tinggi juga ada membangunkan kaedah-kaedah hafazan Al-Qur’an 
untuk kegunaan mahasiswa-mahasiswa. Sebagai contoh, para tenaga pengajar UNISSA 
telah membangunkan kaedah hafazan Al-Qur’an baru yang dinamakan dengan Kaedah 
Siyaq. 
 

PERMASALAHAN KAJIAN 
 
Sebagaimana yang kita ketahui, pusat Tahfiz Al-Quran semakin berkembang pesat di 
kebanyakan negara-negara Islam. Tujuannya adalah untuk melahirkan ramai lagi para 
penghafaz Al-Quran untuk memajukan negara. Justeru dengan berkembangnya pusat-
pusat Tahfiz itu, semakin bertambahlah kaedah hafazan Al-Quran yang telah digunakan 
oleh para penghafaz Al-Quran. Menurut Anis Syahirah dan Sabri Mohamad (Anis 
Syahirah Fauzan & Sabri Mohamad, 2017), jika perkara itu berterusan berlaku tanpa 
penyelarasan dan bergerak dengan haluan masing-masing, sistem dan teknik hafazan Al-
Quran akan menjadi tidak bersistematik dan kurang keberkesanannya. Walaupun secara 
umumnya, para penghafaz dapat memilih kaedah hafazan Al-Quran mengikut keselesaan 
masing-masing, akan tetapi dengan memilih kaedah yang bersistematik akan membantu 
mereka dalam menghafaz dan memelihara hafazan mereka dalam jangka masa yang lama. 
Ianya juga menjadi keperluan untuk para penghafaz Al-Qur’an untuk melihat dan 
mengetahui pembuktian kaedah hafazan Al-Qur’an itu dari segi saintifik yang berkaitan 
dengan otak manusia.  
 

OBJEKTIF KAJIAN 
 
Tujuan kajian ini dijalankan adalah untuk mengkaji dan menguji keberkesanan kaedah 
hafazan Al-Qur’an Siyaq terhadap pelajar Institusi Pengajian Tinggi (IPT) di Negara 
Brunei Darussalam. 
 

HIPOTESIS KAJIAN 
 
Hipotesis kajian adalah seperti berikut: 

H1: Terdapat perbezaan yang signifikan antara ujian pra dan ujian pasca pada kumpulan 

rawatan untuk mengkaji keberkesanan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq. 

H0
1: Tidak perbezaan yang signifikan antara ujian pra dan ujian pasca pada kumpulan 

rawatan untuk mengkaji keberkesanan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq. 
 

METODOLOGI KAJIAN 
 
Bahagian ini akan membincangkan tentang metodologi yang akan digunapakai dalam 
kajian ini, iaitu: kaedah pengumpulan data, reka bentuk kajian, prosedur kajian, populasi 
dan sampel kajian, instrumen kajian dan analisis data. 
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• Reka Bentuk Kajian 
 

Kajian ini adalah kajian kuantitatif, pengkaji akan menggunakan True Experimental ujian pra 
dan pasca sebagai reka bentuk kajian. Dalam true experimental pengkaji akan menggunakan 
kumpulan kawalan dan kumpulan rawatan, yang mana dalam kumpulan kawalan 
responden akan menggunakan kaedah hafazan yang lain dan kumpulan rawatan akan 
menggunakan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq. Data yang terhasil daripada reka bentuk 
ini berbentuk inferensi dan akan dianalisis menggunakan ujian-T berpasangan (paired T-
test). Reka bentuk True experimental ini diperjelaskan melalui jadual dibawah: 
 

Ujian Pra Pembolehubah bebas Ujian Pasca 

O1 X1 O2 

O1 X2 O2 

 
Maksud kata kunci diatas: 
O1: Ujian Pra 
O2: Ujian Pasca 
X1: Kaedah hafazan Al-Qur’an lain 
X2: Kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq 
  

Untuk objektif kajian ini, pembolehubah bebas (Independent variable) ialah kaedah 
hafazan Al-Qur’an lain dan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq dan pembolehubah bersandar 
(Dependet variable) ialah keberkesanan. 

 

• Populasi Dan Sampel 
 
Dalam kajian ini, populasi terdiri daripada mahasiswa dan mahasiswi IPT yang mengikuti 
kursus hafazan Al-Qur’an yang bermula dari juz satu Al-Qur’an. Mahasiswa dan 
mahasiswi tersebut haruslah belum pernah menghafaz Al-Qur’an bermula dari juz satu 
dan berada di tahun satu pengajian daripada fakulti aliran arab kerana kaedah hafazan Al-
Qur’an Siyaq dibangunkan mengikut sukatan pelajaran mereka. Oleh itu, jumlah populasi 
untuk kajian ini ialah 134 orang dan sampel untuk kajian ini ialah seramai 97 orang. 
Jumlah sampel tersebut mengikut jadual Krejcie & Morgan (1970). Kaedah pemilihan 
sampel dalam kajian ini menggunakan persampelan rawak mudah (simple random sampling). 
Daripada 97 orang tersebut, 10% akan menjalani kajian rintis iaitu seramai 10 orang. 
Kemudian, hanya 60 orang sahaja yang mudah untuk dicapai, mahu memberikan 
kerjasama dan lulus ujian bacaan untuk menjalani True experimental. 

 
Seterusnya, 60 orang responden tersebut akan dibahagikan kepada dua kumpulan, 

iaitu kumpulan kawalan seramai 30 orang (15 lelaki dan 15 perempuan) dan kumpulan 
rawatan seramai 30 orang (15 lelaki dan 15 perempuan). Jadual dibawah adalah ringkasan 
daripada populasi dan sampel. 

 

• Instrumen Kajian 
 
Instrumen yang digunakan dalam kajian ini untuk memperolehi data adalah mengikut 
keperluan objektif, seperti berikut: 
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1. Ujian Hafazan 
Ujian hafazan ialah ujian yang dijalankan dalam kajian ini. Ujian ini dijalankan secara lisan 
yang mana responden dimestikan untuk menghafaz satu muka surat Al-Qur’an dalam 
tempoh masa 30 minit. Pilihan muka surat ujian ini adalah secara random iaitu muka surat 
24 (Surah Al-Baqarah ayat 154 hingga 163). Setelah selesai 30 minit, responden akan 
mendengarkan hafazan mereka kepada pengkaji dan di nilai mengikut rubrik pemarkahan 
yang dibangunkan oleh pengkaji sendiri. 
 
2. Rubrik Pemarkahan 

 
Rubrik pemarkahan ini dibangunkan oleh pengkaji berdasarkan tujuan yang ditetapkan 
pada kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq. Setiap langkah dalam kaedah tersebut, mempunyai 
satu rubrik. Rubrik tersebut mempunyai lima tahap iaitu cemerlang, sangat baik, baik, lulus 
dan gagal dan setiap tahap tersebut mempunyai kriteria pemarkahan masing-masing. 
Penilaian kedua-dua kumpulan (kawalan dan rawatan) menggunakan rubrik yang sama. 
 

HASIL KAJIAN 
 
Hasil  kajian kuantitatif yang mana kajian ini menggunakan True Experimental ujian pra dan 
ujian pasca. Data akan dianalisis daripada hasil eksperimen tersebut menggunakan SPSS 
27. Tujuan kajian ini adalah untuk mengkaji dan menganalisis hubungan diantara dua 
pembolehubah. Data akan dianalisis menggunakan analisis deskriptif dan statistik inferensi 
(Inferential Statistics) iaitu dengan Ujian-T (T-test). 
 

Jadual di bawah adalah penerangan data responden: 
 

Pembolehubah Jantina Jumlah 
Markah 

Ujian Bacaan 
Fakulti 

Jumlah 
Responden 

Kumpulan 
Kawalan 

Lelaki 15 

34-40 Markah 
Tahun satu 
Aliran Arab 

60 orang 
Perempuan 15 

Kumpulan 
Rawatan 

Lelaki 15 

Perempuan 15 

 
Menurut jadual diatas, penerangan responden yang menjalani eksperimen terdiri 

daripada markah ujian bacaan, jantina, dan fakulti. Berdasarkan maklumat diatas, 
keseluruhan responden ialah 60 orang dan dibahagikan kepada dua kumpulan, iaitu 30 
orang kumpulan kawalan dan 30 orang kumpulan rawatan. Kesemua responden berada di 
tahun satu pengajian fakulti aliran arab. Sebagai tambahan, kesemua responden diatas 
sudah menjalani ujian bacaan sebelum menjalani eksperimen ujian hafazan. Yang mana 
semua responden memperolehi 34 hingga 40 markah dalam ujian bacaan. 

 

• Analisis Data Ujian Hafazan Kumpulan Kawalan dan Kumpulan Rawatan 
Ujian hafazan dijalankan kepada 60 orang responden yang terlibat untuk mengkaji 
keberkesanan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq. Markah penuh untuk ujian hafazan ialah 
50 markah. Pengkaji akan menghuraikan hasil data dari kumpulan kawalan (tanpa kaedah 
hafazan Al-Qur’an Siyaq) dan kemudian hasil data dari kumpulan rawatan (dengan kaedah 
hafazan Al-Qur’an Siyaq). Selepas itu pengkaji akan menghurai gabungan data dari 
kumpulan kawalan dan rawatan untuk melihat perbezaan signifikan antara keduanya. 
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• Taburan Pencapaian Ujian Hafazan bagi Kumpulan Kawalan dan Rawatan 
Ujian Pra dan Pasca 
 

Kumpulan Kawalan 

Nama Responden 
Markah Ujian 

Bacaan 
Ujian Pra Ujian Pasca 

R1 34 33 33 

R2 34 34 34 

R3 36 31 33 

R4 36 30 33 

R5 34 25 23 

R6 34 40 43 

R7 36 36 38 

R8 40 37 33 

R9 38 33 35 

R10 38 31 31 

R11 34 34 34 

R12 40 36 39 

R13 34 40 44 

R14 40 44 44 

R15 36 41 40 

R16 36 37 42 

R17 38 39 43 

R18 40 40 38 

R19 38 31 33 

R20 36 41 41 

R21 34 35 36 

R22 34 36 38 

R23 34 47 47 

R24 40 25 28 

R25 40 33 36 

R26 34 36 38 

R27 36 40 38 

R28 36 38 39 
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R29 38 43 43 

R30 38 32 29 

 
Jadual diatas menunjukkan taburan pencapaian ujian hafazan mengikut skor markah ujian 
pra dan pasca bagi mengkaji keberkesanan kaedah hafazan Al-Qur’an untuk kumpulan 
kawalan. Markah ujian hafazan ujian pra yang terendah ialah 25 markah dan markah yang 
tertinggi ialah 47 markah. Manakala markah ujian hafazan ujian pasca yang terendah ialah 
29 markah dan markah yang tertinggi ialah 47 markah. 
 

Kumpulan Rawatan 

Nama Responden 
Markah Ujian 

Bacaan 
Ujian Pra Ujian Pasca 

R31 40 39 50 

R32 34 31 50 

R33 36 35 49 

R34 34 37 49 

R35 34 39 48 

R36 38 40 47 

R37 38 40 50 

R38 34 40 50 

R39 40 29 45 

R40 34 38 50 

R41 36 25 50 

R42 36 39 49 

R43 34 32 48 

R44 34 44 49 

R45 36 34 49 

R46 40 33 44 

R47 40 40 47 

R48 38 40 46 

R49 38 33 49 

R50 34 33 50 

R51 36 38 50 

R52 38 39 50 

R53 36 35 44 
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R54 36 37 48 

R55 36 31 49 

R56 34 33 48 

R57 34 39 47 

R58 38 35 48 

R59 36 35 45 

R60 40 44 50 

 
Jadual diatas menunjukkan taburan pencapaian ujian hafazan mengikut skor 

markah ujian pra dan pasca bagi mengkaji keberkesanan kaedah hafazan Al-Qur’an untuk 
kumpulan rawatan. Markah ujian hafazan ujian pra yang terendah ialah 25  markah dan 
markah yang tertinggi ialah 44 markah. Manakala markah ujian hafazan ujian pasca yang 
terendah ialah 44 markah dan markah yang tertinggi ialah 50 markah. 
 

• Gabungan Keputusan Ujian-T Kumpulan Kawalan Dan Kumpulan Rawatan 
Kaedah Hafazan Al-Qur’an Siyaq 
 

Kumpulan M Std t df Sig 

 Kumpulan Kawalan 0.93 0.40 2.328 29 0.27 

Kumpulan Rawatan 12.03 0.81 14.802 29 0.001 

 
Jadual diatas ialah perbezaan antara kumpulan kawalan yang menggunakan kaedah 

lain dan kumpulan rawatan yang menggunakan kaedah hafazan Al-Qur’an siyaq semasa 
ujian hafazan dijalankan. Kumpulan kawalan mempunyai nilai min sebanyak M = 0.93 dan 
kumpulan rawatan sebanyak M = 12.03. disini dapat di lihat perbezaan kedua kumpulan 
sangat ketara. Manakala, perbandingan nilai signifikan bagi kumpulan kawalan dan 
kumpulan rawatan ialah p = 0.27 dan p = 0.001. Hasil dapatan ini menunjukkan bahawa 
kumpulan kawalan tidak mempunyai nilai yang signifikan dan kumpulan rawatan 
mempunyai nilai yang signifikan. Hasil daripada kumpulan rawatan tersebut, hipotesis 
alternatif yang pertama disokong (H1: Terdapat perbezaan yang signifikan antara ujian pra 
dan ujian pasca pada kumpulan rawatan) dan hipotesis nol yang pertama ditolak (H0

1: 
Tidak ada perbezaan yang signifikan antara ujian pra dan ujian pasca pada kumpulan 
rawatan). jika dilihat pada nilai signifikan bagi kumpulan rawatan, ini menunjukkan 
bahawa kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq berkesan bagi pelajar IPT dan ini menjawab 
persoalan kajian kedua. 

 
KESIMPULAN 

 
Berdasar hasil kajian, dapat disimpulkan bahawa penggunaan kaedah hafazan Al-Qur’an 
Siyaq memberi keberkesanan kepada mahasiswa dan mahasiswi IPT. Yang mana 
kumpulan rawatan yang menggunakan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq mempunyai 
peningkatan dalam ujian hafazan dan menunjukkan perbezaan nilai min sebanyak M = 
12.03 dan nilai t sebanyak t = 14.8. Tahap signifikan bagi kumpulan ini ialah 0.001 iaitu 
lebih kecil daripada 0.05 (p<0.05). Hasil daripada ujian-t berpasangan menunjukkan 
perbezaan yang signifikan di antara Ujian Pra dan Ujian Pasca. (t=-5.998, df=31, p<0.05) 
dan ini membuktikan kaedah tersebut berkesan. Walau bagaimanapun, perlu diingatkan 
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bahawa keberkesanan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq boleh dipengaruhi oleh beberapa 
faktor yang boleh menjejaskan kaedah hafazan Al-Qur’an Siyaq seperti suasana ketika 
menghafaz, motivasi dan sikap individu sendiri. 
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PENGENALAN 
 
Al-Quran adalah sebuah kitab suci yang merangkumi pelbagai hukum di dalam kehidupan 
seharian. Ianya perlu dibaca (di dalam dan di luar solat) bagi seseorang yang beragama 
Islam berpandukan kepada hukum tajwid yang betul. Kesalahan bacaan boleh membawa 
makna yang berbeza. Seseorang yang menguasai ilmu tajwid dengan baik akan 
memudahkannya untuk membaca kalam tuhan (Al-Quran) dan sekaligus menarik minat 
untuk mendalami ilmu ketuhanan. Namun begitu berguru adalah perkara yang penting 
untuk mengusai ilmu tajwid. Terdapat banyak cara mudah untuk mempelajari ilmu tajwid 
berdasarkan kepada aplikasi dan media sosial masa kini.  
 

Pengkaji mendapati pelajar-pelajar Muslim Kolej Komuniti Penampang tidak 
menguasai hukum tajwid dengan baik. Walaupun begitu, pengkaji melihat kesungguhan 
mereka untuk membaca Al-Quran dengan tajwid yang betul itu terlihat apabila sebahagian 
kecil (8 orang) pelajar perempuan meminta menyemak bacaan surah Al-Fatihah yang 
mereka hafal. Kajian tinjauan mendapati 8 orang pelajar itu berlatar belakang dari sekolah 
aliran agama. 

 
Justeru itu, pengkaji melihat bahawa ini adalah suatu peluang dan kesempatan yang 

perlu diambil untuk melihat sejauh mana tahap kefahaman hukum tajwid dan pembacaan 
Al-Quran dalam kalangan pelajar muslim di Kolej Komuniti Penampang Sabah. Kajian 
yang dijalankan adalah tertumpu hanya kepada pelajar-pelajar Muslim di Kolej Komuniti 
Penampang dari semester 1 hingga semester 3. Pengkaji merupakan salah seorang dari 
tenaga pengajar di Kolej Komuniti Penampang. Justeru itu, pengkaji sangat mengenali 
perwatakan setiap pelajar Muslim di Kolej Komuniti Penampang. Pengkaji mengajar 
subjek Pendidikan Islam 1, 2 dan Pendidikan Moral di Kolej Komuniti Penampang Sabah. 
Seramai 100 orang responden terlibat di dalam kajian ini. 
 

SOROTAN LITERATUR 
 
Menurut artikel (Pitriani, 2022) yang bertajuk (Peningkatan Kecerdasan Emosional 
Dengan Membiasakan Membaca Al-Quran Pada Siswa Di SMP Negeri 66 Bengkulu 
Utara) menyatakan bahawa membaca Al-Quran dapat meningkatkan kecerdasan 
emosional. Kajian kuantitatif ini menyebut bahawa terdapat 28.4% peningkatan emosi 
pelajar apabila kerap membaca Al-Quran. 
 

Berdasarkan artikel yang telah ditulis oleh (Sakrani, 2020) yang bertajuk (Pengaruh 
Tutor Sebaya terhadap kemampuan membaca Al-Quran di Madrasah Aliyah Nurul 
Mujtahidin NW Janapria) menyatakan bahawa peranan tutor sangat penting di dalam 
meningkatkan kemampuan siswa di dalam pembacaan Al-Quran sebelum dan selepas 
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didedahkan dengan metode tutor sebaya pada mata pelajaran Al-Quran Hadis. Terdapat 
peningkatan sebanyak 41.02% terhadap responden yang terlibat (berada pada kategori 
lemah) iaitu seramai 29 orang sebelum didedahkan dengan metode tutor sebaya. Selepas 
didedahkan terdapat peningkatan yang drastik iaitu seramai 13 orang berada pada tahap 
rendah iaitu mewakili 33.33%. Seramai 16 orang siswa yang pada asalnya lemah di dalam 
pembacaan Al-Quran sudah meningkat kepada tahap sedang dan tinggi daripada jumlah 
keseluruhan siswa yang terlibat seramai 39 orang. 

 
Modul Al-Quran sangat menggalakkan pelajar mahir di dalam kedua-dua bidang 

duniawi dan ukhrawi (Hilmi, Zakaria dan Spawi, 2017). Artikel yang bertajuk (Pembinaan 
Modul Pendidikan Al-Quran untuk Pelajar Pintar Berbakat: Pendekatan di Kolej Permata 
Insan) menyatakan bahawa modul Pendidikan Al-Quran PERMATA dapat melahirkan 
pelajar yang mantap di dalam pengajian Al-Quran. Pendedahan system ini dapat menarik 
minat pelajar untuk membaca, memahami, menghafal dan mengaplikasikan Al-Quran di 
dalam kehidupan seharian. 

 
Kajian secara ilmiah berkaitan Al-Quran telah dijalankan oleh (Purba, 2016) yang 

bertajuk (Pendekatan dalam Studi Al-Quran: Studi tentang Metode dan Pendekatan Al-
Quran) membahaskan bahawa kitab Al-Quran satu-satunya kitab bacaan yang dijadikan 
ibadah dan membacanya mendapat pahala di sisi Allah. Ianya dijaga daripada diseleweng 
sehingga ke hari kiamat dan ditujukan kepada seluruh umat Islam di atas muka bumi ini.  

 
Menurut (Sudin, 2002) yang telah menjalankan kajian mengenai pembacaan Al-

Quran di kalangan mahasiswa Melayu di Universiti Teknologi MARA (UiTM). 
Berdasarkan kajian terbabit, beliau mendapati 72% mahasiswa boleh membaca Al-Quran 
pada kedudukan sederhana, 21% adalah lancar dan 7% tidak lancar. Di samping itu, 93% 
daripada mereka merasakan ketenangan tatkala membaca Al-Quran, 2% pula tidak merasa 
apa-apa dan bakinya sebanyak 5% tidak pasti. 

 
Artikel daripada Jabatan Mufti Wilayah Persekutuan “Irsyad Al-Fatwa siri ke-482: 

hukum membaca Al-Quran dengan bertajwid adalah wajib.  Lantaran itu, bagi sesiapa 
yang ingin membaca Al-Quran, wajib ke atasnya mempelajari ilmu tajwid yang asas dan ini 
bagi mengelakkan dari tersilap ketika membaca yang boleh membawa kepada perubahan 
lafaz dan makna sedangkan keduanya adalah kesalahan yang besar dalam pembacaan Al-
Quran. 

 
Berdasarkan kajian-kajian yang dinyatakan, pengkaji mendapati perlu ada satu 

kajian berkaitan hukum tajwid dijalankan di tempat pengkaji bertugas. Justeru itu kajian ini 
dibuat adalah untuk melihat sejauh mana kefahaman hukum tajwid dan penguasaan 
pembacaan Al-Quran dalam kalangan pelajar Muslim di Kolej Komuniti Penampang 
kerana mereka menjadi contoh tauladan dan duta kecil buat rakan-rakan mereka yang 
bukan Islam supaya melihat keindahan agama Islam dapat dirasai di mana-mana sahaja. 
Pada masa yang sama pengkaji dapat menilai tahap penguasaan bacaan Al-Quran dalam 
kalangan pelajar Muslim di Kolej Komuniti Penampang. 
 

METODOLOGI KAJIAN 
 
Kajian ini menggunakan pendekatan kuantitatif. Melalui pendekatan kuantitatif kajian ini, 
pengumpulan data dilaksanakan secara tinjauan kerana kaedah tinjauan sesuai digunakan 
terutama dalam bidang sains sosial. Kaedah tinjauan juga popular dalam penyelidikan 
pendidikan kerana penggunaannya yang menyeluruh untuk mendapatkan maklumat dan 
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menerangkan pelbagai aspek seperti sikap, perasaan, pendirian, perlakuan, kepercayaan, 
nilai, persepsi dan pendapat individu tentang sesuatu dasar atau isu serta personaliti. 
 

Tambahan lagi, kaedah tinjauan melalui pengedaran soal selidik membolehkan 
jawapan dikumpulkan secara terus daripada responden dalam masa yang singkat. Kaedah 
tinjauan menggunakan soal selidik juga merupakan kaedah terbaik kajian ini untuk 
memungut data yang asli. Oleh itu, data kuantitatif daripada soal selidik yang telah 
dikumpul, dianalisis dan keputusan analisis tersebut dikenal pasti untuk diperbincangkan.   

 
Saiz sampel kajian ditentukan dengan mengambil kira pandangan dan garis 

panduan yang dikemukakan oleh beberapa orang pengkaji. Berpandukan jadual penentuan 
Kreijcie dan Morgan (1970), jumlah minimum sampel yang diperlukan hanyalah 80 orang 
bagi populasi seramai 100 orang. Namun, mengambil kira pandangan-pandangan Cohen 
et al. (2001) dan Sekaran (2003), serta pandangan Gay dan Airasian (2003) yang 
menyatakan bahawa saiz sampel yang melebihi had akan lebih dipercayai dan meyakinkan, 
kajian ini menetapkan soal selidik diedarkan kepada seramai 100 orang. Mereka ialah 
pelajar Muslim di Kolej Komuniti Penampang, Sabah. Responden dipilih berdasarkan 
kaedah persampelan. 

 
Sebelum kajian sebenar dilaksanakan, kajian rintis terlebih dahulu dilaksanakan. 

Melalui kajian rintis, seseorang penyelidik akan memperoleh pengalaman yang bermakna 
dan berguna memandangkan masalah yang tidak dijangkakan akan ditemui (Gay & 
Airasian, 2006) dan kekeliruan dalam format dan perkataan yang digunakan dalam soal 
selidik dapat dikurangkan (Sekaran & Bougie, 2016). Setelah kajian rintis dilaksanakan, 
penambahbaikan dilakukan ke atas kertas soal selidik agar senang difahami oleh 
responden. Ini meningkatkan kebolehpercayaan dan kesahan item soal selidik (Konting, 
2004). Dengan itu, maklumat awal dapat diperoleh bagi memastikan sama ada item-item 
yang telah direka bentuk sesuai untuk mengukur setiap konstruk atau sebaliknya. Dengan 
itu, item yang perlu dikekalkan, diperbaiki atau digugurkan dapat dikenal pasti bagi 
memantapkan soal selidik serta memudahkan proses analisis data. 

 
Sebanyak 100 responden daripada pelbagai pengkhususan mengembalikan soal 

selidik dan dapat diproses. Pengkaji menggunakan kaedah peratusan untuk menilai tahap 
kefahaman pelajar berkaitan hukum tajwid. Pengkaji memberikan nisbah 1:3 terhadap 
keputusan data iaitu 0.1% sehingga 33.33% kepada tahap kefahaman penguasaan hukum 
tajwid yang rendah, manakala 33.34% sehingga 66.66% berada pada tahap kefahaman 
penguasaan hukum tajwid yang sederhana dan 66.67% sehingga 100% menunjukkan tahap 
kefahaman penguasaan hukum tajwid berada pada tahap yang tinggi. Pengkaji mengambil 
50 sampel daripada pelajar lelaki dan 50 sampel daripada pelajar perempuan. Ini bermakna 
setiap pelajar mewakili 1% bagi penambahan dan pengurangan setiap item soal selidik 
yang ditanya oleh pengkaji. 

 
ANALISIS DATA 

 
Pengkaji menggunakan kaedah kefahaman hukum tajwid untuk mengukur sejauh mana 
penguasaan di dalam pembacaan Al-Quran dalam kalangan responden. Hukum tajwid 
yang dikaji adalah berasaskan kepada hukum asas dalam kefahaman tajwid iaitu kaedah 
memahami hukum nun, tanwin dan mim mati terdiri daripada hukum tajwid izhar halqi, 
ihfa’ haqiqi, iqlab, idgham maal ghunnah, idgham bila ghunnah, izhar syafawi dan ihfa’ 
syafawi. Berikut ialah analisis data yang telah dikumpul daripada responden melalui soal 
selidik. 
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Tahap Kefahaman Penguasaan Hukum Tajwid Dalam Kalangan Responden 
 

Jadual 1.0 
Distribusi hukum tajwid izhar halqi dalam kalangan responden 

 

   Hukum tajwid izhar halqi                N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)               8                 8 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)             20               20 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)             42                      42 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)          30    30 

   Jumlah                100   100 

 
 Berdasarkan kepada jadual 1.0 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum tajwid 
izhar halqi dalam kalangan responden perempuan lebih baik daripada responden lelaki. 
Hanya 8 orang responden lelaki mewakili 8% dapat menguasai hukum tajwid izhar halqi 
berbanding perempuan seramai 20 orang mewakili 20%. Terdapat 42 orang responden 
lelaki tidak menguasai hukum tajwid izhar halqi membawa peratusan yang sangat tinggi 
jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden lelaki sahaja iaitu sebanyak 84%. 
Manakala responden perempuan pula seramai 30 orang yang tidak menguasai hukum 
tajwid izhar halqi membawa peratusan pada tahap sederhana jika dinisbahkan kepada 
keseluruhan responden perempuan sahaja iaitu sebanyak 60%. Data ini menunjukkan 
bahawa terdapat kesalahan yang banyak dilakukan oleh responden semasa membaca Al-
Quran berdasarkan kepada hukum tajwid izhar halqi yang terdapat di dalam Al-Quran 
kerana seramai 72 orang responden mewakili 72% tidak menguasai hukum tajwid izhar 
halqi menunjukkan kepada peratusan berada pada tahap tinggi.    

 
Jadual 1.1 

Distribusi hukum tajwid ihfa’ haqiqi dalam kalangan responden 
 

   Hukum tajwid ihfa’ haqiqi                N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)             15               15 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)            25              25 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)            35                      35 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)        25   25 

   Jumlah                100   100 

 
Berdasarkan kepada jadual 1.1 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum 

tajwid ihfa’ haqiqi dalam kalangan responden perempuan lebih baik daripada responden 
lelaki. Hanya 15 orang responden lelaki mewakili 15% dapat menguasai hukum tajwid 
ihfa’ haqiqi berbanding perempuan seramai 25 orang mewakili 25%. Terdapat 35 orang 
responden lelaki tidak menguasai hukum tajwid ihfa’ haqiqi membawa peratusan yang 
sangat tinggi jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden lelaki sahaja iaitu sebanyak 
70%. Manakala responden perempuan pula seramai 25 orang yang tidak menguasai 
hukum tajwid izhar halqi membawa peratusan pada tahap sederhana jika dinisbahkan 
kepada keseluruhan responden perempuan sahaja iaitu sebanyak 50%. Data ini 
menunjukkan bahawa terdapat kesalahan yang hampir banyak dilakukan oleh responden 
semasa membaca Al-Quran berdasarkan kepada hukum tajwid ihfa’ haqiqi yang terdapat 
di dalam Al-Quran kerana seramai 60 orang responden mewakili 60% tidak menguasai 
hukum tajwid ihfa’ haqiqi menunjukkan kepada peratusan berada pada tahap sederhana.  
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Jadual 1.2 
Distribusi hukum tajwid iqlab dalam kalangan responden 

 

   Hukum tajwid iqlab                      N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)               5                  5 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)            16               16 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)            45                       45 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)         34    34 

   Jumlah                100   100 

 
Berdasarkan kepada jadual 1.2 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum 

tajwid iqlab dalam kalangan responden perempuan lebih baik daripada responden lelaki. 
Hanya 5 orang responden lelaki mewakili 5% dapat menguasai hukum tajwid iqlab 
berbanding perempuan seramai 16 orang mewakili 16%. Terdapat 45 orang responden 
lelaki tidak menguasai hukum tajwid iqlab membawa peratusan yang sangat tinggi jika 
dinisbahkan kepada keseluruhan responden lelaki sahaja iaitu sebanyak 90%. Manakala 
responden perempuan pula seramai 34 orang yang tidak menguasai hukum tajwid iqlab 
membawa peratusan pada tahap tinggi jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden 
perempuan sahaja iaitu sebanyak 68%. Data ini menunjukkan bahawa terdapat kesalahan 
yang banyak dilakukan oleh responden semasa membaca Al-Quran berdasarkan kepada 
hukum tajwid iqlab yang terdapat di dalam Al-Quran kerana seramai 79 orang responden 
mewakili 79% tidak menguasai hukum tajwid iqlab menunjukkan kepada peratusan berada 
pada tahap tinggi.    
 

Jadual 1.3 
Distribusi hukum tajwid idgham maal ghunnah dalam kalangan responden 

 

   Hukum tajwid idgham maal ghunnah        N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)              13                13 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)              7                7 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)             37                      37 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)          43    43 

   Jumlah                100   100 

 
Berdasarkan kepada jadual 1.3 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum 

tajwid idgham maal ghunnah dalam kalangan responden lelaki lebih baik daripada 
responden perempuan. Hanya 7 orang responden perempuan mewakili 7% dapat 
menguasai hukum tajwid idgham maal ghunnah berbanding lelaki seramai 13 orang 
mewakili 13%. Terdapat 43 orang responden perempuan tidak menguasai hukum tajwid 
idgham maal ghunnah membawa peratusan yang sangat tinggi jika dinisbahkan kepada 
keseluruhan responden perempuan sahaja iaitu sebanyak 86%. Manakala responden lelaki 
pula seramai 37 orang yang tidak menguasai hukum tajwid idgham maal ghunnah 
membawa peratusan pada tahap tinggi jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden 
lelaki sahaja iaitu sebanyak 74%. Data ini menunjukkan bahawa terdapat kesalahan yang 
banyak dilakukan oleh responden semasa membaca Al-Quran berdasarkan kepada hukum 
tajwid idgham maal ghunnah yang terdapat di dalam Al-Quran kerana seramai 80 orang 
responden mewakili 80% tidak menguasai hukum tajwid idgham maal ghunnah 
menunjukkan kepada peratusan berada pada tahap tinggi.    
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Jadual 1.4 
Distribusi hukum tajwid idgham bila ghunnah dalam kalangan responden 

 

   Hukum tajwid idgham bila ghunnah        N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)              11                11 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)              9                9 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)             39                      39 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)         41   41 

   Jumlah                100   100 

 
Berdasarkan kepada jadual 1.4 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum 

tajwid idgham bila ghunnah dalam kalangan responden lelaki lebih baik daripada 
responden perempuan. Hanya 9 orang responden perempuan mewakili 9% dapat 
menguasai hukum tajwid idgham bila ghunnah berbanding lelaki seramai 11 orang 
mewakili 11%. Terdapat 41 orang responden perempuan tidak menguasai hukum tajwid 
idgham bila ghunnah membawa peratusan yang sangat tinggi jika dinisbahkan kepada 
keseluruhan responden perempuan sahaja iaitu sebanyak 82%. Manakala responden lelaki 
pula seramai 39 orang yang tidak menguasai hukum tajwid idgham bila ghunnah 
membawa peratusan pada tahap tinggi jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden 
lelaki sahaja iaitu sebanyak 78%. Data ini menunjukkan bahawa terdapat kesalahan yang 
banyak dilakukan oleh responden semasa membaca Al-Quran berdasarkan kepada hukum 
tajwid idgham bila ghunnah yang terdapat di dalam Al-Quran kerana seramai 80 orang 
responden mewakili 80% tidak menguasai hukum tajwid idgham bila ghunnah 
menunjukkan kepada peratusan berada pada tahap tinggi.   

 
Jadual 1.5 

Distribusi hukum tajwid izhar syafawi dalam kalangan responden 
 

   Hukum tajwid izhar syafawi                           N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)              15                15 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)             15               15 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)             35                      35 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)          35    35 

   Jumlah                100   100 

 
Berdasarkan kepada jadual 1.5 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum 

tajwid izhar syafawi dalam kalangan responden lelaki dan responden perempuan adalah 
sama. Hanya 30 orang responden perempuan dan lelaki mewakili 30% dapat menguasai 
hukum tajwid izhar syafawi. Terdapat 35 orang responden perempuan dan begitu juga 
responden lelaki seramai 35 orang tidak menguasai hukum tajwid izhar syafawi membawa 
peratusan yang sangat tinggi jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden iaitu 
sebanyak 70%. Data ini menunjukkan bahawa terdapat kesalahan yang banyak dilakukan 
oleh responden semasa membaca Al-Quran berdasarkan kepada hukum tajwid izhar 
syafawi yang terdapat di dalam Al-Quran kerana seramai 70 orang responden mewakili 
70% tidak menguasai hukum tajwid izhar syafawi menunjukkan kepada peratusan berada 
pada tahap tinggi.  
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Jadual 1.6 
Distribusi hukum tajwid ihfa’ syafawi dalam kalangan responden 

 

   Hukum tajwid ihfa’ syafawi          N       Peratusan (%) 

  Menguasai hukum tajwid (responden lelaki)               6                  6 
  Menguasai hukum tajwid (responden perempuan)             10                10 

Tidak menguasai hukum tajwid (responden lelaki)             44                       44 
  Tidak menguasai hukum tajwid (responden perempuan)          40     40 

   Jumlah                100   100 

 
Berdasarkan kepada jadual 1.6 di atas menunjukkan bahawa penguasaan hukum 

tajwid ihfa’ syafawi dalam kalangan responden perempuan lebih baik daripada responden 
lelaki. Hanya 10 orang responden perempuan mewakili 10% dapat menguasai hukum 
tajwid ihfa’ syafawi berbanding lelaki seramai 6 orang mewakili 4%. Terdapat 40 orang 
responden perempuan tidak menguasai hukum tajwid ihfa’ syafawi membawa peratusan 
yang sangat tinggi jika dinisbahkan kepada keseluruhan responden perempuan sahaja iaitu 
sebanyak 80%. Manakala responden lelaki pula seramai 44 orang yang tidak menguasai 
hukum tajwid ihfa’ syafawi membawa peratusan pada tahap tinggi jika dinisbahkan kepada 
keseluruhan responden lelaki sahaja iaitu sebanyak 88%. Data ini menunjukkan bahawa 
terdapat kesalahan yang banyak dilakukan oleh responden semasa membaca Al-Quran 
berdasarkan kepada hukum tajwid ihfa’ syafawi yang terdapat di dalam Al-Quran kerana 
seramai 84 orang responden mewakili 84% tidak menguasai hukum tajwid ihfa’ syafawi 
menunjukkan kepada tahap peratusan berada pada kadar yang tinggi.  
 

Punca Pelajar Minat Membaca Al-Quran 
 
Berikut ialah alasan yang diberikan oleh responden berkaitan punca minat untuk membaca 
Al-Quran; 
 

Jadual 2.0 
Distribusi alasan minat membaca Al-Quran dalam kalangan responden 

 

  Alasan responden minat membaca Al-Quran           N          Peratusan (%) 

1. Bergaul dengan pelajar bukan Islam          30                30 
2. Mencari jawapan tentang Islam apabila           25                25 

ditanya berkaitan agama oleh kawan-kawan  
yang bukan beragama Islam 

3. Mengatasi kemurungan dan kegagalan           20                20 
di dalam ujian ketika belajar. 

4. Berlatar belakang daripada sekolah aliran agama.         12                12 
5. Mencari ketenangan apabila berlaku masalah          8                  8 

dalam hidup seperti masalah kewangan  
dan putus cinta. 

6. Mendapatkan pahala setelah melakukan           5                 5 
dosa kecil atau besar 

__________________________________________________________________ 
      Jumlah                   100               100 
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Berdasarkan kepada jadual 2.0 di atas, pengkaji mendapati bahawa alasan tertinggi 
yang diberikan oleh responden ialah bergaul dengan pelajar bukan Islam adalah tarikan 
dan minat responden untuk membaca Al-Quran mewakili 30 orang bersamaan 30%. Hal 
ini menjadikan pelajar sangat bersungguh-sungguh untuk mempamerkan Islam kepada 
pelajar bukan Islam. Alasan kedua tertinggi yang diberikan responden sangat munasabah 
kerana pengkaji sendiri selalu dirujuk oleh pelajar Islam untuk menerangkan tentang 
agama Islam kepada pelajar bukan Islam. Alasan ketiga tertinggi mewakili 20 orang 
bersamaan 20% menunjukkan bahawa responden membaca Al-Quran untuk mengatasi 
kemurungan dan kegagalan di dalam ujian ketika belajar. Seramai 12 0rang mewakili 12% 
memberikan alasan keempat tertinggi iaitu minat membaca Al-Quran adalah kerana 
datang daripada sekolah beraliran agama. Putus cinta dan masalah kewangan menjadi 
pilihan jawapan responden yang kelima tertinggi iaitu bersamaan 8 orang mewakili 8% 
sebagai alasan minat membaca Al-Quran. Terdapat 5 orang responden mewakili 5% 
memberikan jawapan bahawa minat membaca Al-Quran adalah disebabkan sering 
melakukan dosa kecil atau besar menjadikan pilihan jawapan terakhir dalam kalangan 
responden. 
 

Punca Pelajar Tidak Minat Membaca Al-Quran 
 
Berikut ialah alasan yang diberikan oleh responden berkaitan punca tidak minat untuk 
membaca Al-Quran; 
 

Jadual 2.1 
Distribusi alasan tidak minat membaca Al-Quran dalam kalangan responden 

 

  Alasan responden tidak minat membaca Al-Quran          N         Peratusan (%) 

1. Lemah di dalam penguasaan hukum tajwid       48               48                
2. Malas                   20                20 
3. Tugasan yang dibekalkan pensyarah terlalu banyak      12   12 
4. Bersukan            9                  9  
5. Leka menonton televisyen           7     7 
6. Bermain permainan dalam talian         4    4 

__________________________________________________________________ 
      Jumlah                 100     100 

 
Berdasarkan kepada jadual 2.1 di atas, pengkaji mendapati bahawa pelajar yang 

lemah hukum tajwid tidak menarik minat pelajar untuk membaca Al-Quran menjadi 
alasan tertinggi yang telah diberikan oleh responden iaitu seramai 48 orang mewakili 48%. 
Malas adalah alasan kedua tertinggi pelajar tidak minat di dalam membaca Al-Quran 
mewakili 20 orang bersamaan 20% dalam kalangan responden. Tugasan terlalu banyak 
yang dibekalkan oleh pensyarah adalah alasan ketiga tertinggi yang diberikan oleh 
responden mewakili 12% bersamaan 12 orang menjadikan alasan responden tidak minat 
membaca Al-Quran. Alasan bersukan, leka menonton televisyen dan bermain permainan 
dalam talian, masing-masing merangkumi peratusan di bawah 10% menjawab alasan 
kenapa responden tidak minat membaca Al-Quran. 
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PERBINCANGAN 
 
Agama Islam menyeru kepada seluruh umat Islam agar mendekatkan diri dengan Kalam 
Allah. Pada masa yang sama tidak berputus asa menuntut ilmu dan berusaha mempelajari 
serta membaca Al-Quran dengan tajwid yang betul. Firman Allah S.W.T yang bermaksud; 
 

 
Maksudnya:  
 
“Dan bacalah Al-Quran itu dengan perlahan-lahan”. 

(Surah Al-Muzzammil, 73:4) 
  

Terdapat pelbagai Hadis Nabi Muhammad S.A.W juga menyokong supaya Al-
Quran itu dipelajari dan dibaca dengan bacaan yang indah antaranya Sabda Baginda yang 
mafhumnya;  
 

 
Maksudnya: 
 
“Bukan dari kalangan kami mereka yang tidak memperindahkan bacaan al-Quran”. 
 

(Sahih Bukhari, Hadis yang bernombor 7527) 
 

Kedua-dua dalil di atas saling menguatkan antara satu sama lain untuk 
menggalakkan manusia yang beriman supaya membaca Al-Quran dengan kaedah yang 
betul. Justeru itu, pembacaan Al-Quran perlulah berdasarkan kepada ilmu tajwid. Tanpa 
mempelajari ilmu tajwid, seseorang Muslim tidak dapat mengenali kaedah membaca Al-
Quran yang betul sekaligus tidak memperoleh kefahaman dan penghayatan semasa 
membacanya. Sehubungan dengan itu, minat untuk membaca Al-Quran akan hilang dan 
menjadi penghalang terbesar untuk membacanya kerana tidak menguasai atau lemah di 
dalam memahami hukum tajwid. 
 

KESIMPULAN 
 
Hasil daripada kajian ini mendapati bahawa tahap penguasaan hukum tajwid dan 
pembacaan Al-Quran dalam kalangan pelajar Muslim Kolej Komuniti Penampang Sabah 
adalah lemah. Justeru itu pengkaji telah merangka beberapa program pelajar hasil daripada 
kajian ini untuk menjadikan pelajar Kolej Komuniti Penampang Sabah dapat 
meningkatkan tahap penguasaan hukum tajwid dan pembacaan Al-Quran di tahap yang 
lebih baik daripada sekarang. 
 

Al-Quran merupakan pegangan orang Islam. Sebaik-baik akhlak adalah akhlak Al-
Quran dan sebaik-baik sumber ilmu juga daripada Al-Quran. Ianya perlu diajar sejak kecil 
agar mereka mampu menguasai dengan baik. Kemampuan membaca Al-Quran dengan 
baik akan membentuk peribadi mulia kepada pembacanya. Ketenangan jiwa, berfikiran 
positif dan hati yang bersih adalah lahir daripada pembaca Al-Quran yang baik. Ianya juga 
akan mendorong pelajar untuk menjadi muslim sejati dan menjadi penyebab untuk masuk 
ke dalam syurga kelak. 
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PENDAHULUAN 

 
Menuntut ilmu tidak terbatas pada komuniti tipikal sahaja, malah komuniti OKU juga 
perlu diberi ruang dan peluang dalam mempelajari serta mendalami al-Quran. Terdapat 
pelbagai modul pembelajaran al-Quran untuk tipikal di pasaran, namun tidak banyak 
modul dibangunkan bagi keperluan Orang Kurang Upaya Penglihatan (OKU Penglihatan) 
untuk mempelajari al-Quran Braille. Dalam masa yang sama Kementerian Dalam Negeri 
(KDN) telah menerbitkan Mashaf Al-Quran Braille Malaysia (MQBM) yang telah 
dirasmikan oleh Senator Datuk Idris Ahmad, Menteri Hal Ehwal Agama pada 26 April 
2022. Mashaf tersebut merupakan usaha penambahbaikan yang dilakukan terhadap mashaf 
al-Quran braille yang digunakan sebelum ini. Antara penambahbaikan yang dibuat pada 
MQBM adalah penerapan pendekatan Rasm Uthmani. Penerbitan MQBM yang baharu ini 
dapat meningkatkan mutu pembacaan al-Quran komuniti OKU penglihatan. Maka 
terdapat keperluan dalam kalangan komuniti OKU Penglihatan untuk memahami dan 
menguasai penambahbaikan yang berlaku pada MQBM. 
 

Hasil gandingan kepakaran dan kemahiran antara ahli penyelidik dari Pusat 
Penyelidikan Ibnu Ummi Maktum (UMMI), Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) dan 
Persatuan Orang-Orang Cacat Muslim Malaysia (PERTIS) melalui geran penyelidikan 
sepadan (Research Matching Grant) telah menghasilkan Modul Pengajaran Mashaf al-
Quran Braille. Ia adalah antara modul terawal yang menerangkan berkenaan penulisan 
MQBM. Tujuan modul ini diterbitkan adalah untuk menyelaras dan menyebarluas 
kefahaman dan penguasaan kumpulan sasar berkaitan kaedah baharu penulisan al-Quran 
Braille Standard Malaysia berasaskan Rasm Uthmani. Malah, ia juga bertujuan menjadi 
rujukan dan panduan bagi meningkatkan kefahaman dan tahap penguasaan pengguna 
terhadap pengajaran dan pembelajaran al-Quran Braille Malaysia. 
 

LATAR BELAKANG MODUL PENGAJARAN MASHAF AL-QURAN 
BRAILLE MALAYSIA 

 
MPQBM diterbitkan dibawah Penerbit USIM dalam dua format, iaitu edisi Roman 
bercetak dan edisi tulisan Braille. Penggubal MPQBM terdiri seramai 10 orang ahli dimana 
sebahagian daripada mereka merupakan para penyelidik di Pusat Penyelidikan Ibnu Ummi 
Maktum (UMMI), USIM dan PERTIS. Sebahagian daripada para penggubal ini adalah 
terdiri daripada barisan ahli Lajnah Tasheh Quran Braille Malaysia dan bersama-sama 
membangunkan MQBM. MPQBM merupakan sebuah hasil usaha dalam memperkenalkan 
MQBM kepada masyarakat secara meluas. Modul ini dibina berasaskan buku Garis 
Panduan Penulisan Al-Quran Braille Standard Malaysia terbitan Kementerian Dalam 
Negeri (KDN) tahun 2021 yang menekankan kaedah penulisan Rasm Uthmani. Ia 

mengupas dari konteks sejarah, sistem penulisan Braille, kod-kod Braille Rasm dan Ḍhabṭ 
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yang diaplikasikan dalam MQBM khususnya. Modul ini mengandungi 160 halaman tidak 
termasuk isi kandungan serta prakata. Pada kebanyakan halaman di dalam modul ini 
dilengkapi dengan contoh penulisan Braille dan kod-kod Braille bagi memudahkan 
kefahaman pembaca. 
 
KEPERLUAN PEMBINAAN MODUL PENGAJARAN MASHAF AL-QURAN 

BRAILLE MALAYSIA 
 
Penghasilan MPQBM adalah sangat diperlukan selepas MQBM dibangunkan. Ia menjadi 
keperluan kepada para pengajar al-Quran dalam mengajar komuniti OKU MP untuk 
memahami dan menguasai penambahbaikan yang berlaku dalam MQBM. Ia juga adalah 
sebagai pengenalan kepada MQBM. 
 

Seperti yang dinyatakan oleh Panel 1; “Mashaf al-Quran Braille Malaysia ini memang 
tak ada satu modul lain lagi yang pernah dibuat sebab Mashaf al-Quran Braille Malaysia ini pun baru 
sahaja diterbitkan. Ia baru dilancarkan tahun ini dan dengan pelancaran itupun sekadar pelancaran. 
Masih belum ada penggunaan yang meluas lagi dalam kalangan orang buta sendiri. Jadi, apabila ada 
satu bahan al-Quran Braille dilancarkan, dia memerlukan kepada intro ataupun bagaimana cara nak 
menggunakan al-Quran Braille tu”. 

 
Menurut Panel 2 pula, terdapat satu dokumen yang telah dihasilkan oleh KDN 

iaitu Garis Panduan Penulisan al-Quran Braille Standard Malaysia. Namun, buku tersebut 
tidak sesuai untuk dijadikan panduan pengajaran dan pembelajaran kerana ia dihasilkan 
sebagai garis panduan untuk menulis al-Quran Braille. Maka, sebuah  modul pengajaran 
amat diperlukan sebagai satu bahan rujukan dan panduan bagi meningkatkan kefahaman 
dan tahap penguasaan guru dan pengguna terhadap PdP al-Quran Braille. 

 
Bahkan, menurut kedua-dua pengubal MPQBM menyatakan tiada lagi modul yang 

standard lengkap bercetak berkaitan pengajaran al-Quran Braille tidak seperti negara jiran 
lain seperti Indonesia. Sebelum ini, terdapat beberapa bahan berbentuk nota dihasilkan 
oleh para pengajar berdasarkan pengalaman mereka. Namun, masih belum wujud lagi 
modul yang lengkap yang dihasilkan dengan mempunyai tajuk-tajuk khas berkaitan 
penulisan al-Quran Braille serta latihan pengukuhan. Justeru, Modul MPQBM ini 

dibangunkan dengan gabungan kepakaran bidang Ḍhabṭ Rasm al-Quran dan bidang 
penulisan Braille. 
 
MATLAMAT DAN OBJEKTIF MODUL PENGAJARAN MASHAF AL-QURAN 

BRAILLE MALAYSIA 
 

1) Berperanan sebagai panduan kepada komuniti OKU MP dalam mempelajari dan 
membaca al-Quran sesuai dengan evolusi yang berlaku terhadap mashaf al-Quran 
Braille. 

2) Berperanan sebagai rujukan dan panduan bagi meningkatkan kefahaman dan tahap 
penguasaan pengguna terhadap PdP al-Quran Braille. 

3) Menyelaras dan menyebarluas kefahaman dan penguasaan kumpulan sasar 
berkaitan kaedah baharu penulisan al-Quran Braille Standard Malaysia berasaskan 
Rasm Uthmani. 
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STRUKTUR KANDUNGAN 
 

Metodologi yang digunakan dalam penghasilan modul ini ialah pendekatan model ADDIE 
iaitu Analyze, Design, Develop, Implement, dan Evaluate. Pembangunan modul ini berasaskan 
Garis Panduan Penulisan al-Quran Braille Standard Malaysia terbitan KDN yang 
menekankan kaedah penulisan Rasm Uthmani. Inisiatif pembangunan modul ini bertujuan 
menjadi panduan dalam meningkatkan kefahaman dan tahap penguasaan pengguna 
terhadap MQBM. Modul ini memfokuskan lima topik utama iaitu, ilmu penulisan dan 
pembacaan al-Quran, sistem penulisan Braille, kod mashaf al-Quran Braille Malaysia, 
tanda baca khas dan kaedah umum penulisan al-Quran Braille. Modul ini memberi 
tumpuan kepada perkara-perkara baharu yang diperkenalkan melalui MQBM. Seterusnya, 
modul ini juga banyak memaparkan contoh dan bersesuaian dengan topik yang 
dibincangkan. 
 

Pertama, penekanan yang disentuh adalah mengenai keperluan dalam 
penambahbaikan daripada al-Quran Braille lama kepada al-Quran Braille baharu. Ia telah 
ditulis dalam Bab 1 mengenai Ilmu Penulisan al-Quran. Pengguna akan diterangkan secara 
terperici sejarah perkembangan penulisan teks al-Quran sehinggalah justifikasi 
penambahbaikan terhadap mashaf al-Quran Braille. Mashaf al-Quran Braille sedia ada 
perlu ditambahbaik dengan merujuk kepada kaedah penulisan Rasm Uthmani seperti 
praktikal di dalam penulisan Mashaf al-Quran bercetak. 

 
Apabila tercetusnya kesedaran mengenai keperluan untuk menulis al-Quran 

mengikut kaedah Rasm Uthmani, bab seterusnya memperkenalkan sistem penulisan Braille. 
Bab 2 tersebut menjelaskan sejarah perkembangan penulisan titik timbul yang dikenali 
tulisan Braille sebagai medium literasi komuniti OKU MP. Tulisan titik timbul ini telah 
diadaptasi dalam penulisan al-Quran Braille. Bab 1 dan Bab 2 banyak memaparkan 
pelbagai rajah yang berwarna bagi menarik minat pengguna. Di bawah menunjukkan 
beberapa rajah berwarna yang terdapat di dalam MPQBM. 

 

 
 

Rajah 1: Rajah berwarna dalam MPQBM 
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Manakala, Bab 3 dan Bab 4 berkaitan kaedah penulisan al-Quran Braille terbaru 
beserta contoh dan latihan. Terdapat sembilan penambahan kod tanda baca  Braille iaitu 
Tanwin Itba’, Sifr Mustadir, Sifr Mustatil, Tashil, Imalah, Isymam, sajdah, Saktah dan Iqlab. Bab 
yang terakhir iaitu Bab 5 menerangkan kaedah atau format al-Quran Braille terkini yang 
merangkumi tanda hizb, rubu’, header dan sebagainya. 

 
Seterusnya, penggunaan warna pada kod Braille telah dibuat bagi memudahkan 

pengguna yang berpenglihatan mengenal pasti kod-kod Braille berkenaan. Contoh 
penggunaan warna pada kod-kod Braille adalah seperti di Rajah 2 di bawah:  

 
CABARAN PEMBANGUNAN MODUL PENGAJARAN MASHAF  

AL-QURAN BRAILLE MALAYSIA 
 

Terdapat beberapa cabaran yang dihadapi sepanjang proses pembangunan modul ini 
antaranya adalah kesukaran dalam kalangan pembangun modul untuk berbincang secara 
bersemuka. Hal ini berikutan proses pembangunan modul ini dijalankan pada musim 
pandemik Covid-19 di mana ketika itu semua rakyat Malaysia diperintahkan untuk berada 
di rumah masing-masing. Oleh demikian, segala perbincangan terpaksa dijalankan melalui 
aplikasi ‘Google Meet’. Menurut Panel 1, lebih memilukan lagi apabila pembangun modul 
OKU MP tidak dapat melihat dan hanya dapat mendengar perkara yang dibincangkan 
sahaja. Jika perbincangan dapat dijalankan secara bersemuka, mereka berpeluang 
membaca draf modul yang telah dirangka secara sentuhan. Keadaan ini akan memberikan 
kefahaman yang lebih jelas dalam kalangan pembangun modul dan perbincangan dapat 
dijalankan dengan lebih lancar. 
 

Cabaran seterusnya adalah cara penyusunan kandungan modul. Panel 2 
mengatakan susunan kandungan modul perlu mengambil kira aspek disiplin ilmu Rasm 

dan Ḍhabṭ serta keperluan pengguna modul. Pengguna modul terdiri daripada pelbagai 
latar belakang penguasaan. Maka, contoh-contoh dan latihan yang disediakan perlu 
disesuaikan dan mudah difahami oleh semua peringkat pengguna. 
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KEUNIKAN DAN KEISTIMEWAAN MODUL PENGAJARAN MASHAF  
AL-QURAN BRAILLE MALAYSIA 

 
Modul ini adalah modul pertama yang dibangunkan khas dalam pengajaran al-Quran 
Braille di Malaysia. Ia diterbitkan dalam dua versi cetakkan iaitu versi bercetak bagi yang 
berpenglihatan dan versi Braille bagi komuniti OKU MP. Ia bertujuan memenuhi 
keperluan komuniti OKU MP dalam memahami dan mempelajari al-Quran Braille sesuai 
dengan kekuatan dan kelainan upaya belajar mereka. Menurut Panel 1, “Ia disusun satunya 
sesuai ataupun mesra untuk OKU buta bila diterjemahkan ke dalam bentuk Braille, dia tak macam 
sebahagian modul untuk orang celik. Ia memang boleh diterjemah je ke dalam bentuk Braille tapi 
kadang-kadang bila diterjemah dalam bentuk Braille dia tidak selari kan ataupun dia tidak mesra 
pengguna. Cara susunan terutamanya sekali susunannya kalau macam contohnya buku-buku…kalau 
banyak sangat jadual, banyak sangat graf, Dia kurang sesuai dengan OKU MP bila nak dibraillekan 
itu kemungkinan dia tak mencapai maksud”. Rajah 3 dan rajah 4 menunjukkan 2 buah 
MPQBM dalam 2 versi cetakan: 
 

      
 
           Rajah 3: MPQBM versi bercetakan                       Rajah 4: MPQBM versi Braille 
 

Manakala Panel 2 mengatakan bahawa terdapat banyak bahan modul pengajaran 
Braille diterbitkan oleh negara jiran. Namun, apabila Malaysia telah menghasilkan MQBM, 
maka ia perlu kepada satu dokumen yang menjadi pengenalan kepada penulisaan MQBM. 
Perubahan-perubahan dalam penulisan MQBM adalah terkini dan masih belum diterokai 
oleh negara-negara lain. 
 

Pembangunan modul ini dirangka dengan menghubung kait nilai ilmu secara teori 
dan nilai kemahiran secara praktikal. Keunikan pendekatan kandungan modul ini 

dimulakan dengan perbincangan berasaskan prinsip ilmu Rasm dan Ḍhabṭ al-Quran. 
Kaedah penulisan modul ini juga adalah ringkas, padat dan mengemukakan contoh-
contoh bagi memudahkan pengguna memahami konteks perbincangan dengan lebih 
berkesan. Di samping itu, MPQBM versi Braille turut disertakan nombor muka surat 
bercetak bagi memudahkan sesi pembelajaran antara mereka yang berpenglihatan dan 
OKU MP. 
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PERANCANGAN PENGEMBANGAN MODUL PENGAJARAN MASHAF 
AL-QURAN BRAILLE MALAYSIA 

 
Terdapat beberapa perancangan dalam menyebarkan penggunaan MPQBM. Antaranya 
dengan mengadakan bengkel Training of Trainers (ToT) pengajaran MQBM. Menurut Panel 
1, bengkel ToT akan dijalankan kepada para pengajar untuk memberi pendedahan 
berkaitan kaedah penulisan MQBM. Bengkel tersebut akan dijalankan mengikut beberapa 
peringkat iaitu peringkat KPT, KPM dan pusat-pusat pengajian al-Quran Braille. Maka, 
modul ini akan digunakan dalam bengkel tersebut. Ia telah dinyatakan oleh Panel 2 iaitu;  
 
“Sebenarnya, sama ada mereka secara sedar atau tidak, apabila mereka hendak menggunakan Mashaf 
Al-Quran Braille Malaysia yang terkini ni, mereka juga perlu menggunakan juga modul ini. Apa yang 
akan berlaku ialah dari pandangan saya ialah modul ini dapat permintaan yang baik daripada tenaga 
pengajar. Pihak PERTIS perlu giat mengaktifkan pelaksanaan bengkel pengajaran Mashaf Al-Quran 
Braille Malaysia ini . Jadi, apabila sesi-sesi bengkel ini aktif, maka mereka perlukan modul untuk 
dijadikan panduan mengajar. Ketiga, pihak KPM perlu aktifkan sesi bengkel di peringkat KPM. Hal 
yang sama juga akan berlaku. Mereka akan cari juga modul. Sebab modul ini bahan dia dah tetap. 
Apabila bengkel aktif dijalankan dimana-mana pihak, maka mereka tidak lari dengan menggunakan 
modul ini.” 
 

Oleh demikian, setiap kelemahan dan kekurangan yang dapat dikenal pasti melalui 
penggunaan MPQBM edisi pertama akan ditambahbaik dalam penerbitan MPQBM edisi 
kedua. Namun begitu, Panel 1 mencadangkan agar hasil penelitian penggunaan MPQBM 
daripada sesi ToT, berupaya menghasilkan beberapa modul lain mengikut kategori latar 
belakang penguasaan al-Quran Braille. 

 
Perancangan seterusnya adalah menghasilkan MPQBM dalam pelbagai terjemahan 

bahasa. MPQBM akan diterjemahkan apabila MQBM berpotensi diperkenalkan di negara-
negara jiran seperti yang dinyatakan oleh Panel 2; “Modul ini memberi tumpuan kepada mereka 
yang ingin mempelajari kaedah Mashaf Al-Quran Braille Malaysia yang baru diperkenalkan. Bahkan 
saya rasa kalau masa-masa akan datang kalau modul ini diterjemahkan dalam bahasa-bahasa lain 
contoh Bahasa Arab dan Bahasa Inggeris terutamanya. Jadi, ia berpotensi besar untuk memberi 
maklumat kepada pengguna sasar di luar negara untuk mengenali kaedah penulisan yang diperkenal 
oleh Mashaf Al-Quran Braille Malaysia. Itu pandangan saya.” 

 
Panel ini mengulas lanjut; “Saya rasa negara-negara a‘jam dan negara-negara bukan Arab 

lebih terbuka untuk menerima kaedah baru kaedah penulisan Al-Quran Braille seperti Turki, 
Indonesia dan negara-negara yang belum mengeluarkan Al-Quran Braille sendiri. Bagi saya kita 
mempunyai peluang yang besar untuk perkenalkan kaedah penulisan Mashaf Al-Quran Braille 
Malaysia ini seperti Brunai. Mereka mendapatkan Al-Quran dari luar. Singapura pun sama... rasa 
mereka lebih terbuka untuk menerima Al-Quran daripada negara luar”. 
 

PENUTUP 
 

Secara keseluruhan, kajian ini berkisar mengenai pengenalan latar belakang MPQBM. 
Penghasilan MPQBM telah membuka peluang yang lebih luas kepada OKU Penglihatan 
dalam mempelajari al-Quran mengikut mashaf al- Quran bercetak (Rasm Uthmani). Karya 
ini telah memberi sumbangan yang besar dalam pengajian Islam, khususnya terhadap 
pemahaman latar belakang MQBM serta kemahiran dalam menguasai sistem penulisan 
MQBM yang terkini. Ia juga menjadi sebuah langkah awal dalam mendekatkan komuniti 
OKU Penglihatan terhadap agama bermula dengan pembacaan al-Quran yang betul dan 
sempurna. Modul ini juga memberi manfaat sebagai rujukan kepada Bahagian Pendidikan 
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Islam (BPI), Bahagian Sumber Teknologi Pendidikan (BSTP), Kementerian Pelajaran 
Malaysia (KPM), Pusat-pusat Pendidikan al-Quran bagi OKU Penglihatan, Institusi 
Pendidikan Tinggi berkaitan dan syarikat penerbitan bahan bacaan versi Braille. 
Seterusnya berupaya menyebarluaskan penyelidikan dalam bidang ini demi masa depan 
yang lebih cerah kepada masyarakat dalam aspek pendidikan Quran. Justeru, penerbitan 
MPQBM menjadi bukti bahawa komuniti OKU Penglihatan turut diberi perhatian dalam 
agenda pendidikan Islam melalui penguasaan bacaan al-Quran. 
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PENDAHULUAN 
 
Al-Quran merupakan sumber rujukan utama bagi umat Islam dalam menjalani kehidupan 
seharian. Ia mengandungi penyelesaian kepada masalah-masalah yang dihadapi oleh 
manusia (Fadzil, 2018). Umat Islam mempelajari al-Quran dengan bimbingan guru bagi 
memperolehi dan mendapatkan cara bacaan yang sahih. Umum mengetahui al-Quran 
diwariskan kepada setiap generasi dengan kaedah mengambil bacaan daripada guru iaitu 

talaqqī secara mushāfaḥah (A’Tarahim, Hisham & Shaifulbahri, 2009). Rasulullah SAW 
mengambil bacaan al-Quran dari Jibril AS, para sahabat mengambil dari baginda, para 
tabiin mengambil dari sahabat dan begitulah seterusnya sehingga sampai bacaan al-Quran 
kepada generasi kita (Ahmad Sa’ad, 2013). Pembelajaran al-Quran dengan kaedah talaqqī 

secara mushāfaḥah daripada guru kepada murid telah membentuk jalur sanad yang 
bersambung. 
 
 Sanad talaqqī al-Quran membawa maksud salasilah perawi yang meriwayatkan 
bacaan al-Quran secara bersambung daripada sumber utama iaitu Rasulullah SAW yang 
diperolehi secara bersemuka di hadapan guru. Dewasa kini, pengambilan sanad talaqqī al-
Quran semakin dititikberatkan di Malaysia (Alias, Mohamad & Ahmad, 2015). Ini 
berikutan beberapa faktor penting yang membawa kepada hasil positif apabila aktiviti 
pengijazahan sanad sentiasa diamalkan. Antara program-program sanad al-Quran yang 

popular masa kini di Malaysia adalah sanad talaqqī surah al-Fātiḥah dan sanad talaqqī al-
Quran 30 juzu’. Begitu juga penubuhan pusat pengajian dan institusi pengajian talaqqī al-
Quran bersanad di Malaysia sudah mula memberangsangkan bermula tahun 2009 (Alias, 
Mohamad & Ahmad, 2015). Antara hadis yang menunjukkan kepentingan bertalaqqī al-

Quran adalah sebagaimana yang diriwayatkan oleh Imam Aḥmad (1995) seperti berikut:  
 

 
[Ahmad, no hadis 17821] 
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Maksudnya:  
 
“Daripada Amru bin al-‘As RA: sesungguhnya dia mendengar seorang lelaki membaca sepotong ayat 
dari al-Quran, maka dia bertanya: siapa yang membacakan ayat ini kepada engkau? Maka dia 
menjawab: Rasulullah SAW, dia (Amru) berkata: sesungguhnya baginda membacakan ayat ini kepada 
aku dengan bacaan yang lain! Maka mereka berdua pergi bertemu dengan Rasulullah dan salah seorang 
dari mereka bertanya: wahai Rasulullah, ayat sekian sekian kemudian dia membacanya, baginda 
menjawab: begitulah ia diturunkan, maka berkata seorang lagi: wahai Rasulullah! Maka dibacanya 
ayat itu dan bertanya: bukankah begini wahai Rasulullah? Baginda menjawab: begitulah ia 
diturunkan. Maka baginda berkata: sesungguhnya al-Quran diturunkan dengan sab’ah ahruf, maka 
yang mana saja kamu baca ia adalah sahih, dan jangan kamu ragu padanya, kerana keraguan 
kepadanya akan menyebabkan kamu kafir atau pun ia adalah tanda-tanda kafir.” 
 

GURU AL-QURAN INSAN TERBAIK 
 

Susulan daripada kaedah talaqqī secara mushāfaḥah, maka rantaian sanad akan melahirkan 
ramai guru-guru al-Quran. Guru al-Quran merupakan insan yang terbaik sebagaimana 
sabda Rasulullah SAW: 
 

 

[al-Bukhārī dalam Ṣaḥīḥnya: 5027] 
 
Maksudnya:  
 
“Sebaik-baik kamu adalah yang belajar al-Quran dan mengajarkannya (kepada orang lain).” 
 
 Guru al-Quran dipandang mulia oleh masyarakat. Setiap tindak tanduk mereka 
diperhatikan oleh orang ramai. Oleh itu, seharusnya guru-guru al-Quran menunjukkan 
contoh teladan yang baik supaya dicontohi oleh masyarakat. Kata Imam al-Shātibī (2015): 
 

 
Maksudnya:  
 
“Pembaca al-Quran itu ialah orang yang dicontohi oleh manusia. Jadilah dia seorang yang berilmu, dan 
manusia menuju serta memerlukannya untuk mengambil berkat dan ilmu daripadanya. Dia 
diumpamakan seperti tempat berteduh yang kukuh, dan keadaannya seperti sebuah bukit besar dan 
tinggi.” 
 
 Guru al-Quran perlu memainkan peranan untuk membentuk akhlak dan sahsiah 
pelajar mereka. Kata Abdul Muhsien (2014): “Antara peranan guru adalah menjadi teman yang 
prihatin, melazimi sikap berkasih sayang, menyemai sifat terpuji, menjadi pembimbing dan 
mengekalkan keserasian. Seorang guru perlu sentiasa memberi perhatian kepada anak muridnya dan 
berkongsi nasihat yang berguna. Ia bertepatan sepertimana yang disebut dalam hadis agama itu nasihat”. 
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 Dari sudut seorang pelajar al-Quran, mestilah beradab dan berakhlak di hadapan 
guru. Para ulama telah mengarang kitab berkenaan adab-adab seorang pelajar, contohnya 
seperti kitab Imam al-Nawawī iaitu al-Tibyān fī Adāb Hamalah al-Qur’ān. Seorang pelajar 
mestilah menghormati guru yang mengajarkan al-Quran kepadanya. Kata Imam al-Shātibī 
(2015): 
 

 
Maksudnya:  
 
“Semoga Allah SWT membalas dengan kebaikan kepada imam-imam qurrā’, yang mengajarkan al-
Quran kepada kita semua secara sempurna dan bersambung sanad.” 
 

PEMILIHAN GURU AL-QURAN 
 
Membaca al-Quran adalah amalan harian seorang muslim. Untuk mempelajari bacaan al-
Quran yang sahih dan tepat, seseorang perlu bertindak bijak memilih guru al-Quran yang 
terbaik. Para ulama terdahulu juga mengumpulkan nama-nama qurrā’ dalam kitab mereka 
dan memberi huraian berkenaan latarbelakang setiap qurrā’ supaya dikenali masyarakat. 
Antara ulama yang mengumpulkan nama-nama qurrā’ adalah Imam Ibn al-Jazarī dalam 
kitabnya Ghayah al-Nihayah fi Tabaqat al-Qurrā’ dan Imam al-Dhahabī dalam kitabnya 
Ma’rifah al-Qurrā’ al-Kibar. Kata Imam Ibn al-Jazarī (al-Nuwayrī, 2003): 
 

 
Maksudnya:  
 
“Dan sekiranya kesahihan sanad adalah termasuk rukun (penerimaan) bacaan seperti yang telah 
diterangkan sebelum ini, maka adalah perlu untuk mengetahui keadaan rijāl qirā’āt sepertimana 
perlunya untuk mengetahui keadaan rijāl hadis, tidak menjadi kesalahan untuk masyarakat 
menjaganya, dan penjagaan para imam terhadapnya adalah perkara yang baik.” 
 
 Memilih guru al-Quran yang terbaik adalah satu keperluan. Para ulama juga 
memilih individu tertentu sebagai guru al-Quran mereka. Hal ini didasari kata Imam al-
Khāqanī: 
 

 
Maksudnya:  
 
“Tidaklah semua yang membaca al-Quran itu menyempurnakan haknya, dan tidak pula semua yang 
mengajarkan al-Quran itu benar-benar layak menjadi guru.” 
 
 Antara kalam ulama tentang perkara ini adalah seperti berikut: 
 

i. Kata Imam al-Suyuti: Dan mengambil tahu mengenai keahlian dan keilmuan 
seseorang sebelum menadah ilmu dari mereka adalah syarat. Maka (untuk 
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mempermudah) dijadikan ijazah itu seperti penyaksian syeikh (guru) terhadap 
keahlian dan keilmuan muridnya. 

ii. Kata Imam al-Makki bin Abi Talib: Setiap murid yang ingin mempelajari dan 
mendalami al-Quran berkewajipan memilih guru yang menjaga agama dan 
memahami ilmu-ilmu al-Quran. 

iii. Kata Imam al-Nawawi: Janganlah dia belajar kecuali daripada orang yang 
berkeahlian, menonjol agamanya, nyata pengetahuannya dan masyhur menjaga 
dirinya. 

iv. Kata Imam Abu Bakar bin ‘Ayyash: Tidaklah aku melihat seorang yang lebih qari 
daripada Asim maka aku membaca ke atas beliau. 

v. Kata Imam Sulaim bin Isa al-Hanafi: Sesungguhnya al-Quran dibaca daripada rijal 
yang thiqah (dipercayai), dan mereka membaca daripada rijal yang juga thiqah. 

 
KRITERIA GURU AL-QURAN 

 
Setelah diketahui tentang keperluan memilih guru al-Quran seperti yang diamalkan oleh 
para ulama, maka kajian ini membentangkan berkenaan kriteria-kriteria guru al-Quran 

yang perlu diambil berat. Dua kriteria utama guru al-Quran adalah sifat adil dan ḍābiṭ. 
Gabungan kedua-dua sifat ini adalah sifat thiqah iaitu ungkapan bagi perawi yang 

terhimpun padanya sifat adil dan ḍābiṭ (‘Abd al-Majīd Ghawrī, 2015). Kata Imam Ibn al-
Jazarī: 
 

 
Maksudnya:  
 
“Dan adapun qiraat sahihah..bacaan yang sah sanadnya dinukilkan oleh individu yang adil dabit 
daripada dabit, begitulah sehingga ke akhirnya.” 
 
 Begitu juga kata Imam al-Nuwayrī (2003): Antara syarat-syarat menjadi rijāl al-

Qirā’āt mestilah berilmu, berakal, muslim, mukallaf, thiqah (dipercayai), ḍābiṭ (ingatan 
yang baik) dan jauh dari melakukan perkara-perkara fasiq ataupun yang menjatuhkan 
maruah. 
 
Nota penting: Rijāl al-Qirā’āt yang dimaksudkan dalam kajian ini adalah guru al-Quran. 
 

SIFAT ADIL – SIFAT UTAMA 
 
Adil adalah sifat berlawanan bagi zalim. Dari sudut bahasa, adil bermaksud meletakkan 
sesuatu pada tempatnya yang betul (Kamus Dewan, 2015). Manakala dari sudut istilah, adil 
bermaksud seseorang individu berterusan dalam menjaga agama dan maruahnya (Hanīd 
Ashraf, 2006). Berterusan menjaga agama bermaksud melaksanakan segala perintah Allah 
SWT dan meninggalkan segala larangannya, manakala berterusan menjaga maruah 
bermaksud tidak melakukan perbuatan-perbuatan yang menyalahi adab walau pun ianya 
tidak berdosa. Pengertian ini juga bertepatan dengan pengertian yang diberikan oleh Ibn 

Ḥazm yang menyatakan adil bermaksud melaksanakan perkara-perkara fardhu dan 
meninggalkan perkara-perkara haram. 
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 Para ulama telah menggariskan beberapa syarat untuk seseorang individu itu 
diiktiraf sebagai rijāl yang adil. Syarat-syarat tersebut adalah beragama Islam, baligh, 
berakal serta terhindar daripada perlakuan-perlakuan fasiq dan yang menjatuhkan maruah 
(Hanīd Ashraf, 2006). Oleh itu individu yang kafir, kanak-kanak yang belum mumayyiz, 
orang gila, individu yang fasiq iaitu melakukan dosa besar atau berterusan melakukan dosa 
kecil dan individu yang tidak menjaga adab dan akhlaknya tidak akan diterima periwayatan 
daripada mereka. 
 
 Ulama telah menggariskan beberapa kaedah untuk mengenalpasti sifat adil 
seseorang. Hanid Asyraf (2006) dan ‘Abd al-Majīd Ghawrī (2015) menyatakan dua kaedah 

yang disepakati ulama adalah merujuk kepada kitab-kitab ulama jarḥ wa ta‘dīl dan masyhur 
sifat adil individu tersebut dalam kalangan ahli ilmu. Kaedah pertama boleh digunakan 
untuk memastikan sifat adil seseorang individu yang kurang masyhur di sisi masyarakat. 

Bagi pengajian sanad al-Quran, kitab yang boleh dirujuk adalah jenis ṭabaqāt al-Qurrā’ dan 

kitab-kitab biografi qurrā’ yang lain (Aḥmad Sa‘ad, 2013). Manakala bagi kaedah kedua, 
sudah mencukupi menyatakan seseorang itu adil sekiranya terdapat banyak pujian 
mengenai sifat thiqah dan amanah beliau. 
 

 Dr. Aḥmad Sa‘ad (2013) telah menerangkan beberapa keadaan rijāl al-Qirā’āt yang 

tidak diiktiraf adil iaitu lemah agamanya, tasāhul atau tasāmuḥ dalam periwayatan bacaan al-
Quran dan melakukan penipuan. Ada pun penipuan itu terbahagi kepada tiga keadaan 
iaitu mendakwa membaca al-Quran kepada guru yang tidak dibacanya, menipu jalur sanad 
dan meriwayatkan dari ramai guru yang tidak dikenali. 
 

 Adapun berkenaan tasāhul atau tasāmuḥ dalam periwayatan bacaan al-Quran boleh 
dirujuk kepada kalam ulama seperti berikut (Mohamad Redha et al., 2023): 
 

i. Kata Syeikh Dr. Ayman Suwayd: Menasihatkan supaya tidak mengambil sanad al-
Quran dengan cepat dalam waktu yang singkat, walaupun dengan alasan murid itu 
dalam permusafiran. 

ii. Kata Dr. Aḥmad Sa‘ad: Mengkategorikan guru al-Quran yang tasāhul dan tasāmuḥ 
sebagai bersifat TIDAK ADIL dan tergolong dalam rijal dhaif. 

iii. Kata Dr. Dakhil: Tidak menggalakkan mempelajari al-Quran dari guru yang tasāhul 
atau syadid. 

iv. Kata Syeikh Hasan Mustafa al-Warraqi: Sekiranya setiap guru bersikap tasāhul 1% 
dalam memberikan sanad al-Quran, nescaya akan sampai kepada kita hanya 
beberapa peratus sahaja yang berbaki. 

 

SIFAT ḌĀBIṬ 
 

Sifat ḍābiṭ adalah sifat kedua selepas sifat adil dalam menerima periwayatan seseorang. 
Sifat adil adalah sifat yang paling utama. Ini bermaksud, seseorang yang melakukan 

pembohongan tidak akan diterima periwayatannya walaupun beliau seorang yang ḍābiṭ. 
Ḍābiṭ dari sudut bahasa bermaksud mencapai matlamat untuk memelihara atau menjaga 
sesuatu (‘Abd al-‘Alī al-Mas’ūl, 2007). Manakala dari sudut istilah, al-Jurjanī menyatakan 

ḍābiṭ bermaksud orang yang mendengarkan perbicaraan sebagaimana seharusnya, 
kemudian dia memahami perbicaraan itu secara benar, kemudian dia menghafaznya 
dengan bersungguh-sungguh dan berjaya menghafaznya dengan baik, sehingga dia mampu 
menyampaikan hafazannya itu kepada orang lain dengan baik (Hanīd Ashraf, 2006). 

Secara mudahnya, individu yang ḍābiṭ adalah individu yang kuat hafazannya tentang apa 
yang didengarinya dan mampu menyampaikan hafazannya itu apabila dikehendakinya. 
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 Muḥammad bin Fauzān (2008) menyatakan seseorang itu dikira ḍābiṭ apabila 
dapat menghafaz kitab secara lengkap berkaitan usūl dan farsh bacaan al-Quran yang 
dipelajarinya. Syarat ini perlu dipatuhi oleh individu yang membaca al-Quran dengan 
qirā’āt yang berbeza. Sekiranya murid tidak mampu untuk menghafaz kitab secara lengkap, 
maka dia perlu mengingati kaedah-kaedah bacaan al-Quran yang dipelajarinya. Pendapat 
beliau didasari oleh kata-kata Ibn al-Jazarī (t.t.) yang bermaksud: 
 
“Dan hendaklah seseorang yang mempelajari bacaan al-Quran, menghafaz kitab secara lengkap 

berkaitan apa yang dibacanya uṣūl dan farsh. Jika tidak, pasti akan masuk kepadanya sangkaan dan 
campur-baur yang banyak, sekiranya dia membaca satu kitab tetapi tidak menghafaznya, maka wajib 
ke atas dia untuk mengingati kaedah bacaan tersebut yang diperolehi ketika bertalaqqī dengan gurunya, 
sekiranya dia berasa ragu-ragu, maka janganlah dia enggan untuk bertanya kepada rakannya ataupun 
orang lain yang mempelajari kitab tersebut, sehinggalah dia berasa yakin bacaan tersebut adalah sahih”. 
 

 Dr. Aḥmad Sa‘ad (2013) telah menerangkan beberapa keadaan rijāl al-Qirā’āt yang 

tidak diiktiraf ḍābiṭ iaitu tidak ḍābiṭ, bercampur-aduk riwayat, bercampur-aduk bacaan 
serta sanad, dan banyak melakukan kesilapan dalam bacaan serta sanad. Ibn Mujāhid 
(1972) menyatakan tidak semua rijāl al-Qirā’āt mempunyai ketelitian, kebijaksanaan dan 
ingatan yang baik. Tidak semua dari kalangan mereka yang mahir dalam tatabahasa Arab, 
memahami ayat al-Quran dengan baik dan menitikberatkan perihal sanad. 
 
 Menurut Syeikh Ali al-Nuri al-Sofaqisi, terdapat enam ilmu yang perlu diketahui 
oleh Hamalah al-Quran iaitu ilmu tajwid, rasm, waqf ibtida', fawasil, sanad dan Bahasa Arab. 
Manakala menurut pendapat al-Mar'asyi, seorang guru al-Quran perlu memiliki tiga ilmu 
iaitu ilmu tajwid, qiraat dan rasm. 
 

KESIMPULAN 
 
Berikut adalah kesimpulan yang diperolehi daripada kajian ini: 
 

i. Adil bermaksud berterusan dalam menjaga agama dan maruahnya, manakala 

ḍābiṭ bermaksud mempunyai hafazan atau ingatan yang kuat tentang apa yang 
dipelajarinya dan mampu menyampaikan ilmu tersebut apabila perlu. 

ii. Para qurrā’ yang berkeahlian dan amanah dalam ilmu rijāl al-Qirā’āt perlu 
mengkritik secara ilmiah sekiranya terdapat sebarang kesamaran atau 
ketidakpastian terhadap seseorang guru al-Quran. Perkara ini adalah berdasarkan 
amalan para qurrā’ yang terdahulu. 

iii. Tujuan kajian, penelitian dan penjelasan kredibiliti guru al-Quran adalah untuk 
memastikan pengajaran ilmu bacaan al-Quran hanya dilaksanakan oleh rijāl yang 
berkeahlian sahaja. 

iv. Qirā’āt ṣaḥīḥah yang diajarkan oleh guru al-Quran yang tidak adil atau tidak ḍābiṭ 
tidak terkesan kerana masih dikira sahih melalui jalur sanad yang lain. 
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 INTRODUCTION 
 
The researcher provides a concise and straightforward overview of Mohd Zawawi bin 
Abdullah's article, which was published in 2020. The article's primary objective is to 
provide a brief description of Muslim scholars and their methods of tafsir, as indicated by 
its title, "Ibn Kathir Dan Ketokohannya Dalam Bidang Tafsir." The writer adopts a 
thematic approach, introducing the topic and subsequently presenting collected data 
related to it. The article effectively summarizes Ibn Kathir's biography and highlights his 
renowned work, the tafsir Al-Quran Al-Azim. One notable advantage of this article is its 
coverage of Ibn Kathir's bibliography and works. However, it is important to 
acknowledge certain drawbacks, such as the complexity of the examples provided and the 
limited coverage of all aspects of the book itself. The focus primarily revolves around Ibn 
Kathir, his biography, works, and methodology of tafsir. It is worth noting that other 
articles, books, or journals take a different approach, connecting Ibn Kathir's ideas and 
works with various fields of study, including psychology, medicine, motivation, and 
methodology. The evidence presented in this article is robust and relevant, effectively 
supporting the conclusion. Researchers typically rely on Ibn Kathir's books, related 
literature, and opinions from other Islamic scholars to delve into his ideas, methodology, 
opinions, and refutations. Additionally, other sources are also utilized to bolster the 
discussion surrounding the topics at hand. 
 

RESEARCH BACKGROUND 
 
The literature available for the current study is as follows: 
 

(Zulfikar,2019), memperjelas epistemologi tafsir bi al-ma’tsur (Aplikasi Contoh 
Penafsiran dalam Jami’ al-Bayan Karya al-Tabari), This paper discusses the epistemology 
of the bi al-ma’tsur interpretation from the book of Jami’ al-Bayan ‘An Ta’wil Ay al-
Qur’an author by al-Tabari. The description covers how the author takes sources, 
methods, styles, and steps. As an interpretation of bi al-ma’tsur, this interpretation book 
contributes to a relatively different approach from the previous mufassir. Al-Tabari in the 
interpretation is very dominant in using some histories such as the hadith of the Prophet, 
companions, and tabi’in, then he selects strong opinions following what he wants. Based 
on the epistemology basis of bayani in terms of al-Jabiri, this paper will be supplemented 
with the shreds of evidence of the tafsir al-Tabari, how it is. With descriptive-analytic 
study, it was found that the epistemology base is a combination of bi al-ma’tsur and bi al-
ra’yi which expresses many perspectives before it has been chosen as the truth by al-
Tabari. Other than that, the step of interpreting the Qur’an from the beginning to the end 
in the order of the manuscripts, and its discussion reviewed in detail and length, the book 
of tafsir al-Tabari is classified that it uses method tahlili. 
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(Abdullah, M. Z,2013). Ibn Kathir Dan Ketokohannya Dalam Bidang Tafsir, in 
this research, describes about Tafsir al-Quran al-Azim better known as Tafsir Ibn Kathir, 
is among the best books of al-Quran tafsir ever produced throughout the ages. The 
method of writing this tafsir is based on tafsir bi al-ma thur, which is also one of the 
factors of this tafsir book which is still the main reference for Muslims to this day. This 
article will briefly cover Ibn Kathir's prominence in the field of interpretation, and the 
writing method he used throughout his writing. This article also tries to evaluate Ibn 
Kathir's perspective on some issues related to the science of Qur'anic interpretation such 
as the science of hadith, the science of penmanship, the science of jurisprudence, 
including the stories of Isra iliyyat which became the reference of interpretation for some 
scholars of interpretation who were his contemporaries, after him or Jung was ahead of its 
time. 

 
(Ullah, H. M. I., & Irshadullah, H. M, 2019), Importance of Knowledge in Light 

of Holy Quran with Special Reference to Ibn-Kathir, in this research it describes about 
Holy Quran is the book of All-Mighty Allah. It has revealed the Holy Prophet 
Muhammad (saw). By ‘development of knowledge' we mean ‘promotion', ‘advancement' 
& ‘spread' of knowledge. No other book of the world has focused on the spread of 
knowledge so much as the Holy Quran has. The spread of knowledge and knowledge is 
the main objective of the Quran. Holy Quran indicates the basic principles of knowledge 
that lead a human to an examination of the universe and environment, where he can 
calculate the answers to many questions by his efforts. Holy Quran highlights the 
importance of knowledge. On one occasion it says, "Can the learned and illiterate be the 
same status?"Similarly, in another situation, it says that those who do not use their 
capabilities and intelligence are like animals rather worse than animals and they will be 
sent to hell. Holy Quran is total knowledge and lifelong learning. The very meaning of the 
word "Quran" that is ‘recitation' or ‘reading' is related to knowledge. Allah Almighty has 
revealed it for the main objective of knowledge. Knowledge has a very prominent 
position in the Quran. The very first revelation was started with the words ‘Iqra' (read) 
and ‘Qalam' (pen). The first word that is ‘Iqra' is a symbol of ‘reading' whereas the second 
word that is ‘Qalam' is a symbol of ‘writing'. The use of both these terms and so many 
others show the importance of knowledge in the Holy Quran. 

 
(Mirza, Y. Y,2012) Ibn Kathir: His intellectual circle, major works and Qur'anic 

exegesis, This dissertation focuses on one of the most popular medieval Muslim figures in 
modern times, Ibn Kathir. I argue that Ibn Kathir’s works reflect a critical theological 
struggle in the history of Islam between those who emphasized the sources of the Qur’ān 
and prophetic practice (traditionalists) and those who insisted on the incorporation of 
scholastic theology and the accumulated experience of the community (Ash‘arīs). Previous 
scholarship considers Ibn Kathir simply a student of the great traditionalist jurist and 
theologian Ibn Taimiyah (d. 1328). Ibn Taimiyah was the symbolic leader of the 
traditionalist movement and was imprisoned multiple times because he attempted to 
challenge the established Ash‘arī social order. Ibn Kathir’s ardent support of Ibn 
Taimiyah led many Arabic biographers to subsume Ibn Kathir under the hagiography of 
Ibn Taimiyah. Modern Western scholarship builds off the Arabic biographical literature to 
the point that Ibn Kathīr is perceived as the mere “spokesperson” for Ibn Taimiyah and 
his Qur’anic exegesis a simple implementation of Ibn Taimiyah’s Qur’anic hermeneutic. 
Yet, through examining Ibn Kathir’s intellectual circle, major works, and Qur’anic 
exegesis, this dissertation demonstrates that Ibn Taymiyya and Ibn Kathir represent two 
different types of traditionalism. Ibn Taimiyah believed in an intellectualized 
traditionalism that delved deeply into philosophy and scholastic theology to argue for 
scripture’s rationality. Ibn Kathir, on the other hand, subscribed to a fideism 
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traditionalism which was content with the superiority of the transmitted sources and the 
use of rational tools to analyse scripture. Ibn Kathir’s Qur’anic exegesis, his most famous 
work, was thus less a product of Ibn Taimiyah than that of his fideism traditionalism and 
his attempt to respond to the dominant Ash ‘arism. 
 

METHODS 
 
The research methodology used in this study is qualitative, based on reading material 
available on the internet and books regarding this field of study which is the science of 
Ulum Al-Quran, and basic knowledge about tafsir. The researcher gathered some 
reference materials to complete this work. 
 

This qualitative research uses framework analysis as it is designed. Data will be 
collected by using several keywords related to Ibn Kathir, method, Tafsir Al-Quran al-
Azim, Tafsir, tafsir bi al-Mathur, also the bibliography to get propositions, evidence, ideas, 
and thoughts for the topic. Secondly, the researcher selects and lists down all Ibn Kathir's 
views, especially on the method of approaching the Quran. Afterward, the researcher will 
collect data and evidence related to the Ibn Kathir, method, Tafsir Al-Quran al-Azim, 
Tafsir, and tafsir bi al-Mathur in the Quran from books regarding knowledge of tafsir. 
Eventually, the researcher evaluates the documents or data obtained in searching Ibn 
Kathir's ideas, method, Tafsir Al-Quran al-Azim, Tafsir, and Tafsir bi al-Mathur from 
both books of tafsir. 

 
The type of analysis of this study is based on the descriptive analysis method. 

Thus, collected data were analyzed descriptively and presented according to related 
themes. The main topics were covered in this research, the first section on Ibn Kathir's 
Biography, Ibn Kathir's contribution to the tafsir field, and Ibn Kathir's ideas in 
approaching ayat Al-Quran. 
 

RESULT AND DISCUSSION 
 
Interpreting the Qur'an is a task that must be done by scholars carefully and responsibly. 
In the history of tafsir writing, we find many books of tafsir written by authoritative and 
responsible scholars. Among those who are known and respected is al-Hafiz Ibn Kathir.  
 

Biography Of Ibn Kathir 
  
His name was`Imad Ad-Deen Isma`il Ibn `Umar Ibn Kathir Al-Basri Ad-Dimashqi. He 
was born in 700 A.H., or shortly afterward. After the decease of his father, Ibn Kathir, 
aged seven then, headed for Damascus, accompanied by his elder brother. He owed much 
of his learning to Abd al-Wahab, Ibn al-Suhnah, Al-Amadi, Ibn `Asakir, Ibn- al muzzi, 
and others, may Allah be pleased with them all. He immensely referred to Ibn Taimiyah, 
may Allah bless his soul, whose views he believed, defended, and mostly abided by, 
particularly as regards divorce. It was on account of this that he went through an ordeal 
and was made to suffer a lot. 
 

Ibn kathir were influence by his lovely teacher ibn Taimiyah, from the perspective 
of knowledge, akhlaq and attitude. Ibn qadi shuhbah had stated in his book of thabaqat 
that Ibn Kathir have a good relationship with Ibn Taimiyah. He also defended and 
followed most of Ibn taimiyah opinions.( al-Dhahabiy (1973) 
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Ibn Kathir was widely acclaimed for the sublime degree of learning that he so 
admirably attained. Scholars have unanimously attested to his well-versedness, particularly 
in the fields of the exegesis of the Glorious Qur'an, Hadith, and history. Ibn Habeeb 
describes him as "the leader of all men engaged in the exegesis (of the Qur'an). He 
amassed and categorized all (the knowledge) he heard. People marvelled at his fatwas and 
benefited from his teachings. His fatwas grew widely popular across the country. He was 
renowned for his precision and was proclaimed as the beacon of history, Hadith, and 
exegesis (of the Qur'an)." Ibn Hijji, one of his students, owed: "Of all our contemporaries, 
he (Ibn Kathir) was the best at memorizing authentic Hadiths and the most 
knowledgeable as to assess the degree of reliability and honesty of Hadith narrators as well 
as authentic and non-authentic Hadiths. His comrades and mentors acknowledge every 
word of the above. I would frequently visit him, and every time I was in his company, I 
benefited from him."( Al-Halawani, 2001) 

 
Ibn Kathir lost his eyesight shortly before he died in 774 A.H. He was buried at 

the Sufis cemetery along with his mentor Ibn Taimiyah. Among his best-known works is 
his masterpiece in history Al-Bidayah wan-Nihayah (The Beginning and the End). He also 
interpreted part of Al Bukhari's Sahih (book of authentic Hadiths). By and large, Ibn 
Kathir's admirable knowledge and well-versedness are best manifested to whoever reads 
his two best-celebrated masterpieces of his interpretation and his book of history. 
  

Ibn Kathir Contribution To The Tafsir Field 
 
Ibn Kathir is renowned for his significant contributions to various Islamic disciplines, 
particularly in the fields of Quranic exegesis (Tafsir) and Islamic history. His most notable 
work is the "Tafsir al-Qur'an al-'Azim," commonly known as "Tafsir Ibn Kathir." This is 
an extensive commentary on the Quran, where he explains the verses of the Quran in 
detail, drawing upon linguistic, historical, and jurisprudential sources. His Tafsir is highly 
regarded for its clarity, reliance on authentic Hadith (sayings and actions of Prophet 
Muhammad), and avoidance of unnecessary speculation. Compared to Jami al bayan Al-
Tabari, ibn Kathir's book is more appropriate for ordinary people, and there is much in it 
from which scholars and seekers of knowledge can benefit. 
 

Highlight of contributions in Ibn Kathir's Tafsir include: 
 

1. Authenticity and Reliability: Ibn Kathir was meticulous in selecting authentic 
sources for his explanations. He relied on well-established Hadith and scholarly 
consensus, making his Tafsir a reliable reference for understanding the Quran. 

2. Historical Context: Ibn Kathir provided historical context for many verses, 
helping readers understand the circumstances in which certain revelations 
occurred. This historical background enhances the comprehension of the Quranic 
verses. 

3. Legal and Jurisprudential Insights: Ibn Kathir, being a prominent jurist (faqih), 
incorporated legal and jurisprudential insights into his Tafsir. He often explained 
the legal implications of Quranic verses, contributing to the understanding of 
Islamic law. 

4. Clarity and Accessibility: One of the strengths of Ibn Kathir's Tafsir is its clarity. 
He straightforwardly presented complex concepts, making the text accessible to a 
wide range of readers. 

5. Comprehensive Coverage: Ibn Kathir covered the entire Quran in his Tafsir, 
making it a comprehensive resource for those seeking to understand the meanings 
and teachings of the Quran. 
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Ibn Kathir's Tafsir has had a lasting impact, and it continues to be widely studied 
and referenced by scholars, students, and general readers interested in deepening their 
understanding of the Quran. 

 
This article focuses on Tafsir al-Quran al-'Azim better known as Tafsir Ibn 

Kathir. This book of tafsir is among the best books of al-Quran tafsir ever produced 
throughout the ages. The method of writing this tafsir is based on tafsir bi al-ma'thur, 
which is also one of the factors of this book of tafsir which is still the main reference for 
Muslims to this day. This article will briefly cover Ibn Kathir's prominence in the field of 
interpretation, and the writing method he used throughout his writing. This article also 
tries to evaluate Ibn Kathir's perspective on some issues related to the science of Qur'anic 
interpretation such as the science of hadith, the science of penmanship, the science of 
jurisprudence, including the stories of Isra'iliyyat which became the reference of 
interpretation for some scholars of interpretation who were his contemporaries, after him 
or who was ahead of his time. 
 

The Book That Ibn Kathir Wrote 
 
Ibn Kathir has left many works in various fields of knowledge, especially in the fields of 
interpretation, hadith, hadith scholars, Islamic history, and Fiqh. Some of his works were 
well-received during his lifetime. Among his works are: (Abdullah Mahmud Shahatah 
(1974) 
 

1. Tafsir al-'Azim al-Quran 
2. Al-Bidayah wa al-Nihayah 
3. Al fusul fi ikhtisar sirah rasul 
4. Ikhtisar  fi  'Ulum al-Hadith 
5. Jami al masanid wa al sunan 
6. Al takmil fi marifah al thiqat wa al duafa’ 
7. Musnad as-syaikahn abi bakar wa umar 
8. Risalah fi al jihad 
9. Tabaqat al-syafiiyah 
10. Kitab al ahkam 
11. Kitab al-muqaddimah 
12. Takhrij ahadis mukhtasar ibn al-hajib 
13. Sharh sahih al bukhari 

 
Method Ibn Kathir In Tafsir Al-Quran (Bi al-Ma’thur) 

 
Tafsir Ibn Kathir is one of the most famous tafsir bi al-ma'thur, its position in the eyes of 
scholars is in second place after Tafsir al-Tabari. He wrote in his interpretation: the 
method in interpreting THE QURAN in muqaddimah (Ibn Kathir (1984), meaning: "If 
someone asks what is the best method in interpreting the Qur'an? Then the answer is that 
the best method is to interpret the Qur'an with the Qur'an, what is simple (ijmal) in one 
place is detailed in another place, if you do not find (an interpretation of the verse) from 
al-Quran, then you should refer to the sunnah of Rasulullah SAW s.a.w. because it is a 
lesson and an explanation of the Quran. Even al-Imam al-Shafi has said: Everything that 
was conveyed by the Messenger of Allah, peace be upon him is from his understanding of 
the Quran". Allah swt mentions in surah An-nahl (16) verses 44: 
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رُونَ  لَ إلِيَهِْمْ وَلعََلَّهُمْ يَتَفَكَّ ِِّنَ للِنَّاسِ مَا نزُِِّ كْرَ لتُِبَي نزَلنَْا إلِيَْكَ الذِِّ
َ
وَأ

 
Meaning:  
 
“And We revealed to you the message that you may make clear to the people what was sent down to them 
and that they might give thought”. 
 

Besides that, if we do not find an interpretation from the Qur'an and Sunnah, we 
should refer to the opinion of the Companions. 

 
Rasulullah saw also mentioned in syarif ahadith that: 

 
 

 
[Abu Daud, Sunan Abu Daud, Kitab Sunnah, Bab Fi Lazim Sunnah, hadith no 4604] 
 
Al-Miqdam b. Ma'dikarib reported God’s messenger as saying, “I have indeed been 
brought the Qur’an and something like it along with it, yet the time is coming when a man 
replete on his couch will say, ‘Keep to this Qur’an; what you find in it to be permissible 
treat as permissible, and what you find in it to be prohibited treat as prohibited.’ But what 
God’s messenger has prohibited is like what God has prohibited. The domestic ass, beasts 
of prey with fangs, a find belonging to a confederate, unless its owner does not want it, 
are not permissible to you. If anyone comes to some people they must entertain him, but 
if they do not, he has a right to mulct them to an amount equivalent to his 
entertainment.” 
 

Abu Dawud transmitted it, and Darimi transmitted something similar. Ibn Majah 
transmitted the same up to “like what God has prohibited.” 

 

What is meant by the word of ( ) in the hadith above is the Sunnah of the 

Messenger of Allah. Therefore, the Prophet's sunnah interprets the Qur'an. If we do not 
find an interpretation from the Qur'an and Sunnah, we should refer to the opinion of the 
Companions. If there is none then most scholars refer to the opinions of Tabi'in scholars, 
especially the famous Tabi'in such as Mujahid, Sa'id bin Jubayr, al-Hasan al-Basri and Sa'id 
ibn al-Musayyab ( ibn Taymiyyah, 1972) 

 
There may also be people who tend to question why the opinions of the 

Companions and Tabi'in are considered in interpreting the Qur'an. Why don’t just 
continue ijtihad when there is no interpretation from the Messenger of Allah in certain 
verses? The answer to the question will be the opinions of the Companions and Tabi'in 
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are considered in interpreting the Qur'an based on several points. 
 
The companions of the Prophet are the inheritors of the knowledge of the 

Prophet because they are always by his side when prophet muhammad (saw) is still live, 
especially the Kibar al-Sahabah (Great Companions) such as  Ibn 'Abbas, Ibn Mas'ud, 
Ubay bin Ka'b, Ibn 'Umar, Abu Musa al-Ash'ariy and others. As for Ibn 'Abbas, he 
received a special honour by being gifted with the understanding of takwil (interpretation 
of the Qur'an) for which the Messenger of Allah prayed for him with his words: 
 

 
[Ahmad, Musnad Imam Ahmad, wa min musnad bani hashim, kalimat ustaz syeikh 
muhammad hamid al-faqi rais jamaah ansar as sunnah, hadith no 2397] 
 
Meaning:  
 
“O Allah, give him understanding in religion and teach him the interpretation of the Quran.” 
 

taking the interpretation of the Qur'an from the Tabi'in is based on the Tabi'in 
scholars (kibar tabi’in), especially the famous ones such as Mujahid, Hasan al-Basri, Sa'id 
bin Jubayr and others, that have inherited knowledge from the A famous sahabah who 
has inherited and cherished the teachings of the Prophet whether from the point of view 
of knowledge or charity. 
 

Ways To Introduce Surah In The Quran. 
 
Ibn Kathir does not follow a specific system in presenting the surahs to be interpreted. In 
general, he begins the interpretation of each surah by mentioning the advantages and 
reasons for its nuzul. Then he explained the number of verses and sometimes the number 
of letters, surahs and other matters related to surahs that were interpreted to prove the 
uniqueness of the holy book al-Quran. 
 

For example, he has stated that surah al-Baqarah contains a thousand tidings, a 
thousand commands and a thousand prohibitions (Mahmud Shahatah, 1974). There is no 
doubt that this kind of calculation shows his seriousness in serving the Qur'an, even if the 
things touched on are not included in the field of interpretation. Ibn Kathir divided the 
verses of the surah to be interpreted into several groups according to the content or story 
presented by the verses. Therefore, the number of verses interpreted in each group is 
different, sometimes one verse, two, three, four and so on. As has been explained Ibn 
Kathir tends to interpret the Qur'an with the Qur'an. Therefore, we find that he often 
quotes the verses of the Qur'an either from the same chapter or from other chapters to 
explain the meaning of the verse or verses being interpreted. After that he presents the 
related hadiths or athar-athar in detail, in addition sometimes he brings the opinions of 
exegetes, then he acts as a discussant or critic when he feels the need to do so. Tafsir Ibn 
Jarir al-Tabari is the most important reference for Ibn Kathir in his writing. One 
possibility why this tafsir is the main reference is al-Tabari's privilege of bringing the 
opinions of tafsir scholars with his sanad. This can help an interpreter to evaluate the 
sanad whether it is authentic, da'if or so on. 
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Ibn Kathir did not pay much attention to the debate on the i'jaz al-Qur'an and the 
secrets behind the arrangement of verses related to the science of balaghah (the beauty of 
language style). From this point of view, the tafsir of al-Kashshaf by al-Zamakhshariy can 
surpass his tafsir. 

 
Ibn Kathir gave serious attention to the stories of prophets and messengers as 

well as related stories found in the Qur'an. We can see his research in presenting the 
stories of Adam, Noah, Ibrahim, Moses, Yusuf, Lut and the stories of peoples such as 
'Ad, Thamud, Madyan, Ashab al-Jannatayn, Ashab al-Kahf, Dhu al-Qarnayn and others. 
When presenting these prophet stories, Ibn Kathir often made the reader aware that the 
stories of Isra'iliyyat have infiltrated many books on the interpretation of the Qur'an and it 
is necessary to try to explain the truth from the falsehood. 
 

His Attitude Towards Hadith In Tafsir Al-Quran 
 
Ibn Kathir also always explains the position of hadiths found in his interpretation whether 
they are sahih, hasan, da'if, gharib, munkar and so on. This is another privilege possessed 
by this interpretation and further proves the author's ability in criticism either from a 
scientific or methodological point of view. For example, in presenting the events of Isra', 
we find that Ibn Kathir has brought the hadiths of Isra' of the Prophet s.a.w. Then he 
explained the position of the hadith one by one. With that explanation, it turns out that 
some of the hadiths of Isra' are not authentic, either gharib, munkar or idtirab." (Ibn 
Kathir, 1984) 
 

To elaborate further, famous scholar, imam Al-Dzahabi (al-Dhahabiy, 1973), 
stated, "Ibn Kathir's specialty is that he recites verses and interprets them with easy-to-
understand similes, if necessary, he will explain the meaning of the verse by bringing other 
related verses, then he will make a comparison between the verses brought so that the 
meaning is clear (to the reader). This tafsir (Ibn Kathir) is the tafsir that brings the most 
suitable verses related to the verse being interpreted". Also in other words, Imam Az-
Dzahabi also mentions that "After finishing the explanation of the verses, he will bring 
the marfu' hadiths related to the verse, then he explains about the hadiths that can be used 
as arguments and on the other hand he also explains the hadiths that cannot be used as 
arguments. Then he will be accompanied by the opinion of Tabiin companions and Salaf 
scholars. He did this based on his high skills in various fields of hadith knowledge, the 
knowledge of al-rijal that he possessed. Ibn Kathir quoted a lot from Ibn Jarir al Tabari, 
Ibn Abi Hatim, Ibn Taymiyyah and other famous scholars before.” (al-Dhahabiy, 1973) 
 

Ibn Kathir Attitude Towards Ahl al-Kalam Discussion 
 
Ibn Kathir does not include ahlul kalam discussion such as mutasyabihat verses 
discussion. In this problem, tafsir such zamakhsyari that was Al-Kashshaaf 'an Haqa'iq at-
Tanzil, popularly known as Al-Kashshaaf and ar-Razi in mafatih al-ghaib is well known in 
putting this discussion in their tafsir. 
 

If he must include the debate on the science of kalam, he will touch on it briefly 
to support the opinion of hadith experts based on authentic hadiths (Ibn Kathir, 1984). 
This can be seen clearly on about seeing Allah issues (al-ru'yah) in His words explaining 
Surah Al Araaf verses 43: 
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نظُرْ إلِيَكَْ ۚ
َ
رنِيِ أ

َ
ا جَاءَ مُوسَىَٰ لمِِيقَاتنَِا وكََلَّمَهُ رَبُّهُ قَالَ رَبِِّ أ ترََانيِ   لنَ  قَالَ  وَلمََّ

 
Meaning: 
 
“And when Moses arrived at Our appointed time and his Lord spoke to him, he said, "My Lord, show 
me [Yourself] that I may look at You." Allah said, "You will not see Me”. 
 

Ibn Kathir has commented regarding the verses, that many scholars are confused 

by the meaning of the word ( ) because it denies something happening forever. The 

Mu'tazilah group has reasoned with the word ( ) that Allah will not be seen in this 

world and in the hereafter. This opinion is very weak because it has been confirmed in the 
mutawatir hadiths from the Messenger of Allah that the believers will see Allah in the 
afterlife (akhirah). (Ibn Kathir, 1984) 

 
Ibn Kathir does not go for detail in kalam perspectives thus more focusing on 

ahlul hadith opinion regarding the issues. This shows ibn Kathir is more lenient towards 
ahlul hadith. 
 

Asbab Nuzul Al-Quran In Tafsir Al-Quran Al-Azim 
 
Ibn Kathir is concerned about the reasons for nuzul verses of the Qur’an because the 
reasons for nuzul can explain stories and the atmosphere of society or events during the 
descent of the verse or before. 
 

For example, in surah al maidah verses 4, Ibn Kathir mentioned a narration from 
Sa'id bin Jubayr that this verse was revealed after Adiy Ibn Hatim and Zayd ibn Muhalhal 
from the tribe of Tay asked the Messenger of Allah. They asked him: "O Messenger of 
Allah, indeed Allah has forbidden carcass. Is it permissible for them?". Allah explains to 
them through this verse. 
 

بِِ 
ِنَ الجْـَوَارحِِ مُكلَِّ يِّبَِٰتُۙ  وَمَا عَلَّمْتُمْ مِّ ا  يسَْـ َـــلوُْنكََ مَاذَاۤ احُِلَّ لهَُمْْۗ قلُْ احُِلَّ لـَكُمُ الطَّ ينَْ تُعَلِّمُِوْنَهُنَّ مِمَّ

 َ َ ْۗ انَِّ اللّٰه ِ عَليَهِِْۖ وَاتَّقُوا اللّٰه اۤ امَْسَكْنَ عَليَكُْمْ وَاذكُْرُوا اسْمَ اللّٰه ُ فكَُلوُْا مِمَّ   سَرِيعُْ الحْسَِابِ عَلَّمَكُمُ اللّٰه

 
Meaning: 
 
They ask you, [O Muhammad], what has been made lawful for them. Say, "Lawful for you are [all] 
good foods and [game caught by] what you have trained of hunting animals which you train as Allah has 
taught you. So eat of what they catch for you, and mention the name of Allah upon it, and fear Allah ." 
Indeed, Allah is swift in account. 
 

Ibn Kathir does not follow a specific system in presenting the surahs to be 
interpreted. In general, he begins the interpretation of each surah by mentioning the 
advantages and reasons for its nuzul. Then he explained the number of verses and 
sometimes the number of letters, surahs and other matters related to surahs that were 
interpreted to prove the uniqueness of the holy book al-Quran. He also highlighted the 
importance event in nuzul of ayat, as it clarified the maslahah of ummah at that time. 
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Fiqh In Tafsir Al-Quran Al-Azim 
 
Ibn Kathir often also touched upon and discussed the opinions of jurists when 
interpreting legal verses. For example when discussing the punishment of had muharib 
(punishment for rebels) and thieves, the time of the sacrifice in Mina, the rule of washing 
both feet when performing ablution. He showed his position and did not forget to reject 
the opinions of the heretics such as the Shi'a and blamed them for some problems such as 
mut'ah marriage, wiping both feet during ablution and others. (Ibn Kathir, 1984) He said 
that Rasulullah SAW forbade a person from performing nikah mutah (while Rafidah 
required it). This is how the verse (interpreted) shows that it is obligatory to wash both 
feet during ablution, because it is supported by a mutawatir narration from the practice of 
the Prophet SAW. They (Rafidah) wrong all of them without relying on valid evidence 
(Ibn Kathir, 1984) 
 

Narrations Of Israilliyat In Tafsir Al-Quran Al-Azim 
 
Ibn Kathir has divided Isra'iliyyat into 3 opinion: (Ibn Kathir, 1984) 
 

1. Isra'iliyyat which is required to narrate. 
2. Isra'iliyyat that is not required to narrate it. 
3. Isra'iliyyat which Muslims are required to take a silent attitude towards.  

 
Ibn Abbas (r.a) once mentioned “"O Muslims, why do you ask the People of the 

Book about something, when your Book (the Qur'an) that God revealed to His Prophet is 
the most recent message from God, you always read it, the truth that is not mixed with 
falsehood, indeed God has told to you that the People of the Book have changed the 
Book of God, and written it with their own hands. They say this is from God, by selling it 
at a cheap price. Why does the (true) knowledge you have not prevent you from asking 
them? By Allah, I did not find anyone among them who asked you about what your Lord 
revealed." 

 
Rasullulah saw reprimanded regarding Isra'iliyyat in hadith: 

 

 

[Ibn Hajar Asqalani, Sharh Sahih Bukhari, Kitab Tafsir Al-Quran, Bab 

}   ,Hadith No 4485] 

 
Meaning narrated by Abu Huraira: The people of the Book used to read the Torah 

in Hebrew and then explain it in Arabic to the Muslims. Allah's Messenger (صلى الله عليه وسلم) said (to the 
Muslims). "Do not believe the people of the Book, nor disbelieve them, but say, 'We 
believe in Allah and whatever is revealed to us, and whatever is revealed to you.' " 

 
 



Pengajian Tahfiz Al-Quran Dan Al-Qiraat 

44 |Al-Quran & Al-Qiraat 

It is compulsorily for the one that stick with Mathur method to narrate the stories 
of Isra'iliyyat that have been proven to be true from authentic hadiths or authoritative 
evidence from syarak, among those included in this group is determining that the 
companion of Prophet Moses in surah al-Kahfi is Khidr. The truth can be known from 
the hadith of the Prophet narrated by al-Bukhari. The Isra'iliyyat that are not required to 
narrate are the stories that are contrary to the Sharia or common sense.  

 
Ibn Kathir presented the story of a murder that happened among Bani Isra'il 

whose killer is unknown. To find out the mysterious killer, Allah swt ordered that a cow 
be slaughtered, and certain parts of its limbs be taken to be used to beat the dead body. 
The command has been recorded in surah al-Baqarah verse 67. Ibn Kathir has brought 
the story in detail, and he has mentioned the efforts made by Bani Isra'il to get cows of 
perfect nature to fulfill God's command. Finally, their wish came true. The sought-after 
cow was found in a young man who was very obedient to his father. Next, Ibn Kathir 
explained to the readers of his commentary that there are several different opinions of 
scholars regarding this story, namely the opinions of Abu al-'Aliyah, al-Suddiy, 'Ubaydah, 
and others. Then he explained that on the surface this story was quoted from the books 
of Bani Isra'il which we should recite, but we should not be convinced of its truth, and we 
should not deny it. The truth is in the stories we have that are found in the authentic 
Qur'an and the Sunnah. 

 
As for the necessity of narrating the story of Bani Isra'il as found in the hadith of 

the Prophet s.a.w:  
 

 
[Al Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab Ahadis Anbiya, Bab Man Zakara An Bani Israel ,hadith 
no 3461 ] 
 
Meaning: 
 

'Abdullah bin 'Amr bin Al-'As (May Allah be pleased with them) reported: The Prophet (صلى الله عليه وسلم) said, 
"Convey from me even an Ayah of the Qur'an; relate traditions from Bani Israel, and there is no 
restriction on that; but he who deliberately forges a lie against me let him have his abode in the Hell." 
 

The obligation is only limited to the narrations that are true and can be accepted 
by a sane mind, excluding narrations that are superstitions and falsehood 
 

CONCLUSION 
 
In conclusion, Ibn Kathir is widely recognized as a learned scholar in various Islamic 
disciplines, and his interpretation, known as Tafsir Ibn Kathir, is highly regarded for its 
scientific quality. It is no wonder why this interpretation received praise and praise from 
famous scholars such as al-Sayutiy in his book "Zail Tazkirat al-Huffaz", al-Zarqaniy in 
"Sharh Mawahib", and Muhammad Himayn al-Dhahabiy in his book "al- Tafsir wa al-
Mufassirun". Nowadays this interpretation is the main reference of the scholars. As proof 
of the scholars' concern for this interpretation, it has been summarized by several scholars 
and for those who can speak Indonesian and Malay, this interpretation has been translated 
into Indonesian. 
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BAB 6 
 

PERSELISIHAN PENDAPAT PADA PENENTUAN  
AYAT PERTAMA SURAH AL-FATIHAH:  

ANALISIS PENDAPAT MUFASSIR 
 

Mohd Mahfuz Jaafar¹, Muhammad Izzat Ngah¹ & Mahmud Lutfi Abd Hadi¹ 
 

¹Universiti Islam Selangor (UIS) 
 

 
PENGENALAN 

 
Surah al-Fatihah merupakan surah yang pertama di dalam al-Quran. Ianya mempunyai 
lebih daripada dua puluh nama selain namanya al-Fatihah. Ianya juga dipanggil antaranya 
Umm al-Quran, Sab` al-Mathani, Umm al-Kitab, al-Wafiyah, al-Kanz, al-Asas, surah al-Hamd. 
(Jalal al-Din Abd Al-Rahman al-Suyuti) 
 

Ulama bersepakat pada jumlah bilangan ayat dalam surah al-Fatihah sebanyak 
tujuh ayat dengan berdasarkan ayat al-Quran: 

 

ِنَ   ٨٧ لعَۡظِيمَ ٱ  لۡقُرۡءَانَ ٱ وَ  لمَۡثَانيِٱوَلقََدۡ ءَاتَيۡنََٰكَ سَبۡعٗا مِّ

 
Maksudnya: 
 

“Dan sesunggunya kami telah datangkan kepadamu tujuh ayat (surah al-Fatihah) yang dibaca 

berulang-ulang dan al-Quran yang agong.”  
                                                                                                                          [al-Hijr: 87]  
 

Namun terdapat perselisihan pendapat pada penentuan ayat pertama bagi surah 
berkenaan. Perselisihan ini berlaku di kalangan imam mazhab begitu juga ulama yang 
berada pada bidang dalam pengiraan dan penjumlahan ayat-ayat al-Quran. 

 
Kertas kerja ini akan melihat serta menganilisis bagaimanakah pula pendapat 

ulama dalam bidang tafsir berkenaan dengan ayat pertama bagi surah al-Fatihah. 
 

BASMALAH 
 

Basmalah merupakan masdar dan istilah singkatan bagi lafaz ( ) .  

Sebagaimana disebut di dalam al-Quran:     ِٱ بِسۡم ِ  ۥمِن سُليَۡمََٰنَ وَإِنَّهُ    ۥإنَِّهُ   لرَّحِيمِ ٱ  لرَّحۡمَٰنِٱ   للَّّٰ    [al-

Naml:30] dan juga ayat pada awal surah al-Fatihah sekalipun ulama berselisih pendapat 
padanya dalam mengira sebagai ayat al-Quran atau tidak. Ia merupakan satu lafaz yang 
mulia kerana di sana ada menyebut nama Allah SWT dengan sifatNya yang Maha 
Pemurah dan Maha Mengasihani. Satu lafaz yang dituntut untuk kita membacanya di 
setiap permulaan pekerjaan dan amal kita. Hadith daripada Abu Hurairah R.A bahawa 
Rasulullah SAW bersabda maksudnya: [ Setiap suatu perkara penting yang tidak dimulai 
dengan Bismilah al-Rahman al-Rahim maka ia terputus (dari Rahmat Allah) begitu juga pada 
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permulaan pembacaan dan penulisan seperti membaca al-Quran dan menulis kitab-kitab 
ilmu agama khususnya. 
 

BASMALAH DI SISI ULAMA QURRA’ 
 
Di sisi imam qurra’, jumhur berpendapat dengan mendatangkan bacaan basmalah di antara 
dua surah dalam bacaan al-Quran dan bersepakat tidak membacanya pada awal  surah al-
Tawbah begitu juga pada penulisannya di dalam al-Quran. [Sayyid Lasyin, Khalid 
Muhammad al-Hafiz, Taqrib al-ma`ani] Namun di sana tiada perbahasan berkenaan 
basmalah itu dikira sebagai ayat al-Quran atau sebaliknya. 
 

Di sisi ulama Fasilah iaitu mereka yang membahaskan berkenaan pengiraan ayat-
ayat al-Quran, seperti ulama dari Kufah dan Makkah mengira basmalah pada awal surah al-
Fatihah sebagai ayat al-Quran seterusnya dikira sebagai ayat pertama bagi surah al-Fatihah. 
Manakala ulama dari Madinah, Basrah serta Damsyiq tidak mengiranya sebagai ayat al-
Quran.[ `Abd al-Fattah al-Qadi, Nafa’is al-bayan] 
 

BASMALAH DI SISI ULAMA MAZHAB 
 
Para Imam madhahib berselisih pendapat berkenaan Basmalah pada awal surah fatihah. Di 
dalam mazhab al-Syafi`iy menyatakan basmalah merupakan ayat pertama bagi surah al-
Fatihah dan dikira tidak sah solat seseorang sekiranya tidak membaca basmalah pada awal 
fatihah di dalam solatnya. Ianya berdasarkan hadith dari Rasulullah SAW riwayat dari Ibn 
Khuzaymah dan al-Hakim yang menyatakan basmalah dikira sebagai ayat dari surah al-
Fatihah.(Muhammad Nawawi, Syarh Kasyifah al-Saja) 
 

Selain dari mazhab al-Syafi’iy iaitu Hanafi, Maliki dan Ahmad menghukumkan 
sunat membaca basmalah pada awal fatihah di dalam solat kerana ianya bukan ayat bagi 
surah Fatihah dan dibaca dengan perlahan dan makruh jika dibaca dengan jahr iaitu kuat. 
Mazhab ini berdalilkan dengan hadith riwayat daripada Anas bin Malik R.A, katanya: 

 

 
Maksudnya:  
 

“Nabi SAW, Abu Bakar dan Umar R.A memulakan solat dengan membaca: ‘

’ (Surah al-Fatihah).” 

 
BASMALAH DI SISI SEBAHAGIAN ULAMA MUFASSIR 

 
1. Al-Tafsir Al-Munir, Al-Duktur Wahbah al-Zuhayli. 

 
Pengarang tidak menyatakan secara khusus pada menyatakan basmalah merupakan ayat 
bagi surah al-Fatihah, namun dalam penulisan beliau ada melakukan i`rab nahw secara 
khusus pada ayat basmalah di dalam tafsir surah al-Fatihah. Dan pengarang ada membuat 
pengulasan berkenaan makna basmalah pada awal penafsiran surah al-Baqarah. Beliau 
menyatakan makna dan tujuan basmalah adalah pemberitahuan bahawa semua surah dalam 
al-Quran datangnya dari Allah SWT bukan dari insan. Dan tidak syak lagi, basmalah 
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merupakan ayat dari al-Quran dengan berdasarkan bahawa seluruh para sahabat 
mendorong atau menyuruh semasa mengumpulkan ayat al-Quran pada mushaf dengan 
menyatakan jangan ditulis pada mushaf sesuatu pun selain dari al-Quran. Oleh yang 
demikian, didapati basmalah ditulis pada mushaf dan menunjukan ia merupakan ayat al-
Quran. Berdasarkan penjelasan pengarang, pengkaji beranggapan mufassir berkenaan 
berpendapat basmalah merupakan ayat pertama bagi surah al-Fatihah. 
 

2. Tafsir al-Quran al-`Azim, Li al-Imamayn al-Jalalayn. 
 
Mufassir hanya menyatakan khilaf pada basmalah dengan menyebut surah al-Fatihah 
mempunyai tujuh ayat, jika basmalah dikira ayat pertama maka ayat ketujuh surah al-
Fatihah adalah: 
 

َّذِينَ ٱصِرََٰطَ  نۡعَمۡتَ عَليَۡهِمۡ غَيرِۡ   ل
َ
آلِّيِنَ ٱعَليَۡهِمۡ وَلاَ    لمَۡغۡضُوبِ ٱأ  لضَّ

 

Dan jika basmalah bukan ayat pertama surah al-Fatihah maka:   ِۡعَليَۡهِمۡ    لمَۡغۡضُوبِ ٱغَير
آلِّيِنَ ٱوَلاَ  لضَّ  merupakan ayat yang ketujuh. 

 
3. Tafsir al-Tabari, Abi Ja`far Muhammad Bin Jarir al-Tabari. 

 
Mufassir menyatakan secara jelas pada tafsirannya di dalam surah al-Fatihah bahawa 
basmalah bukan ayat bagi surah al-Fatihah.  
 

4. Tafsir al-Quran al-`Azim, `Imad al-din Abi al-Fida’ Isma`il Bin Kathir. 
 
Mufassir mengemukakan semua pendapat-pendapat imam dan ulama mazhab berkenaan 
dengan basmalah berserta dalil-dalil tanpa menyatakan pendapat dan pegangan mufassir 
sendiri. 
 

5. Al-Tahrir Wa al-Tanwir, Muhammad al-Tahir Ibn `Asyur. 
 
Mufassir mengemukakan semua pendapat-pendapat imam dan ulama mazhab berkenaan 
basmalah serta membuat tiga kategori perbahasan tentangnya iaitu pada menjelaskan 
adakah basmalah itu merupakan ayat pertama bagi setiap awal surah atau tidak, perbahasan 
tentang memulakan bacaan al-Quran dengannya dan keperluan membuat penafsiran 
maknanya secara khusus. 
 

Mufassir menyatakan juga pendapat berkenaan penulisan basmalah pada setiap awal 
surah di dalam Mushaf al-Quran bukan bertujuan untuk memisahkan di antara dua surah, 
akan tetapi untuk memulakan pembacaan al-Quran pada awal surah. Ini kerana di awal al-
Fatihah ditulis basmalah. 

 
Pengkaji melihat mufassir hanya menyatakan perselisihan berkenaan basmalah tanpa 

memilih mana-mana pendapat.   
 
 
 
 
 



Pengajian Tahfiz Al-Quran Dan Al-Qiraat 

49 |Al-Quran & Al-Qiraat 

6. Tafsir al-Baghawi, Abi Muhammad Husayn Bin Mas`ud al-Baghawi 
 
Mufassir mentafsir ayat basmalah di dalam surah al-Fatihah, dan serta menyatakan 
pendapat-pendapat pada menyatakan ianya dikira ayat pertama bagi surah al-Fatihah atau 
tidak tanpa menyatakan kecenderungan atau pendapat beliau. 
 

KESIMPULAN 
 
Pengkaji hanya memilih enam sahaja karya tafsir sebagai sampel kajian dalam menganalisis 
pendapat mufassir berkenaan basmalah sebagai ayat pertama surah al-Fatihah. Pengkaji 
mendapati dengan berdasarkan enam karya tafsir, hanya satu sahaja yang berpendapat 
basmalah merupakan ayat bagi surah al-Fatihah dan juga satu sahaja yang berpegang 
bahawa basmalah bukan ayat pertama bagi surah al-Fatihah dan selainnya hanya 
menyatakan perselisihan pendapat imam dan ulama terdahulu. Seterusnya analisis ini dapat 
menyatakan bahawa memang terdapat perselisihan di kalangan mufassir tentang basmalah di 
dalam surah al-Fatihah. Semoga penulisan ini serba-sedikit dapat memberi pendedahan 
kepada pengkaji-pengkaji dan ahli akademik seterusnya boleh menganalisis bagaimanakah 
pendapat pentafsir-pentafsir yang lain. 
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PENGENALAN 
 

Al-Quran adalah lafaz berbahasa Arab yang merupakan mukjizat, diwahyukan kepada 
Nabi Muhammad sallallahu alaihi wasallam dengan perantaraan malaikat Jibril, 
diriwayatkan dengan jalan mutawatir, ditulis di dalam mushaf, membacanya dikira ibadah, 
dimulai dengan surah al-Fatihah dan diakhiri dengan surah al-Nas (Mustafa:1998).  
 

Menghormati dan memuliakan al-Quran adalah dengan banyak membacanya, 
menjaga hafalan seeloknya, beramal dengan apa yang ada dalam ayat-ayatnya melakukan 
segala suruhan dan meninggalkan apa yang dilarang, beradab dengan adabnya, dan 
sebagainya lagi (Mustafa:1998).. Termasuk dalam yang dikatakan menghormati al-Quran 
itu menghormati cetakannya sama ada dalam mushaf atau lembaran-lembaran yang 
mengandungi cetakan ayat-ayatnya. 

 
Al-Quran memiliki keistimewaan dan keajaiban dalam pelbagai aspek. Sesiapa yang 

mempelajari dan merenungkannya akan merasakan dan memahami kedalaman bagi 
mukjizat al-Quran (Wan Mohammad Ubaidillah & Mohd Yakub, 2014). ‘Abd Allah 
Darraz (1985) turut menyatakan, "Al-Quran itu seperti intan yang setiap sudutnya 
memancarkan cahaya yang berbeza dari kitab yang lain. Keagungan al-Quran tiada 
tandingannya, terutamanya dari segi kesuciannya." Allah SWT menegaskan hal ini dalam 
al-Quran pada Surah al-Baqarah 2:2 iaitu; 

 

َٰلكَِ  ١المٓٓ   ٢لاَ رَيۡبََۛ فيِهِِۛ هُدٗى لِّلِۡمُتَّقِينَ  لكِۡتََٰبُ ٱذَ

 
Maksudnya:  
 
Kitab al-Quran ini, tidak ada sebarang syak padanya (tentang datangnya dari Allah dan tentang 
seumpamanya) ia pula menjadi pentunjuk bagi orang-orang yang (hendak) bertakwa (beriman).  
  

Realiti telah membuktikan bahawa al-Quran akan selalu terpelihara. Allah SWT 
menegaskan hal ini dalam al-Quran dalam Surah al-Hijr 15:9 iaitu; 

 

لنَْا  إنَِّا  ِكْرَ ٱ نَحنُْ نزََّ َـٰفظُِونَ   ۥوَإِنَّا لهَُ  لذِّ  ٩لحََ
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Maksudnya:  
 
Sesungguhnya Kami-lah yang memelihara al-Quran dan sesungguhnya Kami benar-benar yang 
memeliharanya. 
  

PELUPUSAN MUSHAF AL-QURAN MENURUT PERSPEKTIF ISLAM 
 
Mushaf dan cetakan ayat-ayat al-Quran pada selain mushaf tidak dapat kekal utuh 
selamanya. Ia akan mengalami penyusutan kualiti atau kerosakan sehingga tidak dapat lagi 
digunakan pada suatu masa nanti dan perlu menjalani proses pelupusan. Mushaf al-Quran 
terdedah kepada kerosakan berlaku atas dua faktor utama iaitu faktor semula jadi atau 
faktor mendatang. Faktor semula jadi adalah seperti proses pereputan dan pengoksidaan. 
Faktor mendatang adalah seperti rosak, terkoyak, terasing dan sebagainya. Dalam keadaan 
ini, al-Quran tersebut tidak dapat dirujuk kerana hilang sebahagian halamannya atau rosak 
keseluruhannya. Oleh yang demikian, pelupusan teks al-Quran perlu dilaksanakan dengan 
kaedah yang betul (Taqwa & Siti Nur Hidayah, 2021). 
 

Tiada nas di dalam al-Quran yang menjelaskan kaedah pelupusan mashaf al-
Quran. Namun, ianya dicatatkan dalam Sahih al-Bukhari mengenai apa yang berlaku di 
zaman pemerintahan Saidina ‘Uthman bin Affan, khalifah Islam yang ketiga. Peristiwa 
yang berlaku ketika itu adalah rentetan sejarah sewaktu keberadaan Nabi Muhammad 
SAW lagi. Proses pengumpulan al-Quran ketika wahyu diturunkan dalam dua bentuk iaitu 
melalui hafazan oleh para Sahabat RA dan juga dengan cara penulisan pada pelepah tamar, 
kulit, tulang dan lain-lain. Sehinggalah pada zaman Saidina Abu Bakar RA, al-Quran mula 
dikumpulkan secara bertulis di atas kertas. Abu Bakar meminta Zaid bin Thabit membuat 
pengumpulan bertulis tersebut rentetan daripada perang Yamamah yang mengakibatkan 
70 orang para huffaz mati syahid. Atas kebimbangan terhadap kedudukan al-Quran, ia 
mula ditulis dan dikumpulkan secara tersusun. Seterusnya, ditulis di atas satu sahifah 
ketika di zaman Saidina Umar iaitu zaman khalifah Islam kedua (Taqwa & Siti Nur 
Hidayah, 2021). 

 
Sehinggalah pada zaman pemerintahan Saidina ‘Uthman, berlaku ketegangan di 

kalangan umat Islam mengenai kaedah bacaan al-Quran yang betul. Al-Quran telah 
diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW dalam tujuh cara bacaan atau disebut sebagai 
Qiraat al-Sab’ah. Ia dipelajari oleh para Sahabat yang mana sebahagiannya dilantik menjadi 
gabenor dan dihantar ke negara-negara lain bagi membimbing umat Islam untuk membaca 
al-Quran. Peluasan kuasa Islam ketika pemerintahan Khalifah Umar dan ‘Uthman telah 
menyebabkan perkembangan ilmu al-Quran ini yang mana ia dibaca mengikut kaedah 
bacaan gabenor-gabenor tersebut. Contohnya, ahli Syam membaca dengan bacaan Ubai 

bin Ka‘ab, ahli Kufah membaca dengan bacaan Abdullah bin Mas‘ud dan ahli Baṣrah 
mengikut bacaan Abu Musa al-Ash‘ari. Walau bagaimanapun, perbezaan bacaan ini telah 
mengundang pertelingkahan dan fitnah yang berlaku semakin meruncing. Saidina ‘Uthman 
RA telah memerintahkan supaya hanya satu kaedah bacaan dikekalkan dalam penulisan 
dan enam bentuk penulisan lain dilupuskan (Taqwa & Siti Nur Hidayah, 2021). 

 
Ulama bersepakat mengenai keharusan pelupusan al-Quran melalui kaedah 

pembakaran. Terdapat dua pandangan mengenai kaedah pelupusan yang digunakan iaitu 
pandangan pertama menyatakan bahawa pelupusannya berlaku melalui kaedah 

pembakaran (yuḥriq). Manakala pandangan kedua menyatakan bahawa ianya dikoyak atau 
dicarik (yukhriq). Dalam satu riwayat yang lain, dinyatakan bahawa Saidina ‘Uthman 

menjelaskan bahawa beliau telah melupuskan (maḥawtu) apa yang ada padanya. Kalimah 
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maḥawtu atau al-maḥw membawa pengertian yang lebih luas iaitu mencuci atau membakar. 
Terdapat juga pandangan bahawa kedua-dua kaedah digunakan iaitu dengan mencuci 

terlebih dahulu kemudian dibakar. Namun, menurut Ibn Ḥajar al-ʿAsqalani, daripada 
penyataan Shu’aib melalui hadith Abu Daud dan al-Tabrani serta lain-lain, ianya dibakar 
dengan api ketika itu. Ianya adalah pandangan yang lebih banyak dan jelas (Taqwa & Siti 
Nur Hidayah, 2021). 

 
Menurut Ibn Battal, harus dibakar sesebuah kitab yang terdapat di dalamnya nama 

Allah demi memuliakannya dan memeliharanya daripada terpijak. Begitu juga disebutkan 
oleh Abdul Razak melalui Tawus bahawa surat-surat yang mengandungi basmalah turut 
dibakar untuk dilupuskan. Namun, kaedah yang lebih utama menurut Ibn Hajar al-
Asqalani ialah dengan mencucinya sehingga hilang tulisan tersebut. Namun begitu, para 

ulama’ mazhab Shafie seperti Ibn Abd al-Salam, Zakaria al-Anṣari, Ibn Ḥajar al-Haitami 
dan al-Bujairami mengambil pendekatan Khalifah ‘Uthman sebagai sandaran dalam 
mengharuskan kaedah pembakaran bagi melupuskan kertas yang mengandungi penulisan 
al-Quran atau basmalah demi memelihara kemuliaannya. 

 
Pembakaran dengan tujuan selain daripada memelihara kemuliaannya adalah 

diharamkan. Mereka juga berpandangan bahawa selain kaedah pembakaran, kaedah cucian 
juga boleh digunakan untuk menanggalkan tulisan tersebut dengan syarat, ianya tidak 
dilakukan di atas lantai. Manakala kaedah carikan adalah tidak dibolehkan kerana 
dibimbangi terputus huruf dan perkataan yang boleh membawa penghinaan terhadap 
perkara yang tertulis pada kertas tersebut (Taqwa & Siti Nur Hidayah, 2021). 
 

METODOLOGI KAJIAN 
 
Kajian ini menggunakan pendekatan kajian kualitatif yang menggunakan reka bentuk 
kajian kes (case study). Kajian kes merupakan penyelidikan yang dilakukan secara intensif 
oleh penyelidik terhadap satu unit sosial seperti individu, satu keluarga, satu kampung, 
satu sekolah atau satu masyarakat (Mohd Majid, 1998). Kaedah kajian kes merupakan satu 
inkuiri empirikal untuk menyiasat sesuatu fenomena dalam konteks sebenar dengan 
penggunaan pelbagai kaedah untuk memperolehi data (Yin, 1994). 
 

Kes yang dimaksudkan di dalam kajian ini adalah Tatacara Pengendalian Proses 
Pelupusan Cetakan Ayat Al-Quran: Kajian Kes di Masjid Al-Amin Briged Tengah (PGA) 
Cheras, Selangor. Bagi proses pengumpulan data, kajian ini menggunakan kaedah temu 
bual dan pemerhatian. Temu bual dijalankan terhadap pengurus Masjid Al-Amin Briged 
Tengah (PGA), Cheras di Selangor. Kaedah pemerhatian pula dijalankan supaya pengkaji 
dapat memahami dengan jelas sesuatu isu yang berkaitan dengan tatacara pelupusan yang 
digunakan bagi setiap premis tersebut. Data yang diperoleh, ditranskripsi dan dianalisis 
secara tematik.  
 

PERSEDIAAN PROSES PELUPUSAN CETAKAN AYAT AL-QURAN DI 
MASJID AL-AMIN BRIGED TENGAH (PGA), CHERAS 

 
Bahagian ini membincangkan mengenai tiga proses yang perlu dijalani untuk 
membangunkan sebuah premis pelupusan bahan yang mengandungi cetakan ayat-ayat al-
Quran di Masjid Al-Amin Briged Tengah (PGA), Cheras, Selangor. Antaranya adalah 
permit/lesen atau keizinan dari pihak berkuasa, syarat atau spesifikasi pembinaan pusat 
pelupusan dan implikasi kewangan pembinaan pusat pelupusan. 
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Permit/Lesen Atau Keizinan Dari Pihak Berkuasa 
 
Hasil temu bual yang dijalankan terhadap premis Masjid Al-Amin Briged Tengah (PGA), 
Cheras bahawa permit atau lesen tidak disediakan oleh mana-mana pihak termasuk 
Kementerian Dalam Ngeri (KDN), Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM). Namun 
begitu, bagi individu yang ingin membangunkan premis pelupusan al-Quran perlu 
memaklumkan terlebih dahulu kepada pihak Kementerian Dalam Negeri (KDN), Jabatan 
Alam Sekitar (JAS) dan pihak Pejabat Agama Islam Daerah masing-masing berkenaan 
pembinaan pusat pelupusan kepada pihak berkuasa agar mereka maklum akan pembinaan 
premis tersebut dan direkodkan di dalam sistem. Di Selangor, mana-mana individu atau 
syarikat yang ingin membangunkan premis perlu memaklumkan kepada pihak Jabatan 
Agama Islam Selangor (JAIS). Pihak premis hanya perlu menyediakan surat keizinan dan 
kelulusan daripada pihak Jabatan Alam Sekitar Negeri berkenaan pembinaan pusat 
pelupusan tersebut. Dari hasil temubual juga mendapati pihak premis turut berasa 
bimbang kerana tiada sebarang perjanjian atau kebenaran bertulis secara rasmi dari pihak 
berkuasa. 
 

Bagi premis yang telah menjalankan pelupusan tersebut, Pihak Kementerian 
Dalam Negeri (KDN) dan Pejabat Agama Islam Daerah melakukan pemeriksaan dan 
pihak premis akan memberikan maklumat tentang pelaksanaan yang dijalankan. 
Pemantauan turut dilakukan oleh pihak Jabatan Agama Islam Selangor (JAIS) sendiri 
untuk memeriksa keadaan premis. Hasil temu bual juga mendapati pemantauan dan 
pemeriksaan terhadap premis tidak dilakukan secara berkala. 

 
Syarat Atau Spesifikasi Pembinaan Pusat Pelupusan 

 
Berdasarkan temu bual bersama pengurus pihak premis Masjid Al-Amin Briged Tengah 
(PGA), Cheras, syarat atau spesifikasi bagi pembinaan pusat pelupusan tidak dinyatakan 
secara khusus seperti penentuan jarak tertentu bagi premis dengan kediaman dan 
sebagainya. Namun begitu, pihak empunya premis perlu cakna dan mengambil langkah 
pencegahan seperti tidak membina premis pusat pelupusan berdekatan dengan perumahan 
atau kedai. Kerana proses pelupusan di premis ini ada mengeluarkan asap, dibimbangi 
akan mengganggu keselesaan serta ketenteraman masyarakat awam di kawasan sekitar.  
 

Jika terdapat aduan berkaitan ketidaktenteraman masyarakat sekitar, ianya akan 
merumitkan keadaan, itu yang seharusnya dielakkan. Bagi had keluasan tapak pelupusan, 
ianya ditentukan oleh pihak empunya premis sendiri seperti pemilihan jenis mesin 
incinerator, relau dan tapak keluasan simpanan bahan pelupusan. Pada pemerhatian yang 
dijalankan, didapati mesin insinerator yang digunakan adalah diperbuat daripada besi yang 
berkualiti dan spesifikasinya pula mengikut piawaian yang ditetapkan oleh jurutera yang 
berkelayakan daripada universiti tempatan. Mesin dan spesifikasi ini juga disarankan oleh 
Pihak Jabatan Agama Islam Selangor (JAIS) untuk digunakan di premis lain. Untuk had 
muatan, berat yang telah ditetapkan untuk satu sesi pelupusan (satu jam) adalah 30 
kilogram walaupun mesin ini sebenarnya direka untuk mampu menanggung berat 
maksimum 100 kilogram.  
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Implikasi Kewangan Pembinaan Pusat Pelupusan 
 
 Hasil temu bual bersama pihak pengurus Masjid Al-Amin Briged Tengah (PGA) 
Cheras beliau memaklumkan bahawa kos perbelanjaan setakat ini mencecah RM100,000 
iaitu RM78,000.00 untuk pembelian mesin, dan bakinya adalah penambahbaikan 
bangunan, pendawaian elektrik dan penyelenggaraan mesin. Mesin ini telah digunakan 
selama 2 tahun dan penyelenggaraannya adalah tidak berkala. Setakat ini kos selenggara 
adalah sebanyak RM1,000.00. Rajah 1.0 adalah rupa bentuk mesin dan kos pembeliannya. 
 

  Kos Pembinaan Mesin 

Pusat Pelupusan di Cheras, Selangor RM78,000 

Rajah 1.0 Mesin Insinerator di Cheras, Selangor 
 
Bagi urusan pengendalian pelupusan pula, kos untuk orang ramai menghantar bahan 
adalah RM4.50 per kilogram. Namun jika ada permintaan untuk pihak premis mengambil 
bahan di tempat pelanggan harga yang dikenakan adalah RM5.50 per kilogram. Jadual 1.1 
di bawah menunjukkan implikasi kewangan yang terlibat dalam pembinaan pusat 
pelupusan Masjid Al-Amin Briged Tengah (PGA), Cheras. 
 

Jadual 1.1 Implikasi Kewangan Pembinaan Pusat Pelupusan 
 

 Pusat Pelupusan di Cheras, Selangor 

Kos Keseluruhan Perbelanjaan RM100, 000 
Kos Pembinaan Mesin  RM78,000 
Kos Operasi Harian & Eletrik Tidak dinyatakan secara jelas 
Kos Penyelenggaraan  RM1000 
Kos Penghantaran Bahan Pelupusan RM4.50 (1kg) – Hantar Sendiri 

RM5.50 (1kg) – Premis Ambil Bahan 

 
TATACARA PENGENDALIAN DAN PROSES PELUPUSAN BAHAN YANG 

MENGANDUNGI CETAKAN AYAT-AYAT AL-QURAN 
 
Berdasarkan temu bual bersama pihak pengurus premis di Masjid Al-Amin Briged Tengah 
(PGA), Cheras, mereka mempunyai hanya dua orang pekerja sahaja bagi menjalankan 
proses pelupusan, dan seorang sahaja pekerja sudah mencukupi bagi satu sesi untuk 
melaksanakan proses tersebut. Pelaksanaan proses pelupusan dilakukan secara bergilir-
gilir.  Pekerja diberi upah RM0.50 bagi setiap 1 kilogram bahan pelupusan. Untuk 
menjadikan proses berjalan dengan baik, pihak premis telah menetapkan beberapa langkah 
yang parlu dipatuhi.  
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Prosedur Sebelum Pengendalian Pelupusan Bahan 
 
Individu yang dipertanggungjawab untuk menguruskan proses pelupusan bahan cetakan 
yang mengandungi ayat al-Quran perlu mengetahui perkara yang sewajarnya dilakukan 
sebelum dan semasa dan selepas proses pembakaran selesai. Di Masjid Al-Amin Briged 
Tengah (PGA), Cheras, hanya terdapat tiga perkara yang diterapkan sebagai SOP oleh 
pihak premis iaitu sentiasa dalam keadaan berwuduk, memakai sarung tangan dan pelitup 
muka.  
 

Tatacara Semasa Pelupusan 
 
Berdasarkan temu bual yang dijalankan ke atas pihak Masjid Al-Amin Briged Tengah 
(PGA), Cheras, sebelum memulakan proses pelupusan al-Quran, mereka akan 
mengumpulkan bahan cetakan yang perlu dilupuskan tersebut di sebuah bilik khas yang 
disediakan. Kemudian mereka melaksanakan pembakaran dengan mesin insinerator yang 
telah dibina. Menurut pengurus, mesin ini menggunakan kuasa turbo angin menjadikan 
api api cepat marak dan suhu menjadi tinggi dengan singkat. Oleh itu, helaian al-Quran 
tersebut akan mudah tanpa tertinggal sebarang sisa. Tahap kepanasan yang digunakan oleh 
mesin ini juga boleh mencecah 1,300 darjah celcius. Tambahan pula, kekuatan mesin ini 
juga boleh mencapai lebih kurang 1 jam untuk 100kg bahan yang boleh dibakar.  
 

Penggunaan eletrik untuk pengendalian mesin ini juga cukup selama 1 jam sahaja 
kerana apabila cukup masanya kuasa eletrik akan ditutup. Apa yang menarik ialah api di 
dalam mesin itu masih membakar bahan-bahan tersebut. Menurut pihak premis juga, 
apabila mesin ini sudah mencapai tahap kepanasan yang maximum, pengeluaran asap tidak 
akan berlaku. Oleh itu, tidak terjadinya sebarang pencemaran alam atau pencemaran udara 
di kawasan sekeliling. 

 
Setelah itu, premis ini menjalankan proses menanam abu-abu putih ke dalam 

lubang yang telah digali berdekatan dengan masjid tersebut. Dahulunya, pihak JAIS ada 
mencadangkan supaya dialirkan abu-abu putih tersebut di terusan yang menghala ke 
longkang besar berdekatan namun, menurut pihak premis ianya akan menyebabkan 
peningkatan penggunaan air. Lubang digali di bahagian hujung kawasan masjid. Sentiasa 
terbuka dan akan ditutup apabila telah penuh. 
 

KESIMPULAN 
 
Secara kesimpulannya, proses pengendalian pelupusan adalah mengikut tatacara yang baik 
serta dan setiap proses didapati menerapkan adab dan penghomatan yang tinggi. Mereka 
juga sangat prihatin terhadap persediaan sebelum mengendalikan bahan cetakan ayat al-
Quran, adab-adab ketika menjalankan proses tersebut dan tatacara yang dilaksanakan 
dalam mengendalikan proses pengumpulan, pembakaran dan penanaman abu al-Quran. 
 

Untuk semua proses ini, pihak premis menggunakan kecekapan alat, kawasan yang 
sesuai, sumber kewangan dan tenaga yang mencukupi. Setakat ini pihak Masjid al-Amin 
(PGA), Cheras tidak mempunyai kekangan yang mengakibatkan premis tidak dapat 
berfungsi. 

 
Sokongan dan kerjasama daripada masyarakat Islam dan sekeliling amat diperlukan 

seperti sentiasa memandang usaha ini sebagai pekerjaan yang baik dan pengetahuan 
tentang pelupusan hendaklah ada supaya tidak timbul anggapan bahawa membakar 
helaian-helaian bertuliskan ayat-ayat al-Quran adalah salah dan berdosa. Masyarakat juga 
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hendaklah cakna terhadap apa-apa bahan bercetak yang mengandungi aya-ayat al-Quran. 
Ianya tidak boleh dibuang sewenang-wenangnya dan ayat-ayat al-Quran dan yang 
seumpama (dari segi kehormatan) tidak ditulis di mana-mana sesuka hati. Misalnya 
kalendar tahunan yang diketahui akan dibuang apabila tamat tahunnya, ditulis ayat-ayat al-
Quran padanya. Semoga perbincangan mengenai tatacara pengendalian pelupusan mushaf 
ini berharap dapat memberi satu solusi yang terbaik dalam proses pengurusan pelupusan 
buangan terhormat di negara ini. 
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 سمحٱقۡ 
ۡ
َّذِي  رَبِّكَِ   مِ بٱِسۡ   رَأ ۡ   خَلَقَ   ١  خَلَقَ   ٱل  ٱقۡ   ٢  عَلَقٍ   مِنۡ   إنِسََٰنَ ٱل

ۡ
ۡ   وَرَبُّكَ   رَأ كۡ ٱل

َ
  رَمُ أ

َّذِي  ٣ ۡ   عَلَّمَ   ٤  قَلَمِ بٱِلۡ   عَلَّمَ   ٱل سجى٥  لَمۡ يَعۡ   لمَۡ   مَا   إنِسََٰنَ ٱل
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هَاسمحيَ   يُّ
َ
َّذِينَ   أ ْ ءَامَنُوٓ   ٱل  إذَِا  ا

جَل    إلِيَ    نٍ بدَِيۡ   تدََاينَتُم
َ
سَمِّٗ   أ ۡ   تُبُوهُۚ فَٱكۡ   ى مُّ    وَلاَ  لِ  عَدۡ بٱِلۡ   كَاتبُِ    نَكُمۡ بَّيۡ   تُبيَكۡ وَل

ۡ
  كَاتبٌِ   بَ يأَ

ن
َ
ۚ   عَلَّمَهُ  كَمَا تُبَ يكَۡ  أ ُ سجى تُبۡ يَكۡ فَلۡ  ٱللَّّٰ
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ۡ   إذِِ   ترََى    سمحوَلوَۡ  ْ   رمُِونَ مُجۡ ٱل بۡ   رَبَّنَآ   رَبِّهِِمۡ   عِندَ   رُءُوسِهِمۡ   ناَكِسُوا
َ
  ناَ صَرۡ أ

سجى  نَا وسََمِعۡ 

ْ فَٱسۡ   ءَانُ قُرۡ ٱلۡ   قرُئَِ   سمحوَإِذَا  ْ    ۥلهَُ   تَمِعُوا نصِتُوا
َ
  لعََلَّكُمۡ   وَأ

حَموُنَسجىترُۡ 
َّذِينَ   سمحوَقَالَ  ْ   ٱل ْ تسَۡ   لاَ  كَفَرُوا ْ غَوۡ وَٱلۡ   ءَانِ قُرۡ ٱلۡ   لهََِٰذَا  مَعُوا   فيِهِ   ا

لبُِونَسجىتَغۡ   لعََلَّكُمۡ 
  نَآ صَرَفۡ   سمحوَإِذۡ 

ِنَ   انَفَرٗ  كَ إلِيَۡ  ا ءَانَ قُرۡ ٱلۡ  تَمِعُونَ يسَۡ   جِنِِّ ٱلۡ  مِّ ْ قاَلوُٓ  حَضَرُوهُ   فَلمََّ ْ   ا نصِتُوا
َ
سجى أ
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  سمحلهَُمۡ 
لََٰمِ   دَارُ  سجى  وَليُِّهُم  وهَُوَ   رَبِّهِِمۡ    عِندَ   ٱلسَّ

 ْ ۡ   فيِ   كَانَ   ن مَ   نكَُلِّمُِ   فَ كَيۡ   سمحقاَلوُا سجى  اصَبيِِّٗ   دِ مَهۡ ٱل
ْ سمحوَٱعۡ  ِ   لِ بِحَبۡ   تَصِمُوا   ا جَمِيعٗ   ٱللَّّٰ

ْۚ   وَلاَ قُوا ْ تُبۡ   سمحإنِسجى  تَفَرَّ   دُوا
دَقََٰتِ  ا   ٱلصَّ َ   سمحإنَِّ سجىهِيَ    فَنعِمَِّ ا   ٱللَّّٰ   يعَظُِكُم   نعِمَِّ

ْ تَعۡ   لاَ  لهَُمۡ   نَا سمحوَقُلۡ سجىٓۦْۗ بهِِ    فيِ   دُوا
بۡ  ن تِسجىٱلسَّ مَّ

َ
َّا  سمحأ يٓ   ل ِ َّآ   يهَِدِّ ن   إلِ

َ
  أ

ْ طََٰعُوٓ ٱسۡ   سمحفَمَاسجىدَىَِٰۖ يُهۡ  ن   ا
َ
  أ

مُونَسجى  سمحوهَُمۡ هَرُوهسجىُيَظۡ  ِ يَخصِِّ
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َّا ۡ   مِنَ   قََٰعِدُونَ ٱلۡ   تَويِيسَۡ   سمحل وْليِ  رُ غَيۡ   مِنيِنَ مُؤۡ ٱل
ُ
رَرِ   أ سجى  ٱلضَّ

  نَتُهُمۡ فتِۡ   تكَُن  لمَۡ   سمحثُمَّ 
ْ سجى قُوا َ   سمحوَٱتَّ َّذِي  ٱللَّّٰ   ٱل

ۡ   ۦبهِِ  ءَلوُنَ تسََآ  رۡ وَٱل
َ
ۚ أ وِ سجىحَامَ

َ
  سمحأ

َٰبعِيِنَ  وْليِ  رِ غَيۡ   ٱلتَّ
ُ
ۡ   أ بةَسجىِإِرۡ ٱل

ِرُ  ِن  عَنكُم  سمحوَيُكَفِّ ـِ َ   مِّ سجى  اتكُِمْۡۗ سَيِّ
بُ   ءُ يشََآ   لمَِن  فِرُ سمحفَيَغۡ  ِ ْۗ يشََآ   مَن  وَيُعَذِّ سجىءُ
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 ُ لَ   سمحٱللَّّٰ حۡ   نزََّ
َ
تشَََٰبهِٗ   ا كتََِٰبٗ   حدَِيثِ ٱلۡ   سَنَ أ ثَانيَِ   امُّ َّذِينَ   جُلُودُ   هُ مِنۡ   شَعرُِّ تَقۡ   مَّ   ثُمَّ   رَبَّهُمۡ   نَ شَوۡ يَخۡ   ٱل

ِۚ  رِ ذكِۡ  إلِيََٰ  وَقُلُوبهُُمۡ  هُمۡ جُلُودُ   تلَيِنُ  سجىٱللَّّٰ
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ۡ
ْ سمحليَِأ   كُلُوا

ِ   مِن يۡ   هُ عَمِلَتۡ   وَمَا  ۦثَمَرهِ
َ
  تَهِيهِتشَۡ   مَا  سمحوَفيِهَاسجى  دِيهِمۚۡ أ

 ۡ نفُسُسجىٱل
َ
أ
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رََٰطَسجى ِ   سمحصِرََٰطَسجى  سمحٱلصِّ
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ونَ  هِ ترُۡجَعـُ ُ  وَإِليَـۡ ُ
ُُ وَيَبۡصـط بِ ُ يَقـۡ  سجى سمحوَٱللَّّٰ

رََٰطَسجى ِ   سمحٱلصـِّ

ٓۥ سجى هُ اذْۡبَحَنـَّ
َ
  سمح لأَ

 

طَةٗ  سجى  ۡ
 سمح بصَط
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ِينَ سجى ارِّٓ مۡ سجى  سمحبضِـَ قهِـِ ۡۡ ِي رِ رَادِّٓ ِـ   سمح ب

ينَ     سجى سمح ٱلۡعََٰلَمـِ

 

(34  )
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ونَ  فَ تَعۡمَلـُ رَ كَيـۡ لَنَا سجى  سجى سمحلنَِنظـُ رُ رُسـُ ا لنََنصـُ   سمحإنِـَّ

اءَٓلوُنَ  مَّ يتََسـَ  سجى سمحعـَ
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غِرِينَسجى َٰ نَ ٱلَّٰـَّ ِ ا مـِّ وَليََكُونـٗ يَةِ  سمح  اصـِ فَعَ   بٱِلنَّ     سجى سمح لَنَسـۡ

ؤٗا  سجى ُـ  سمحلؤُۡل

الِ سجى   ذَا سجىسمحمـَ َٰ الِ َٰـَ الوُاْ مـَ  سمحوَقـَ
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ا سجى ننـَّ
ۡ
ا تأَ َـ   سمح ل

ى سجى ِ  ـِّ
ا مَكَّ   سمح مـَ

نكُمۡ سجى دَّ مـِ  سمح مَن يرَۡتَـ
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ُّواْ سجى   يۡنَمَا توَُل
َ
يۡنَ مَا كُنتُمۡ سجىسمحفَأ

َ
 سمحقَالوُٓاْ أ

هُۥ   عَ عِظَامــَ مۡمــَ ن نَّ لــَّ
َ
ورَ  سجى سمح أ ن يَحــُ ن لــَّ

َ
نَّ أ هُۥ نــَ  سجى سمحإنِــَّ

ا يَعۡمَلُونَ     ُ بغََِٰفِلٍ عَمَّ ا     سجى سمحوَمَا ٱللَّّٰ ن مـَّ وۡاْ عـَ ا عَتـَ سمحفَلَمـَّ
 نُهُواْ سجى
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